Hace ya varios aflos que Fr, Tillmann
publicé en colaboracién con otros dos pro-
fesores alemanes la obra <Die idee der Na-
chfolge Christi» (Laidea del seguimiento de
Cristo), a la cual se sigui6 una interesante
controversia entre los moralistas catélicos.
El didlogo se centré en el tema: de qué prin-
cipio pudiera deducirse toda la ciencia mo-
ral. En él tomaron parte, sobre todo, autores
franceses y alemanes. Francia querfa basar
la ciencia moral en la caridad; Alemania que-
ria hacerlo en la imitacién de Cristo.

Nadie podrd negar que hace un centenar
de afios era una necesidad urgente reinger-
tar en su verdadero tronco a una teologia
moral que por separarse lenta e insensible-
mente de la gran teologia dogmética se iba
anquilosando en una casuistica inagotable y
en una legislacién minimista. Pero aunque los
autores del diecinueve y principlos del vein-
te profundizaron buscando las razones y
principios de donde arranca la solucién de
los casos (recuérdense las grandes obras de
Ballerini - Palmieri, Bucceroni, Lehmkuhl,
Priimmer, Noldin), todavia no se habia lo-
grado una estructuracién integral derivada
de un principio dogmaético tinico. Y con esto
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estamos en la bifurcacién que di6 lugar ala
controversia. 5

Alemania y la moral de
la imitacion de Cristo

Como hemos indicado, la primera obra
que abri6 la controversia fué la de Fr. Till-
mann. (Handbuch der katholischen Sittenleh-
re. Th. Steinbiichse!, Th. Miinker, Fr. Till-
mann. Diisseldorf 1934-1938, 6 vols.) Con
ella fund6 el autor lo que se ha llamado la
teologia moral kerigmética, es decir, la teo-
logia moral elaborada en orden al kerigma o
predicacién. Es la revaloracién de lo diné-
mico vital junto a lo puramente estatico con-
ceptual, de la armonia en la sintesis sobre
la distincién de las partes.

Esta corriente satisface el gusto del hom-
bre de la calle que busca lo totalitario, acti-
vo, cdlido. El autor, especialista en estudios
del nuevo Testamento, fund6 esta teologia
en la imitaciéon de Cristo. La encuentra en
los Evangelios y en las Epistolas de San
Pablo. Dice el Apéstol de las gentes en su
carta a los Romanos (8 29) que el Padre, a



jos que conocid de antemano, los predestiné
a ser conformes con la imagen de su Hijo.
La encuentra en las palabras de Jesiis: «Yo
soy el camino, la verdad y la vida» (J. 14 6).

Se puede encontrar también partiendo de
las siguientes premisas. Cristo realiza en sf
la nocién de ejemplar y modelo por ser per-
fecto Dios y perfecto hombre. Ahora bien,
como el hombre tiene obligacién de llegar a
ser tan perfecto como pueda, habré por consi=
guiente de acercarse cuanto le sea posible a
ese ideal de perfeccion humana hecho carne
en Jesucristo. El autor sistematiza esta doc-
trina con brillante colorido; y a ese Cristo
modelo de todas las virtudes lo presenta pa-
ra ser imitado por todos los cristianos. «Yo
soy la luz del mundo; el que me sigue no
anda en tinieblas, sino que tendrd la luz de
la vida» (J. 812),

No distingue Fr. Tillmann entre consejos
y preceptos, y consigue mayor vitalidad y
cohesion en la doctrina, provoca la voluntad
a més altas empresas, aunque sin duda con
este sistema la hace menos préctica para el
confesor que en el silencio del cotidiano
confesionario ha de dictaminar como juez
competente en las causas criminales del
hombre contra Dios.

Es interesante que sea un especialista en
Nuevo Testamento el que propone esta
teoria. Precisamente hace pocos meses en
un congreso de moralistas franceses y bel-
gas, celebrado en La Sarte a Huy, una de
las ponencias versé sobre la necesidad de
encontrar la moral en el dato revelado de
manera mas ceifiida y concreta.

Francia y la moral de la caridad

El P. Gillemann S. ]J., autor del libro «Le
primat de la charité en théologie morale»
(Museum Lessianum, Lovaina 1952) es quizds
uno de los mds tipicosrepresentantes de la
escuela francesa. Con él estdn el P, Carpen-
tier S. J., Vers une morale de la charité.
Greg. 34 (1953) y Leclerq J. L’enseigwement
de la morale chrétienne. Paris 1950.

Brevemente se podria exponer asi su pen-
samiento. Segtn el cldsico principio filos6-
fico, el obrar sigue al ser (operari sequitur
esse). Primero es ser, después obrar. En el

hombre por lo tanto, primero hay que inves-
tigar el ser, luego se podra investigary or-
denar au obrar. Esto supuesto, la diferencia
entre el hombre natural y el sobrenatural,
aquello que a uno le constituye en un plano
natural y a otro en un piano elevado, es la
gracia santificante. El ser del hombre sobre-
natural es una naturaleza humana con esa
insercién admirable de la gracia o caridad
infusa. El obrar de ese hombre son sus actos
realizados con su personalidad total, natural
y sobrenatural.

La moral debe estudiar primero la esencia
del cristiano, y cémo esa esencia se purifica
y concentra; luego vendra el estudiar el mo-
do de obrar de esa esencia del cristiano.

Ahora bien, la esencia del cristiano (el
hombre con su sobrenaturaleza de la gracia)
es una participacién del Amor, luego su mo-
do de obrar ha de ser un ejercicio de ese
Amor o Agapé divino: amor a Dios, amor a
los hombres, amor asi mismo. He aqui como
se polariza la moral alrededor de un princi-
pio derivado de la esencia metafisica del
cristiano, co6mo se explica que el primero y
distintivo mandamiento es el de la caridad,
c6mo es necesario que los hombres realicen
en la sociedad el ideal de Hermandad, por-
que son imdgenes del amor que respira la
Santisima Trinidad, c6mo es una obligacién
del cristiano vivir como vivié el que en cuanto
Dios era amor increado e infinito por esen-
cia, y en cuanto poseedor de una naturaleza
humana como la nuestra regia sus actos por
su caridad que, bien entendida, debe llamar-
se infinita: Nuestro Sefier Jesucristo.

Transparencia de la caridad

¢Qué serdn entonces las demds virtudes
que no son la caridad? El P. Gillemann S. [.
las explica asi: Son lo que un acto cualquie-
ra humano respecto al hombre. El acto hu-
mano me hace a mi consciente de ese acto y
de que yo soy hombre con tales y tales posi-
bilidades. Yo no tendria conciencia de este
fluir de mi existencia sino fuera poniendo
pequefios y repetidos actos psiquicos. Un
acto es una pequefia lente que me deja ver
una parcela de mi ser. De la misma manera
cada acto virtuoso es una transparencia de
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este amof eri que donsiste la esencia del
cristiano, es un mediador entre mi concien-
cia y la inclinacidén innata hacia mi dltimo fin,
es una realizacién siempre nueva de una
tendencia siempre la misma.

Posiciones conciliadoras

Alrededor de estas hay varias constelacio-
nes de autores que mantienen posiciones
conciliadoras. Son todos los que tratan de
huir de las dificultades y peligros a que siem-
pre estdn expuestas las soluciones extremas.
Analicemos algunas dificultades y algunos
peligros, y las soluciones que se han dado.
Con esto pasaremos revista a sugestivas po-
siciones intermedias.

La caridad ¢principio
incompleto y contradictorio?

Fundar toda la moral sobre la caridad difi-
culta la explicacién de ciertas virtudes que
se han de deducir de ella. ¢Cémo se puede
derivar vg. la justicia de la caridad? Respon-
de O. Schilling (Handbuch der moraltheolo-
gie. I. § 1, Stuttgart 1952) que la justicia se-
ria un limite minimo de la caridad. Es decir,
si yo doy a un obrero su jornal justo, cumplo
con las exigencias minimas Je la caridad.

Pero esta solucién introduce un nuevo
prineipio (distinto de la caridad), el aristoté-
lico-tomista de la ratio-prudentia. Porque
dcémo puede saber el hombre donde esté el
limite minimo de 1a moral y d6nde comienza
la superestructura de la caridad? Por esto no
nes satisface plenamente.

Por otra parte si admitimos con Sto. Tomds
que el principio de la moralidad es la tenden-
cia a la bienaventuranza, —porque hacia ella
cabalga el alma a grupas de las obras— pa-
rece que habrd que excluir a la caridad como
principio. Porque la caridad, que es darse,y
la bienaventuranza, que es recibir, a primera
vista se oponen. Pero como es conocido y lo
ha puesto de relieve un estudio profundo del
P. Deman O. P, (Eudémonisme et charité en
théologie morale. Ephemerides theologicae
Lovanienses 29 [1953] 41-57) la caridad y el
deseo de la felicidad eterna no son incom-
patibles. La posesién de Dios en esta vida
tiene dos vertientes, una la caridad, y otra
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el deseo de la bienaventuranza. La sepaté-
cién de las dos, amor de Dios y deseo de la
bienaventuranza, seria una violencia come-
tida contra la naturaleza humana y contra la
naturaleza de la misma caridad, que reclama
para la vida elerna su unién con Dios en la
visién beatifica. La caridad como principio
de la moral tiene a la esperanza por compa-
iera, El deseo y la esperanza - principio
tomista de la moralidlad— son una forma
concreta del amor. Cuando este no posee
su objeto, lo desea y lo espera. Silo pose-
yera plenamente. lo gozaria.

Laxismo y rigorismo

Si las dificultades contra la moral basada
en la caridad son graves, més graves son
quizés los peligros a los que expone, laxis-
mo y rigorismo.

El <ama y haz lo que quieras» de S. Agus-
tin puede ser un argumento para el propug-
nador de esta teoria, para el quietista (una
falta contra la humildad o castidad es discul-
pable con tal que exista esa dindmica del
amor), para el filésofo ético-situacional (los
mandamientos particulares ceden en conflicto
con el gran precepto del amor), en una pala-
bra para el laxista.

Es verdad que el P. Gillemann sortea el
escollo de caer en la ética de la situacién o
en el quietismo. Pues segtin él, los actos im-
perados por la caridad no son opuestos alos
actos imperados por las demés virtudes. La
castidad o la humildad son afloraciones nor-
males y especificas de esa corriente subte-
rrédnea existencial de nuestro ser, no actos
particulares que pueden ser opuestos a la
virtud de la caridad. Pero, ahi estéd el peli-
gro, un paso mas y habremos encaliado en
una doctrina falsa.

También el rigorista podrfa beneficiarse de
esta doctrina. El P. Carpentier S. J. (Grego-
rianum 34 [1953] 40-48) ha denunciado ese pe-
ligro. Si las acciones particulares, aun aque-
llas que nosotros llamamos de consejo, son
s6lo manifestaciones del amor, y laley del
amor es de obligacién, se sigue que todo ac-
to bueno es de obligacién. Si los votos reli-
giosos son una transparencia del amor, como
el amor en su universalidad — para todas las
ocasiones— es obligatorio, también los vo-



i6s religlosos son obligatorios para todos.
¢Quién no ve lo absurdo de esta afirmacién?

La solucién esta dada acudiendo a la doc-
trina de la Iglesia sobre la distincién entre
los preceptos y los consejos. Pero es acudir
a una explicacién externa al sistema metafi-
sico propugnado, que habria de explicar
también el mecanismo {ntimo de esa obliga-
cién y de sus limites.

La superposicién de los principios

Resulta algo mds dificil encontrar las difi-
cultades que presenta el sistema de la imitas
cién de Cristo. Los autores que lo defienden
suelen presentar esa imitacién no como prin-
cipio exclusivo sino simultdneo ron el prin-
cipio de la caridad.

Asi, por ejemplo, Fr. Tillmann en un ar-
ticulo posterior (Um eine katholische Sitten-
lehre, in: Menschenkunde im Dienste der
Seelsorge und Erziehung, hrg. v. W. Heinen
und J. Hoffner [Festscrift Th. Miincker],
Trier 1948) sostiene la no contradiccién de
ambos principios. Jesiis en su doctrina moral
propuso como idea fundamental su imitacién.
Esa imitaciéon puesta en marcha es exacta-
mente la caridad. Nos enseii6 a ser caritati-
vos y obedientes como El; y como en El esas
y todas las virtudes eran manifestaciones de
la corriente vital de su amor —recuérdese la
esencia de la devociénal Corazén de Jesiis—,
También en nosotros las virtudes tienen que
manifestar la caridad de nuestros corazones,

B. Hiéring (Das Heilige und das Gute.
Kraniling vor Miinchen 1950, 248-290) prefiere
como principio ordenador de la moral el de
la imitacién de Cristo, considerdandolo no
como contrapuesto a la caridad sino como
mas universal. Segiin &, expresa mejor el
cardcter de la moralidad cristiana que con-
siste en la obediencia y en la caridad. Y co-
mo principio que abarca en su universalidad
a los dos, se puede establecer el de la imita-
cion de Cristo.

El P. Krautwig O. F. M. en su disertacion
«Despliegue de la magnificencia de Cristo»
(Entfaltung der Herrlichkeit Christi. Wissen-
schaft und Weisheit 7 [1940] 73-79) hace des-
arrollarse la moralidad alrededor del eje:
magnificencia y esplendor de Cristo en los
cristianos. El fin de esta magnificencia y es-

plendor es fa devocién y glorificacién del
Padre, y la fuerza es la caridad que infunde
el Espiritu Santo. Asi, el cristiano que da
una limosna despliega en si el esplendor de
las virtudes de Cristo, glorifica al Padre, y
obra con el impulso de la caridad que le co-
munica el Espiritu Sanlo.

Sin embargo, hay autores como el P. Fuchs
S. J. (Scholastik 29 [1954] 79-88) que se afir-
man como excluyentes, negando la posibili-
dad de coordinacién y exigiendo la eleccién
entre ambos sistemas.

La imitacién ¢Principio
incompleto y asistematico?

La dificultad mds fuerte que ha encontra-
do la teoria de la imitacién de Cristo es que
Cristo no puede ser modelo de toda nuestra
vida moral. Cristo no puede ser modelo de
la virtud de la penitencia interna, ni de las
virtudes matrimoniales. Hay quien cree re-
solver la dificultad, afirmando que si Cristo
no es modelo de esas virtudes en un sentido
estricto, en su espiritu podemos encontrar
las lineas directrices que nos guien aun en
esas virtudes. ¢Podemos tranquilizarnos con
esa respuesta? Tal vez si.

El P. Carpentier S. J. en el articulo antes
citado, no quiere tampoco conceder la pri-
macia a la imitacién. ¢Por qué? La imitacién
—dice — presupone la caridad como tenden-
cia al dltimo fin. La caridad como tendencia
necesaria al dltimo fin es la que da razé6n de
la obligacion de imitar a Cristo. Es decir, que
el hombre estd obligado a amar a su préjimo
como Cristo no porque Cristo lo amé sino
porque en él, en el hombre, hay un flujo vital
de caridad que se transparenta en este acto
concreto de amor al préjimo. El cual de he-
cho es imitacién de Cristo.

Una dltima dificulliad propondremos a este
principio de la imitacion de Cristo. No pa-
rece que sea un principio del que podamos
deducir de manera sistemadtica la ciencia mo-
ral. De él se puede deducir, pero sélo en
forma radial, no en forma arborescente. Nos
explicaremos. Si Cristo fué prudente, yo
también tengo que serlo; si justo, yo tam-
bién. etc... Pero los principios de una cien-
cia han de ser arborescentes o vertebrado-
res; el méds general engendraré a otros més
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particulares hasta liegar a cada cago coh-
creto. Donde hay radiacién, porque todo se
deriva de un principio, no se puede decir que
hay sistema. No ‘parece que harfamos cien-
cla moral. Al menos no se vé€ claro.

La moral de tope maximo

Estos son los esfuerzos mds llamativos
que hacen actualmente los moralistas caté-
licos para entroncar toda la ciencia moral en
un solo principio. Esfuerzos que, sin dejar de
ser tanteos todavia, no dudamos redundaran
en provecho de la ciencia catélica y de la
piedad de los fieles.

Pero a nosotros estas brevisimas indica-
ciones que acabamos de apuntar nos llevan
al siguiente comentario. Se ha acusado ala
moral catélica de ser negativa y tener los
vuelos recortados. Pero no deja de ser una
acusacién infundada si acudimos, como ella
acude, a la verdadera fuente de nuestra ley
cristiana. La moral proclamada en el sermén
del monte es positiva. Ser perfectos como el
Padre celestial es perfecto. Tope ilimitado.
No es sélo desprendimiento. El también dijo:
«Sigueme». «Amad a vuestros enemigos y
rogad por los que os persiguen». «No hay
mayor amor que dar la vida por el amado».
Y los apéstoles que bebieron en esta fuente,
ni para sl ni para otros minimizaron; porque
imitaban a aquel Sefior que fué modelo de
los apasionados por una gran misién. Aquel
Seifior que tuvo palabras dsperas sélo para
los fariseos —mimisculas caricaturas de ju-
ristas y leguleyos.

Cristo queria més bien una moral sana y
sencilla, transparente y profunda, que no
engendraria histéricos sino héroes, y corta-
da a la medida lo mismo de un infantil Do-
mingo Savio que de un saloménico Tomds
de Aquino. Una moral que a un nifio de ocho
afios le hace ofrecer a Dios con alegria la
pierna por la causa de la Iglesia en las mi-
siones, y a un sacerdote morir leproso en la
isla inh6spita de Molokai. Una moral que a
millones de seglares y de consagrados lanza

a hacer gozosamente la guardia de 1a Iglesia
y a dirigir el movimiento religioso mundial.

Tiene su mistica la Iglesia (y perdénese-
nos esta palabra trasladada de su alto y so-
brenatural sentido por la hetorodoxia). Una
mistica con olor a sangre y polvo de comba-
te. Muy lejos de la que se imaginaria el que
creyera que la Iglesia s6lo sabe ensefiarnos
a besar cromitos con una falsa imagen de
una santa. S. Ignacio el autor que quizds
mejor ha blado de la espiritualidad de com-
bate lo ha dicho bellamente en el libro de
los Ejércitos: «Mi voluntad (de Cristo Rey)
£s de conquistar todo el mundo y todos los
enemigos, y asi antrar en la gloria de mi
Padre; por tanto quien quisiere venir conmi-
goha de trabajar conmigo...» (Ej. esp. 95).

Moral de tasa minina

Rehaciendo mentalmente la cristiandades
de la primera hora, podemos decir que vivie-
ron con el alma tensa y la vista fija en la es-
tela ain espumosa que dej6 Jesiis. Pero
pronto codo con codo, junto al héroe se alis-
t6 al mediocre. Hubo muchos amigos de los
pafios calientes y menos del eciileo y las pa-
rrillas. Eran los que querian una entrada en
el gran teatro del cielo, aunque fuera en el
pobre y oscuro gallinero.

Para estos, dignos también de solicitud,
hubo que elaborar larga y penosamente una
més modesta moral. La moral de Cristo
—mistica de combate y de triunfo— estaba
ya elaborada. La nueva moral fué la moral
de los tibios, sise nos permite la exagera-
cién. Para el cristiano rezongén y achapa-
rrado se fué delimitando en varios siglos de
paciente trabajo lo que puede hacer sin que
el predicador o el confesor le echen al cuello
el peso de un infierno interminable.

Hay impresiéon de pesantez en la moral,
pero s6lo para el que tiene que mirarse los
pies que se le van al abismo en cualquier
imprevisién. Guardémonos de juzgar a la
moral de minimista; al que asi la juzgara
bien se le podrfa clasificar entre los cristia-
nos tibios.



