«De reductione artium ad theologiam» es el
titulo —ambicioso— de uno de los tratados
de San Buenaventura, y fue el ambicioso pro-
grama de la gran época teol6gica en el siglo
XIlI; programa que, en cuanto significa afén
de unidad, es la gran aspiracion de todala
actividad del espiritu humano cuando llega al
apogeo de una edad o al apogeo de un genio.

Toda la Edad Media, con sus aportes de
diversa indole, fué preparando la realizacién
de este programa, hasta que en la poderosa
inteligencia de Santo Tomds de Aquino hallé
estas dos razones de apice y nos di6, en ar-
quitectura maravillosa, le Summa Theologi-
ca, conjunto orgdnico sistematizado y racio-
nal de la sabiduria humana mirada con la luz
de Dios, obra perenne,verdadero «kfema es
aiei» con mas verdad todavia que en el seve-
ro y profundo historiador ateniense.

Pero, tras las sintesis, es forzoso que se
vuelva a la disgregacion y a las especializa-
ciones particulares, y la Segunda Edad de
Oro de la Teologia nos da figuras sefieras y
penetrantes, que, ahondando puntos particu-
lares, dan si mayor solidez y fundamentacion
al edificio tode, pero son genios analiticos
mds bien que sintéticos.

Entre tanto, todo el auge de las ciencias
experimentales, unido al frio del laicismo de
las inteligencias, fue disminuyendo el presti-
gio de la Teologia. No interesaba una cien-
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cia que, sobre tratar de asuntos poco tangi-
bles, se presentaba ademds encerrada en
extrafias categorias de pensamiento con fér-
mulas herméticas para todo un mundo inte-
lectual, para el que no debia estar cerrada.

La filosofia heterodoxa seguia especulan-
do sus errores, pero sus refutaciones se
eucribian en un lenguaje que ni los corifeos
ni sus secuaces y turiferarios podian enten-
der. La teologia parecia la ciencia —sies
que se le queria conceder tal nombre y tal
honor— 1a ciencia de los retrasados menta-
les que todavia aceptaban los supuestos que
las ciencias modernas estaban de acuerdo en
rechazar...

Y, sin embargo, ¢qué es la teologia sino el
mds audaz intento por aprisionar el sentido
de la Verdad de Diosy por expresarla en
lenguaje humano? Es decir, 1a ciencia de los
espiritus més atrevidos.

Sabiduria y unidad

Perdida la luz de Dios, las filosofias con-
temporaneas se han extraviado en un absur-
do laberinto de sistemas donde ya sélo se ve
humear el sacrificio humano ofrecido en los
altares del Moloc bédrbaro de la Angustia.

Nuevamente se vuelve a sentir la necesi-
dad de la unidad: la inteligencia humana



atrozmente fragmentada en una innumerable
multiplicidad de imprescindibles especializa-
ciones, siente —abrumadora y acuciante— la
necesidad de una sintesis final conseguida
desde las insustituibles perspectivas de au-
iéntica sabiduria. «Sapientis est ordinare»
nos amonesta Santo Tomds después de Aris-
tételes. Al sabio es a quien toca ordenary
jerarquizar.

¢Estar4 hoy la teologia en condiciones de
llenar este papel que tuvo en otra época?
dqué garantias tiene la teologia y qué respal-
do, para ofrecerse nuevamente como /a sabi-
duria que da la razén iltima y explica las
actividades del entendimiento dédndoles una
especial seguridad, impidiéndoles desviarse
de la Verdad; la que da sentido al acontecer
humano con la verdadera y mas honda inter-
pretacién de los caminos de la historia y del
multiforme peregrinar del hombre sobre esta
piel rugosa y abigarrada de la tierra?

«La teologia es la ciencia de las cosas di-
vinas»... y nos parece que sélo puede repre-
sentar especulaciones dificiles, abstractas y
sobre todo estériles, sin ningiin contacto con
la vida real. ¢Qué soluciones vitales podrd
aportar para los problemas cotidianos? ¢cé6-
mo podrd interesarse por ella el hombre de
esta época tan crudamente experimental y
positiva? Porque es evidente que la nuestra
no es una época preponderantemente meta-
fisica; el tipo de metafisica que ella ha pro-
ducido —el existencialismo— todo €l se
orienta hacia lo fenomenol6gico y concreto.

La escala de la Visién

No. La teologia no es tan sélo la sutil
abstraccién que buscaria una mente filoséfi-
ca; es también y sobre todo, una valoracién,
un juicio, un criterio de las cosas humanas
en cuanto se relacionan con Dios. Es simple-
mente la valoracion y el criterio de las cosas
humanas. Porque es pensar y enjuiciar el
mundo segiin el pensamiento divino. La teo-
logfa es, como vamos a explicarlo, la mirada
de Dios comunicada al hombre, es la ciencia
divina recibida por el hombre y elaborada a
la luz de la fe.

Como nota muy bien San Buenaventura, al
teologia es la escala prodigiosa dela Visién,

que, si liega con su dpice al cielo, con su pie
se asienta firme sobre la tierra. (1)

Si consideramos que el hombre est4 eleva-
do sobrenaturalmente a la vida divina, la
teologia es la tinica verdadera sabiduria to-
tal, porque es la tinica que estudia esta tlti-
ma raz6n de ser y las consecuencias que se
derivan de esta sobrenatural elevacion.

Con esto volvemos a recoger los haces
dispersos de nuestra exposicién. «Todos
los misterios sobrenaturales del cristianismo
estdn en relacién con el destino del hombre»
ha dicho Scheeben y entonces su estudio
deja de ser la abstraccién de conceptos alam-
bicados y remotos para convertirse en ei te-
ma més apasionante, en el tnico tema que
puede interesar, porque da la explicacién y
la orientacién de todas las acciones y movi-
mientos del hombre,

El fin dltimo sobrenatural —iinico asequi-
ble para el hombre en el plan actual de la or-
denacién divina— y todo el mundo sobrena-
tural a él subordinado, estd por definicién
fuera del alcance de la razén natural filoso-
fante. Asi se explica que los sistemas natu-
rales o naturalistas, carentes de este dato
fundamental, o sean incompletos y lleguen
con sus especulaciones s6lo a medio camino,
o sean simplemente falsos y desviados.

El primer principio

Se impone la necesidad —absoluta, vital,
imperiosa— de una ciencia que toda ella se
fundamente precisamente en esta verdad y,
partiendo de ella como de principio primero,
elabore y construya todo su edificio doctri-
nal. Pues bien, tal es la teologia.

El te6logo va a levantar toda la ciencia
teol6gica partiendo de los principios de la fe
que le revelan el misterio de la naturaleza
divina y, derivando de ella, el sentido de su
propio destino integrando asi su cimentacién
cientifica de cuanto no es Dios en torno de
un primer principio del saber: Dios como Fin
Ultimo. La vida eterna, la vida de Dios par-
ticipada al hombre viene asi a desempeifiar en
el dominio de la accién el mismo papel uni-

(1) Breviloguium, Prol. 3,2.
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versal, absolutamente pr'imefo, que el prin-
cipio de identidad desempeiia en el problema
critico.

También aquf se trata de decir si a la vida,
como quetia Nietzsche. Pero es ésta una vi-
da superior, mds rica: es la vida sobrenatu-
ral, la vida eterna.

Si el hombre viene de Dios y por su actual
destinacién va a Dios, es de primordial ur-
gencia hacer descender sobre todos los pro-
blemas de la vida la luz de Dios, y si el tinico
fin posible para el hombre es su destino eter-
ne, es dato imprescindible el mantener en
medio de las agitaciones de los hombres la
primacia de lo eterno —principio arquitect6-
nico primero de toda construccién mental,
existencial, histérica o vital—.

Ninguna actividad, ninguna ocupacién, nin-
gtin poder terreno tiene derecho de apartar
o torcer a una persona humana de su tltimo
fin. Todo movimiento humano, comercial, fi-
nanciero, intelectual, artistico, politico eco-
némico y aun recreativo, en el plan actual de
la providencia, ha de concurrir a formar en
el hombre terreno el contemplativo de la
Trinidad. Ni un s6lo 4tomo se desplaza en el
Universo que no esté ordenado al mayor
bien de los predestinados, como nos lo ha
ensefiado San Pablo (Rom 8 28-29),

Tal es el punto de mira altisimo en que se
sitiia la teologia y en esta almenada torre de
observacion todo llega a la plena unidad de
sintesis que el pensamiento humano necesita.

Las claves de la Historia

Por mds penetrante que fuera la inteligen-
cia a que el hombre llegara de la naturaleza
de las cosas, naturalmente jamds podria des-
cubrir por si los caminos de la Providencia y
los planes con que Dios rige y gobierna el
mundo, los designios con que Dios orienta
al hombre —lo hemos expuesto ya—. ¢No
son éstas, sin embargo, las claves de la His-
toria y el substrato mé4s hondo en que se re-
suelve la filosofia de la misma, que de otro
modo seria un rompecabezas absurdo einco-
herente?

Por esto fué necesario que Dios nos reve-
lase algunas cosas de Si mismo que, inase-
quibles al entendimiento natural, son el fon-
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do de explicacién y razén de ser del hombre
mismo dentro de la Historia y economia so-
brenatural presente. Fué necesario..., pero
Dios con su Revelacién rebasé cuanto el
hombre hubiera podido esperar y desear de
la fulgurante luz sobrenatural.

Esta luz y Revelacién de Dios, que es el
objeto propio de la teologia, la convierte,
como hemos dicho, en la norma y guia mas
rica y esplendorosa del saber humano, pues
abarca todo el plan divino que rige al mundo
natural y al mundo sobrenatural.

Este aspecto verdaderamente potente y
gigantesco de la Religién Catdlica era el que
tanto seducia, a fuer de esteta, al original
filésofo y poderoso literato Jorge de Santa-
yana, que se complacia en sefialar la porten-
tosa epopeya que componia el catolicismo
con su ensefianza teolégica, desde los orige-
nes de la humanidad en Dios, hasta que, tras
soberbios y sublimes incidentes dramaticos,
volvia todo a cerrarse en Dios con la glorifi-
cacidn y justificacién de sus caminos provi-
dencialistas. (2)

Y ya antes que €l es San Buenaventura el
que en su maravilloso Breviloquium admira
en el mundo, tal como nos le presenta la Re-
velacion y la teologia, un espléndido y bien
elaborado poema, «ad modum cuiusdam pul-
cherrimi carminis ordinati», lleno de la ampli-
tud, profundidad y sublimidad de Dios y su
saber.

Posicién de la teologia

Tratemos de estrechar un poco més los
circulos de nuestro estudio alrededor de la
naturaleza misma de la teologia y de sus ele-
mentos e integraciones.

El punto mismo de partida de la Teologia
—Ila fe— ¢no constituye una invasién de lo
arracional injuriosa para la razén? ¢qué apor-
tes podrda hacer a la razén una ciencia que
empieza negdndole sus fueros? LLos mismos
escoldsticos ¢no relegaron la razén y’la filo-
sofia a la condicién de esclava de la teolo-
gia, ancilla theologiae?

Al acabar «los Misterios del Cristianismo»
—obra magistral que no sin razén ha sido
calificada como «la més atrevida, profunda y

(2) Cfr. Razén y Fe, 146 (1952), pp. 302-304.



genial que ha producido la nueva teologia
alemana» (3)— trazé M. J. Scheeben en pé-
ginas admirables un verdadero himno a la
teologia, precisamente en sus relaciones con
la raz6n y el saber humano.

Descartemos en primer lugar aun la posi-
bilidad de disentimiento y contradicién en-
tre las verdades de la razén y las que la teo-
logia nos enseiia de la fe yla Revelacién. El
motivo hondo y decisivo es el que apunta el
Concilio Vaticano: siendo uno mismo el Au-
tor de la luz de la razén y de la Revelacién
de los misterios de la fe —Dios— no puede
contradecirse a Si mismo. La razén, en el
ambito propio de sus especulaciones, puede
tener este respaldo y este valladar: cualquier
asercién que plantee, si contradice a la Ver-
dad revelada por Dios, no puede ser sino
falsa, y el proceso mental que llevé a tal tér-
mino, en alguno de sus meandros 16gicos es-
taba evidentemente viciado y habrd que
rehacer el camino en busca del punto de des-
viacion. (4)

Fuera de este caso de aparente colisién,
es amplio el terreno en que, hermanadas la fe
y la razdn, se prestan mutuo auxilio y entre
las dos contribuyen a edificar la sabiduria
suprema del hombre.

El trono de la fe

Dios comunica por la Revelacién al hom-
bre su propiaciencia y en ella las verdades
que el hombre necesita conocer para alcan-
zar su destino. Es el don de la fe.

En virtud de este don sobrenatural confe-
rido al hombre, su razén no ha de trabajar
solamente para si en la investigacién de las
cosas naturales, trabaja también y sobre to-
do para elevar un trono a la fe y para hacer
servir su ciencia natural como un espejo del
conocimiento superior que le comunica la fe.

La razén distinguird los hechos por los que
la Revelaci6én se le presenta, los examinara
a fondo y encontrdandolos razonables abrira
a la fe la puerta del alma. No es la razén
misma quien la intreduce, es verdad; es la

(3) M. Grabmann, Historla de la Teoclogla Caté-
lica, Milan, 1939. pg. 333.
(4) Conc. Vat. ses. 3, cp. 4: Dz, 1797.

voluntad quien determina al entendimiento a
adherirse a la verdad revelada y coloca asi
a la fe en su trono. Pero, para que la volun-
tad sobreelevada por la gracia, libremente
impere el acto de fe, ha sido necesario que
la razén pruebe previamente sus fundamen-
tos y muestre como eminentemente racional
esta aceptacién.

Esto determina un estado gnoseol6gico
especial que no es reductible a la evidencia,
pero que no por eso excluye la certeza, an-
tes llega a una certeza superior por los ca-
minos de la aquiescencia a un respaldo més
seguro que la evidencia: el entendimiento, al
aceptar la fe, adquiere esta certeza que ex-
cluye todo temor y toda posibilidad de error
porque asiente a la'verdad de Dios que ni
puede engafiarse, ni puede engafiar. (5)

Una vez recibida la Revelacién y entroni-
zada la fe, prosigue la labor de la inteligen-
cia con el aporte de sus nociones naturales
en un afan por aclarar los términos de las
verdades que son el objeto de la fe. Aplica
sus facultades combinatorias y discursivas a
descubrir la conexion entre estas verdades,
el fundamento que las unas puedan prestar
para el desenvolvimiento de otras y contri-
buir al edificio total en todos sus aspectos,
con la riqueza toda de sus consecuencias asi
16gicas como précticas. (6)

¢Esclava o Esposa?

Al término de este proceso se sorprende y
se admira la razén natural al encontrarse
mas capacitada para dominar su propio cam-
po, con nuevos estimulos para ahondat en
él, con menor posibilidad de error, enrique-
cida en si misma con un ctimulo de verdades
que por otro camino jamas habria adquirido.
Estd, no degradada, sino ennoblecida y ele-
vada.

Si en estas funciones que la razén desem-
pefia respecto de la fe y la filosofia respecto

(5) Conc. Vat. ses. 3, cp. 3: Dz, 1790.

(6) En todo esto, suponemos, como es obvio, la
unidad en una sola ciencia, de la teologia dogmatica
v la teologia moral que s6lo razones de comodidad o
método pedagdgico pueden separar en la enseflanza,
pero que de hecho deben ir intimamente coordinadas
siendo mutuamente la una justificacion, base y expli-
cacion de la otra,
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de |a teologia pueden reconocerse los oficios
de una ancilla o sierva, Scheeben, quizéd con
mas acierto, nos sugiere ver en ellos el pa-
pel de la esposa en este superior connubio
de la mente humana con la Divina Re-
velacién.

La razén, como esposa de la fe, sobrena-
turalmente elevada, recibe en si y desarrolla
le germen de la Revelacién para elaborar de
este modo el conocimiento teolégico de
los misterios de Dios. La razén por sino
puede engendrar sin este germen fecundan-
te de la fe que le comunica los principios y
el criterio nocional, o sea, la norma de apli-
cacion de los mismos. Sin la razén, la fe no
puede desarrollar su contenido.

Remontdndose mds, nos muestra la sor-
prendente analogia, digamos mejor, el subli-
me ideal que tiene esta unién dela razén
y la fe —al igual que el de la naturaleza y la
gracia — con el mas noble y puro de los seres
humanos; la purisima Virgen de Virgenesy
el Espiritu Santo; unién por la cual ella llegd
a ser la Madre de la Sabiduria personal En-
carnada.

En el seno de Maria, la Sabiduria recibi6
su vestido de humildad, su forma servi, que
luego se transformaria en forma gloriosa
Dei; asi ahora la razén presta a la Revela-
cion su vestido sin brillo pero destinado a
convertirse, con el /umen gloriae, en la es-
plendorosa visidn intuitiva de Dios.

La vocacién a la maternidad divina de
humilde sierva - también aqui «ancilla Domi-
ni» — hizo a Maria Reina del Universo llevan-
dola hasta los confines mismos de la Divini-
dad. Asi, no existe para la razén honor méds
grande que el ser llamada a colaborar con la
fe para engendrar el conocimiento teol6gico.

Ciencia teolégica. Sapientia.

La teologfa —1la ciencia de la fe - se cons-
tituye principalmente por este esfuerzo dela
razén en descubrir y organizar en un cuerpo
doctrinal las conexiones que los misterios
revelados tienen entre si y con las verdades
del mundo natural. Los misterios cristianos
unidos en un conjunto arménico y coherente
ofrecen un sistema maravilloso en el que la
majestad divina del Cristianismo, trascen-
diendo las formas de expresién humana, re-
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basando los mismos esquemas ldgicos y
categorias racionales de su formulacién.
irradia en todo su esplendor.

Con sobrada razén advierte el P. Congar
que los tedlogos modernos apenas si se inte-
resan ya por la nocién aristotélica de cien-
cia, si no es por tradicién de escuela. La
cuestién de saber si la teologia es o no cien-
cia, que tanto apasioné a los autores detl
Medievo y no ha dejado de suscitar de tiem-
po en tiempo un dispar altercado de opinio-
nes, no es un problema muy urgente, menos
todavia si lo que se busca es descubrir en
ella la cepisteme» del Estagirita.

En ella encontramos una metodologia pro-
pia que, partiendo de ciertos primeros prin-
cipios, llega a estructurar un sistema orgéni-
co de verdades y podemos declararla legitima
ciencia y aun denominarla «la metafisica del
depésito revelado». Es ciertamente la forma
racional y cientifica de la ensefianza cris-
tiana. (7)

Mas nos interesa subrayar sus relaciones
con el saber humano natural y comprobar
que constituye precisamente la Sabiduria
que buscdbamos. Es esa Sapientia elevada
que sintetiza en si y es capaz de agrupar a
su alrededor, sin absorberlas, antes dején-
doles su propia autonomia epistemolégica, a
las demas ciencias, por ser la que da lara-
z6n dltima y jerarquizadora de todas ellas.

Tal el papel de la teologia frente a las sa-
bidurias humanas de cualquier orden que
sean.

Esta en condiciones para dirigirlas y juz-
garlas porque las domina a todas por su ob-
jeto propio que es Dios considerado en
cuanto causa final de todas las cosas; objeto
que la teologia considera con la seguridad
especial y la excepcional certeza que supone
el verlo no s6lo como conocible por las cria-
turas —en lo cual coincidiria con la filoso-
fia — sino también y sobre todo, por aquello
que El ha querido revelarnos de Si mismo.

La ciencia trascendente

Por esto, aunque la teologia procede a la
manera de una metafisica, pero el movimien-
to del filésofo y del teélogo acerca de las

(7) Cfr. art. cthéologie» en D. T. C. t.15, col. 460,



verdades divinas va en sentido inverso. El
metafisico parte de los efectos a las causas
y sube desde las criaturas hasta Dios, por
las vias del raciocinio de una dialéctica as-
cendente. El te6logo parte de la visién de la
gloria y de la ciencia de Dios comunicada por
la Revelacién, mira primero a Dios como Fin
de las criaturas y no desciende a ellas sino
en la luz del Verbo. Es la mirada de Dios
comunicada al hombre, deciamos antes. Se
sitda en el altisimo punto de mira de Dios y
elabora sus especulaciones - ad modum me-
taphysicae — con la visién que Dios tiene so-
bre las cosas.

Es ta verdadera ciencia trascendente a que
aspiraba el orgulloso esfuerzo de la razén
natural en el siglo pasado, tratando de des-
cubrir en las causas mismas los etectos, con
un proceso de l6gica descendente. Conocer
las causas independientemente y sin pasar
por los efectos. Conato frustado de la que
se llamaba «filosofia trascendental».

Por el contrario la teologia ~ nos dice San-
to Tomds — «propriissime determinat de Deo
secundum quod est altissima Causa» (I, q.1,
a.6): estudia precisamente a Dios como Cau-
sa suprema, «que no es otra cosa que buscar
en El la razén tltima de los hechos y acon-
tecimientos, asf naturales como sobrenatura-
les que, mirados desde este dngulo, son por
igual de la competencia del tedlogo». (8)

Es, pues, la verdadera ciencia trascenden-
te y sintética. Solo Dios conoce directamen-
te en Si mismo, como en Causa suprema, to-
das las cosas: en su propia Esencia ve como
todos los efectos proceden de alli por su li-
bre querer divino. El comunica a los biena-
venturados este conocimiento por el lumen
gloriae: les hace ver su Esencia y en ella los
objetos todos de la naturaleza y las ciencias.

La teologia no llega a esta cabal y ampli-
sima comprensién, pero al conocer por la fe

(8) Cfr. J. B. Bonnefoy, ¢La théologie comme
sclence et I‘explication de la foi», en Eph. Theol.
Lov. 15(1938) pg. 515.

a Dios como Causa suprema y su Omnipo-
tencia, al par que el designio segtin el cual
obra al exterior, domina todo el &émbito de
verdades sobrenaturales, partiendo de su
centro, y domina también las cosas naturales,
el sentido y orientacién de las mismas en la
medida en que estas quedan aclaradas por
la luz riquisima de la Revelaci6n.

Ve el encadenamiento de todo el orden na-
tural y sobrenatural con su Causa final y
ejemplar y partiendo de este Fin y Modelo
esencial, puede deducir, si no todas las par-
ticularidades, si los eslabones principales del
orden sobrenatural que se extiende, ddndole
sentido, sobre el mundo natural,

La teologia nos lleva a las rafiones aeter-
nae de todas las cosas, es decir, a las causas
que encierran en si el origen asi como el
destino final y 1a medida de la construccién
maravillosa del Universo.

Lafe que parecia suprimir la ciencia e in-
vadir injuriosamente el campo de la razén
para negarle sus fueros, nos pone en pose-
si6n de la ciencia mds elevada. Con el vuelo
de aguila del Evangelista tedlogo y trascen-
diendo todas las criaturas, reposamos en el
Primer Principio, para contemplar desde alli,
con el deslumbramiento de los ojos ilumina-
dos, todas las cosas en su armonia y unidad
perfectas. Todas las cosas llegan a la unidad
en Dios.

El teélogo ve todas las cosas desde el én-
gulo de Dios y de la destinacién sobrenatu-
ral que las hard entrar en la Unidad Trinitaria
y gusta por anticipado, si no por visién intui-
tiva total, si por participacién discursivay
parcial, el conocimiento de los bienaventura-
dos. Es, con verdad, la sapida scientia o sa-
pientia, segiin queria San Agustin.

Procede de la fuente de la Sabiduria, su
objeto es Dios y trabaja con la luz de Dios.
Es Sabiduria divina, pero es también ciencia
humana. Como el Hijo de Dios que, encarna-
do enel seno de la Virgen, sin dejar de ser
Dios, es también hombre verdadero.
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