..con las 28 ULS tas

José M.® de Romaria G. S. I.

Domund

Tiene aciertos estupendos Angel Fontanet en «El Hijo Fiel» (Tengo abierto, en concre-
to, el niimero de junio de EL CIERVO). ¢No es exacto, hablando en general, el andlisis de
la vida religiosa de <el hijo fiel» ensombrecida por la vanidad, el miedo, la envidia, los celos,
el clasismo y la falta de iniciativa?

Angel Fontanet tiene también, creo, alguna injusticia como el incluir, entre los elemen-
tos para juzgar en conjunto la formacion sexual de los colegios de Religiosas, algunas anéc-
dotas y generalizaciones (concediendo todo lo que hubiera que concederle respecto a deter-
minados centros pintorescos y lamentables).

Pero este mes de octubre, rasgado de ventanas al Africa, Asia y el interior de América,
me obliga a pasar las paginas y recoger uua observacién de la seccién «Dos y Dos, Cinco»
que, sin duda, Angel Fontanet pudo descubrir en «el hijo fiel»: se convierte el problema mi-
sional en una mascarada para nifnos bien, que se celebra por el Domund, o en una his-
foria de cacerias de tigres.

Recuerdo un Domund vivido en un colegio de Madrid, y sé que no es caso tinico: vela ante
el Sefior que predican los misioneros, mientras los demds recorren las calles postulando (y
el pedir, y méas durante varias horas, no es algo precisamente grato); dos hojas llamativa-
mente impresas, con la motivacién de todo ese ajetreo; y el postulador que pierde su pierna
aquella noche bajo un tranvia y le dice a su padre: «no te enfades, papéa, es por las Misio-
nes»: y de los centenares de muchachos, un puiiado que a los 8, 9, 10 afios de ese dia, hacen
st guardia en la primera linea de la Iglesia: Japon, América... Aquello tenia poco de masca-
rada, sobre todo considerado como fruto de un espiritu misionero vivido a lo largo del afio.

Sin embargo, creo que el anénimo de «Dos y Dos, Cinco» tiene su raz6n. dCudntos de
los que depositan su Gbolo en la impasible cabeza de pielroja o de chino no creen que eslan
haciendo algo libre, supererogatorio, que podrian perfectamente dejar de hacer?

El cristiano, por caridad, tiene que ensefiar, directa o indirectamente, al que no sabe y
visitar al enfermo; miseridordia que urge, sobre todo, en el plano del espiritu; misericordia
que, en casos extemos (y los infieles se estén jugando la vida eterna), obliga gravemente, El
cristiano, por justicia, tiene que colaborar al sostenimiento de la sociedad en la que es
miembro vivo y ayudar a su crecimiento hasta la plenitud (Efesios, 4, 13).

Y todos esos cristianos que en el Domund abren su monedero lleno de previsora calderi-
1la ¢sienten pesar en su generosidad esa caridad y en su obligacidn esa justicia? ¢{Recuerdan a
lo largo del aito, en su oracién, su charla, su influjo, su presupuesto, la obligacién misionera
cotidiana inherente a su realidad de miembro vivo? El joven que empieza o termina una ca-
rrera ¢echa en el platillo de las posibilidades su propia persona dispuesta, si Dios lo desti-
na, a «crecer» més directamente, a prolongar la Iglesia en las islas y sombras donde atin
no existe?
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Mascarada del Domund. No debe serlo, pero lo puede ser: una mds en este carnaval
donde «cada estado tiene sus correspondientes farsantes» (S. Agustin).

Cellbate

Por diversos sitios hallamos eco del libro de Antonio Ardstegui, «Del sexo y del amor»,
aparecido este afio en el inquieto ambiente cultural granadino.

El presente breve libro es una original divagacién a partir del mito platénico de los an-
dréginos. La tesis del autor, centrada en los actores del amor considerados en si mismos,
excusa la prescindencia de un aspecto tan esencial del amor como s la paternidad. Lo que
nos resulta menos aceptable, aun en esa tesis, es que, fuera de escasas alusiones veladas,
se dé como tinica solucién del semi-sér humano la entrega al amor conyugal.

La voluntaria solteronia egoista (adiposidad, mal humor, mala noche, mal vestido y so-
brinos oportunistas) no merece ningtin respeto. Pero el celibato (aun afrontado, en plano na-
tural, por menos motivos intelectuales, sociales o politicos y mucho mas, en plano sobrena-
tural, misticos o apostélicos, es una postura perfectamente interesante y estremecedora.

Antonio Ar6stegui, que se muestra, una vez mas, original y coherente a la vez, podria
decirnos cosas muy bellas y profundas sobre esos hombres y mujeres que, precisamente por
un exceso de socialidad y amor, hacen solos su camino.

Jovanes y Corazdn de PJesiis

«DER SEELSORGERD», y se hacen eco varias revistas espafiolas, presenta los resul-
tados de una encuesta entre jovenes sobre su devocién al Corazén de Jesiis.

Una de las notas de un sector, mds o menos amplio, del cristianismo austriaco de pos-
guerra es su exigencia de un Cristo en quien destaque, excluyentemente, la virilidad; y una
virilidad cefiida s6lo a sus caracteres parciales de agresividad, entereza y vigor. Esta actitud
s6lo puede ser contemporizada, y aun aceptada, como un extremo preferible y como
una exacerbacién temporal. Al Cristo auténtico pertenece lo mismo el Cristo que vuelca las
mesas de los cambistas que el que dice, en el mismo primer plano, a los vendedores de pa-
lomas: «sacadlas fuera»; lo mismo el Cristo que trata de raposa a Herodes que el Cristo, ya
destinado a la muerte, que llora sobre su ciudad condenada a muerte.

La encuesta de que da cuenta <DER SEELSORGER»> revela una lamentable oposici6n
en la mente juvenil entre Persona de Cristo y Corazdn de [esis, Revelaciones particulares y
actos de culto 'y Evangelio.

Arde pensar que la mas formidable manera de concebir y comprender el Evangelio, la
devocién al Corazén de Jesiis, haya venido a ser tomada como una blandengueria mucilagi-
nosa de flores de trapo y dulcisimos Corazones de Jesis acuarelados por los tiplonesy te-
norinos de una pintura no ya cursi sino histérica.

Devocién, dice Tomds de Aquino, es la pronta disponibilidad ante aquellas cosas que
pertenecen al servicio de Dios.

Corazdn, en toduas las culturas y en la Biblia — Jeremfas, David, Juan, Pablo, Mateo—,
es el simbolo concentrado del amor y de la vida interior, la central de toda lucha, accién y
muerte. En nuestro modo actual de pensar, el corazén, por su importancia vital y por las
repercusiones que acusa de la vida psicolégica, conserva ese simbolismo; aun en el caso
de creer a la cirugia psicol6gica, no es probable que el lector oiga frases tan cientifica-
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wente eiactas, en si aspecto parcial somético, pero tan humanamente increfbles cond
«te amo con todo mi diencéfalo»; aunque ésta sea, en la geografia somética, la region
més intensa y cerzana entre las que manifiestan el amor que eclosiona en el alma y encajan
toda la conmocién vegetativa desatada por ese acontecimiento espiritual.

Cierto que el corazén y el amor han quedado desprestigiados, envueltos en la ropave-
jeria y las posturas del Romanticismo. Sin embargo, en la realidad del eterno humano, aun
después de la exacerbacion de desilusion y realismo ulcerados por guerras y depresiones,
el amor sigue «moviendo el cielo y las demds estrellas» hasta el sacrificio del tiempo y el
dinero, valores maximos de nuestro «homo ceconomicus», y el corazén sigue latiendo mas
aprisa ante el amor o el odio.

De acuerdo completamente con la llamada a la virilizacién de la piedad que hace en
ESPIRITUALIDAD SEGLAR (junio) Antonio Aradillas. Respetando para el pueblo lo
auténticamente popular, hay que quemar el noventa por ciento de la «literatura» y «arte»
interpuestos entre el Corazén de Jesis y nuestra mentalidad. Pero el cien por cien de la
devocién, en si misma, es perfectamente aprovechable en esta época de egoismo y socia-
lidad, de materialismo y de idealismo, de odio y de amor enfrentados.

Muchos de los interrogados en la encuesta confunden la sustancia de esta devocion — el
amor de Cristo y a Cristo, con todas sus consecuencias ascéticas, apostdlicas y misticas—
y el simbolo de esa sustancia —el corazén, del cual no suelen prescindir las revelaciones
ni los documentos del Magisterio— con los simbolismos y expresiones —detentes, banderas,
frases, etc,— que pueden, y a veces deben, ser abandonados o sustituidos, segiin ambien-
tes y personas.

A los que creen que esta devocion o actitud religiosa vital es parcial o cristodisminu-
yente, sé6lo les recuerdo que Juan Evangelista, teélogo, define a Dios como amor y que
Agustin, psicélogo, define a los hombres como voluntades.

Al que piense que la concepcion de Cristo desde el dngulo radical y evangélico del amor
es novecentista, romanticona y rebasada, le salen al paso unos datos sencillos. La idea de
Cristo, desde el punto de vista de todo lo que sintetiza el término «Corazén de Jestis», hu
arrancado de sus hogares y aun patrias, haciéndolos renunciar al matrimonio, la libertad y
el dinero, a millares de hombres y mujeres muy de nuestro siglo y de todas las condiciones
sociales, edades y razas —Misioneros, Esclavas, Congregacién (Picpus), Sociedad, Padres
(Issoudun), Misioneras... del Corazén de Jestis —. Una Orden como la Compaiiia de Jesis,
que ha sido criticada de muchas cosas pero nunca de sentimentoloide o novecentista, recibe
de pie, con el entusiasmo contenido del soldado, el encargo de propagar por el mundo «la
devocién al Corazén de Jests». Un Papa tan siglo XX como Pio XI ve en esta devocién
la quintaesencia y la entraiia de toda la religion —fotius religionis summa—. Pio XII, nada
apegado a férmulas ya vacias, insiste en lo mismo (14 junio 1944) al fin de esa convulsion
mundial que ha liquidado tantas estructurasy actitudes sociales, econémicas y religiosas:
la esencia de toda la religion y, por lo mismo, de la vida de perfeccion. Los cristianos tritu-
rados detras del telén de acero o de bambii hablan del vigor, més duro que el golpe mar-
xista, haltado en esta devocién.

Comprendemos el gesto de asco y empalago de muchos catélicos, sobre todo jévenes,
ante esta frase poco expresiva de su contenido para muchos: «devocion al Corazén de
Jestis», desgraciadamente asociada a cromo y a ojeras falsificadas. Pero creemos que a ese
gesto vale la pena que suceda un estudio serio de lo que es objetiva y realmente eso, la
devocién al Corazé6n de Jesiis.
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Mujeres de posguerra

Desmond Fennell, en el n.* 1 de ese prometedor y animoso NUESTRO TIEMPO,
traza (¢idealizante, objetivo?) el perfil de la Hausfrau alemana: responsable de la comodi-
dad, calor espiritual y buena administracién del hogar; deportiva de joven; dedicada, por
necesidad econ6mica o personal, al trabajo, la politica, la educacién y otras profesiones,
pero sin considerarse por eso excusada de cuidar del hogar; con el ideal de una feminidad
de rico contenido espiritual.

Un bello ideal, muy lejos y muy por encima del feminismo desgrefiado y poco femenino
defendido no hace mucho por la mujer de Sartre, Simone de Beauvoir, y por el libro lamen-
table de esa setentona Tyde Monnier.

Si, la mujer tiene el derecho y el deber de dilatar su dmbito humano y enriquecerse en
el plano natural, como recuerda Lily Valdene en ESPIRITUALIDAD SEGLAR (mayo);
derecho al estudio y al trabajo, que le permitan llegar al matrimonio no como menor de
edad sino como adulta psicolégica y pedagégicamente y en la estimativa de su marido. Tie-
ne también el derecho, y el deber, de no perder su feminidad, de no dejar de ser mujer. Ni
menor de edad ni seudo-hombre; Mujer, en toda la amplitud y hondura de la palabra, en
situaciones, profesiones y ocupaciones lo méas compalibles que sea posible — plan de Dios—
con el «dolor de los hijos», en las raices mismas de la vida, de la sociedad y de la historia,
més que con el «sudor del rostro» reservado para el hombre en la alimentacién y en la
factura méds externa de esa vida.

Desmond Fennell hace pensar, por asociacién necesaria, en la insoslayable evolu-
cion de la mujer espaiiola, que tantos signos delatan y anuncian. Esta evolucién en mar-
cha nos hace echar urgentemente de menos la existencia de instituciones postcolegiales,
que preparen a la joven mds inmediatamente para el matrimonio y la vida. Precisamente en
esos afios postescolares es cuando esta mds interesada y capacitada para la informacién y
formacién en ciertos aspectos esenciales, menos accesibles parala mentalidad colegial
(otros aspectos deben haber sido ya afrontados y solucionados en la etapa de Colegio).
Precisamente en esos afios la joven que no trabaja o no estudia corre el peligro de defor-
marse o marchitarse entre la imprevision, la abulia y el aburrimiento («¢qué plan tienes
para esta tarde?», <y mafiana ¢qué hacer? ¢adonde podriamos ire»...).

¢No plantea quizds la hora a los Institutos de Religiosas dedicadas a la ensefianza, inclu-
so con la colaboracién de conscientes y capaces seglares cat6licas, la creacién de institu-
ciones de una trascendencia tan incalculable para guiar esa evolucién de la mujer, para
asegurar la felicidad y buena marcha de innumerables hogares y, en definitiva, para la
vida real de la Iglesia?

En naciones donde las circunstancias han desatado ya esa evolucién, los Institutos de
Religiosas y los organismos a través de los cuales ejerce mas directamente la Iglesia su
actividad docente, y aun grupos de seglares catélicas, dedican sus mejores elementos a la
creacién de centros donde la mujer adquiera, con miras a la vida, en dos o tres cursos, una
capacitacion eficaz en administracién y economia, en prdcticas domésticas y artes decora-
tivas, en psicologia masculina e infantil, y un tiltimo desarrollo y sistematizacion de sus cono-
cimientos culturales y religiosos, en especial del dogma y la moral matrimoniales.

Creemos que esta mayor vertebracién y enriquecimiento de los equipos de mujeres que
van pasando por las manos maternales de la Iglesia para ser el centro cdlido y bdsico de
los nuevos hogares, es una obra de inaplazable y sano Feminismo; es, sobre todo, una
urgente obra de gloria de Dios,
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Caridad y estructuras burguesas

Dios supone que para amar al hombre hay que, de algiin modo, ver al hombre. Desde
ahi arguye Juan en su primera Carta: «Quien no ama a su hermano a quien ve ¢Cémo pue-
de amar a Dios a quien no ve?r»

Las leyes profundas de la vida y de la convivencia humanas estdn enunciadas en la Biblia.
Marcel de Corte, hablando de las profesiones especificamente burguesas —industria, finan-
zas, comercio — presenta en CUADERNOS HISPANOAMERICANOS (julio) una seccién
transversal de la contextura social, de so6lo un aspecto de ella, que atenta contra la vida re-
ligiosa y humana del hombre y que exige del esfuerzo particular y comunitario reformas o,
mientras no sean posibles, compensaciones.

«Esas actividades —analiza Marce! de Corte— ponen a la disposicién del hombre fuerzas
de un caracter an6nimo que exigen de él una atentacion y una presencia descarnadas. Mas
alla de cierta medida, que puede variar de individuo a individuo, pero que sigue restringi-
da, le es imposible al hombre abrazar una vasta porcién de la realidad social sin diluirla
artificialmente en abstracciones manejables. La corriente de la vida que va del hombre a lo
real estd entonces rota. Entre el hombre y el ser se interponen construcciones del espiritu
que no emanan ya de la vida y que toman un sesgo mecénico: administracidn, méquinas, pa-
peleo, grificos, estadisticas, calculos, etc., donde se disuelve la personalidad de los ele-
mentos del conjunto y sobre los cuales el hombre no actiia sino desencarndndose él mismo.
Estd demasiado claro que semejante actitud es hostil a la relacién del hombre a Dios.
¢C6émo el que no puede amar al préjimo, que' deberia ver, puede amar a Dios, que no
puede ver?».

Lo que en el pensamiento de S. Juan es s6lo un dato que se da por supuesto - ver al
hombre —, adquiere en el planteamiento del problema presentado por Marcel de Corte ca-
racteres de condicién que hay que reencontrar: para amar a Dios es preciso ver al hombre,
porque para amar a Dios hay que amar al hombre.

Estas deshumanizaciones de nuestras estructuras sociales son una reedicién del Cero
marxista —el individuo anulado— realizada en nuestro mundo cristiano por las técnicas ca-
pitalistas y burocrdticas; anulacién que encuentra su expresién cotidiana en la impersona-
lidad, abulia cortés y falta de caridad —y de justicia, supuestos los impuestos y contribu-
ciones y supuesta la colaboraci6n «sine qua non» del trabajo con el capital— de tantas ofici-
nas y servicios ptblicos sean oficiales o privados.

Indudablemente, la complejidad de la vida, originada por las grandes aglomeraciones de
poblacién en las fabricas, centros de estudio y ciudades, tiene que producir determinada
despersonalizacién en las relaciones. Perfectamente; pero si uno no tiene la obligacién de
saber el nombre, la profesién y demds datos de la ficha personal del interlocutor, tampoco
tiene el derecho de olvidar que es un hombre, con sus problemas y dolores temporales,
sean los que sean, y con su destino eterno.

.

La inoculacién —y aun preexistencia histérica respecto al comunismo— del Cero marxis-
ta en nuestro mundo de relaciones sélo puede ser superada por la insercién o vivificacién
del Infinito, no del Infinito marxista que es el Estado, sino del Infinito cristiano que es Dios
viviente en nosotros; insercién en el burécrata y en el ciudadano, para quienes el mostra-
dor debe ser mesa, no muro; insercién en el secretario y el jefe oscuros, para quienes los
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nimeros de las estadisticas y registros deben iatir con ia sangre caliente de los hombreé.
mujeres y niftos que representan, respetables y amables por ser hijos de Dios, miembros
del cuerpo mistico de Cristo, hechos para el dolor o la alegria sin limites de un destino
eterno.

Pecado y responsabilidad

El profesor y poeta José M. Valverde nos brinda en CUADERNOS HISPANOAMERI-
CANOS (agosto) una agradable sesién de talento y de ingenio. El caracter de esta revista
me cifie a una observaci6n suya: «<Muchos pecados se cometen, pero ¢quiénes, estdan en con-
diciones de que se les endose plenamente su responsabilidad?».

Si me permite Valverde, voy a afiadir alguna matizacién, impropia de un apunte brevisi-
mo como el suyo, fundamentalmente dirigido a lo paraddjico y sorpresivo de la cosa, pero
creo que necesaria.

Es verdad que para que haya pecado grave o «<mortal» se requieren, segiin ensefian la
Iglesia y la simple razén, tres condiciones: materia grave, plena advertencia del entendi-
miento, pleno consentimiento de la voluntad.

Por falta de plena vigencia del entendimiento o de la voluntad, cegados o precedidos por
la ignorancia, la pasién o el hédbito, pecados que materialmente son graves en si mismos,:
no lo son humanamente en el que los comete. El pasional que, ante su honor pisoteado, dis-
para irreprimiblemente, puede no haber pecado; aun los cédigos civiles, que de ordinatio
no miran a la conciencia sino a las realizaciones externas, suelen considerar como atenuante
esa menor imputabilidad. 5

Mads atin, por deformacion de la conciencia, posible quizds ante aspectos no tan ilumina-
dos por la ley natural grabada en el modo de ser del hombre, podria darse el caso extremo
de que un acto materialmente condenable fuese personalmente bueno y, por tanto, digno de
premio ante Dios.

El caso del carente de plena advertencia o consentimiento por causa de un Adbifo con-
traldo exige un andlisis psicol6égico mds detenido. Para el habituado, por ejemplo al vino,
el hecho de embriagarse puede llegar a ser un irreprimible y, por tanto, inimputable movi-
miento casi reflejo, una verdadera enfermedad psicolégico-nerviosa. ¢Peca ese hombre que
acaba de consentir en la accién, grave en si misma y en sus posibles consecuencias, de pri-
varse del dominio de sus facultades humanas y de atentar seriamente contra su salud?

Hay que distinguir la volicién de la cosa en si misma directamente y la volicién de la cosa
incluida en su causa; mds breve en lenguaje escoldstico, el «voluntarium in se» y el «volun-
tarium in causa»,

El habituado a la embriaguez que no lucha por sobreponerse a esa flaqueza no esta libre
de responsabilidad; quizés el paso hacia el interior, excitado por el olor y los reflejos de la
alquimia del «barman», es ya incontrolable y, por tanto, no imputable en si mismo; pero el
haber echado por esa calle con la previsién de lo que va a ocurrir si es objeto de responsa-
bilidad. Es irresponsable de la volicién de la cosa <en si misma» perono «en su causa».

En cambio el habituado que tiene adoptada una actitud adversa al hdbito que lo domi-
11a pero que, imprevistamente, se encuentra ante el vino y cae automaticamente, puede no
ser responsable.

Para dar perspectiva a estas consideraciones psicol6gico-morales, recordemos por tlti-
mo, desde el punto de vista sobrenatural cristiano (lejos del c6modo pesimismo protestante),
que todo hébito es superable con la gracia de Dios. A quien hace lo que estd en su mano (al
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menos orar) Dios no le niega su gracia (cfr. Mateo 7.7)y «Fiel es Dios que no permitiré
que sedis tentados mds alld de vuestras fuerzas, sino que hard que junto com la tentacion
tengdis la ayuda para poder resistir». (I Cor. 10,13).

Opinion pablica...

¢Vale la pena, al cabo de tantos dias, remover el pequefio incidente promovido por
Graham Greene a la muerte de Colette? Ya se ocuparon del asunto, entre otras revistas,
ECCLESIA y EL ESPANOL. Recordaremos aqui para nuestros lectores sé6lo los aspectos
doctrinales olvidados por el ilustre escritor catdlico.

Colette, bautizada catélicamente en su infancia, vive paganamente en su obra literaria y
en su vida personal. Después de una gloriosa vejez, matriarca de las letras galas, muere
sin arrepentirse. El arzobispo de Paris, Card. Feltin, le niega sepultura eclesidstica, o sea
la inhumacién en cementerio catélico con las correspondientes oraciones ptiblicas de la
Iglesia. Graham Greene dirige entonces al Cardenal Feltin en LE FIGARO LITTERAIRE
una ardorosa carta abierta, simpdtica y emocionante en su intencién pero desprovista de
fundamento. El Cardenal contesté brevemente en el mismo periédico con una moderacién
que destaca aun entre los catélicos y acatélicos que comentaron mas serenamente en diver-
sos peri6dicos y revistas francesas la desafortunada intervencién de Greene.

Tratando de sacar o de recordar las consecuencias doctrinales, antes de fijarnos en la
carta de Graham Greene creo que no estard de méds que nos fijemos en el propio Greene,
en cuanto autor de esa carta.

La Iglesia, como sociedad humana ademas de divina y como cuerpo vivo, tiene entre sus
elementos la opinién ptblica. Los fieles tienen una iniciativa inmensa en la vida de la Igle-
sia; prescindiendo de la actividad particular de los te6logos en la elaboracién o formulacién
de su pensamiento, sefialemos, por ejemplo, que corrientes espirituales tan poderosas como
las de Asis, Manresa, Avila, Lisieux, nacen de los estratos profundos del pueblo fiel. Fran-
cisco no era ni siquiera sacerdote; Ignacio, al escribir sus Ejercicios, atin no se ha otdena-
do. Esta iniciativa de los particulares, impulsada por el Espiritu, se desborda en la accién
misional, misericordiosa y docente. Casi dirfamos, como nota Leclercq, que el papel de la
Jerarquia consiste en controlar y orientar mds que en impulsar. Esta iniciativa de los parti-
culares llega —viniendo més al caso— hasta lo que llamanos «opinién publica», es decir co-
trientes de enjuiciamiento y de enfoque ante los problemas que afectan al bien comiin; co-
rrientes creadas no sélo por los 6rganos oficiales sino, principalmente, por particulares,
responsables de sus juicios no por su categoria oficial sino por su dedicacién y prestancia
personal. Pio XII ha subrayado la existencia en la Iglesia y las caracteristicas de esta opi-
nién piblica «<en materias discutibles», igualmente alejada de «un servilismo mudo como de
una critica sin control» (AAS XLII (1950) 256-258).

En una cuestién de obediencia, como en el caso de Colette, s6lo habria — por tratarse de
la aplicaci6n practica de un principio juridico penal, susceptible de matizaciones por reque-
rir la comprobacién de hechos previos sujeta a posibles inexactitudes— opcién a una mode-
rada y motivada representacién ante las autoridades correspondientes. (En determinadas
circunstancias, esa representacién de dates y motivos puede ser obligatoria).

Por lo demés, como decia en una ocasién Oliveira Salazar, enada de opinidn ptiblica;
iconciencia piiblica!» Opinién piblica, como sinénimo de hablar indocumentada e irrespon-
sablemente, no puede contribuir constructivamente al bien pablico. que es toda su razén
de ser.

Lanzarse a rectificar en piiblico a un magistrado civil supone, en el particular que lo
hace, perfecto conocimiento det Derecho actuante en ese caso o, de otro modo, una incon-
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tenible aficion al «fuera de juego». Esta misma prudencia elemental rige al tratarse de me-
terse en una aventura que tiene de por medio las leyes concretas y numeradas del Derecho
Canénico,

Y sepultura eclesidstica

Pero Graham Greene prescinde del aspecto positivo juridico y, aparentemente en una
postura mds cristiana, se sitiia en el plano de la caridad y la razén. Alli es precisamente
donde, sobre todo, le respondia el Card. Feltin.

Lo curioso de la carta de Greene es que expone perfectamente los principios, pero para
sacarse de la manga las méds inesperadas y sorprendentes conclusiones.

«Es derecho de toda persona bautizada catélicamente — dice— estar acompafiada por un
sacerdote hasta la tumba». Efectivamente, pero ese derecho actiia sélo si esa persona quie-
re utilizarlo. El sacerdote no se va a introducir por la fuerza. En cuanto a Colette, su tiltimo
conviviente, Mauricio Goudeket, afirma que murié sin solicitar la presencia de un sacerdo-
te. Tal como habia vivido, sin «<nada parecido a una pregunta iiltima, a una angustia meta-
fisica», en frase del mismo Goudeket.

Insiste Green: «nosotros no podemos perder ese derecho — como se pierde la ciudadania
de una patria temporal— por un crimen o delito, por cuanto ningtin ser humano es capaz de
juzgar a otro ni de determinar dénde empiezan sus faltas y acaban sus méritos». Ciertamen-
te el bautismo imprime en el alma sello eterno; se es cristiano de una vez para siempre. Pero
puede un cristiano vivir como si no le fuera, incomunicarse a si mismo con el resto del cuer-
po viviente de la Iglesia. Y renunciar a los deberes implica, I6gicamente, renunciar a los de-
rechos, aunque muchos no acepten esa légica.

La excomunién — por citar una pena eclesidstica mas conocida— tiene un carédcter penal
medicinal individual (correctivo para castigo y enmienda del individuo) y social (escarmiento
para los demds), pero tiene también en algunos cases (herejia, apostasia, sectarismo) un ca-
rdcter de mera consolidacion de una situacion creada por el propio interesado; es €l quien
se sitiia en el terreno de la excomunién; la Iglesia lo que hace es darle, con sus consecuen-
cias penales, formalidad juridica a ese hecho. En otros casos el delito no parece revestir un
cardcter tal que, por si mismo, sitie al fiel fuera de los limites de la comunidad; si en estos
casos recurre la Iglesia a la excomunién, es por sacudir la conciencia del errado y escar-
mentar a los demds en delitos de excepcional gravedad (duelo, aborto...) que, adem4s, sue-
len tener un cardcter social por el que resultan especialmente hirientes de la comunidad y
que, por tanto, estdn exigiendo una sancién ptiblica y ejemplar.

Colette no estaba excomulgada, pero una motivacién parecida a la que acabamos de ex-
poner para la excomunién vale también para el hecho de que la afecte una de las penas de
la Iglesia: estdn privados de sepullura eclesidstica, entre otros, «los pecadores ptiblicos y
manifiestos» (canon 1240) que mueren sin arrepentirse.

Todo esto supone en la Iglesia potestad judicial y coercitiva. Palabras de Cristo y la
practica de los ap6stoles apoyan esa potestad que, por lo demds, la razén reconoce a toda
sociedad independiente y perfecta. Sin embargo Graham Greene opone, mezclando el fuero
interno y el externo: «ningtin ser humano es capaz de juzgar a otro». La Iglesia, precisamen-
te en esa posicién de «no juzgar», se atiene pura y simplemente a las realidades externas,
precindiendo de la conciencia —«de internis nec Ecclesia», de la intimidad no juzga ni la
iglesia—. Sobre este campo del comportamiento es donde actida su potestad judicial y coer-
citiva social. (Cuando en la confesion llega la Iglesia hasta la hondura méxima de la concien-
cia, lo hace apoyada en el poder otorgado por Crisio y en el hecho de que el propio intere-
sado tiende voluntariamente el puente a su castillo interior.) La Iglesia respeta la conciencia



de Colette. Unicamente atiende al hecho externo de que haya piiblicamente vivido, y convi-
vido, fuera de 1a moral cristiana y de que no haya dado muestras de arrepentimiento.

Esto desconcierta a Greene. «¢Tan imperdonables son dos matrimonios civiles?» No, ni
dos ni doscientos son imperdonables, pero hace falta el pequefio detalle de que el pecador
se arrepienta. La Iglesia es madre; bastaria la menor muestra — un golpe de pecho, un beso
al cristo— para que le concediese sepultura entre los fieles y oraciones piiblicas. Pero la
Iglesia, como Dios, respeta la libertad. Si el hombre o la mujer no dan la menor muestra de
arrepentimiento, no puede el sacerdote absolverlos ni, consecuentemente, concederles exe-
quias eclesidsticas, mero final de los tltimos auxilios que fundamentalmente consisten en
la absolucién, el vidtico y la extremauncién. Esto no es «condenar demasiado facilmente y
falta de caridad», como afirma Green. Otra cosa equivaldria a concederles a los ritos valor
mégico o a degradarlos a mera ceremonia mundana, paralela a un desfile o a una recep-
ci6n. «Hubiera sido un bella hipocrecia —escribia en REFORME (14 de agosto) el protes-
tante Jean Goujerval— que el despliege de las liturgias acompafiase a una pagana declara-
da que siempre las ignoré».

Por iltimo es vana la queja de Graham Greene: «parecera que la Iglesia puede rehusar
sus oraciones en el momento de la maxima necesidad». Es obvio que no se ore piblicamente
por quien ptiblicamente, en una u otra forma, ha rechazado esas oraciones. Pero la Iglesia,
madre, ora en privado por esa persona y a pesar de ella; los sacerdotes pueden ofrecer en
privado el valor expiatorio de la Misa por ella; y millares de cristianos que amamos lo que
en Sidonie Gabrielle Colette, més alla de su pagania y su barro, habia de auténtico espiritu,
de auténtico y sano amor a la naturaleza y a la vida creadas por Dios, de filiacion divina y
destino eterno —filiacién y destino méas conmovedoramente amables por haber atentado
contra ellos una educacién naturalista y libertaria y una triste belleza con las alas enmedio
de muchos fuegos —, deseamos para ella misma en la otra vida, acogidos a la misericordia
de Cristo, lo que ella dese6 para la autora de «Leo6n Morin, Prétre» al votar en el Goncourt,
de 1952: «Voto por Béatrix Beck y deseo que sea feliz».
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