e. nogales

En el momento de su, publicacién
tuvo bastante repercusion, sobre
todo periodistica, la' llamada Carta
Pastoral de los Obispos del Tercer
Mundo, que era una respuesta a
“los movimientos profundos que
sublevan hoy a las masas obreras
y campesinas”, como s= dice tex-
tualmente en el encabezamiento.
Creo sin embargo, que todavia no
se le ha hecho justicia con un co-
mentario serio, comparable al me-
nos al libro Requiem por el Cons-
tantinismo, sobre la Carta a Lati-
noamérica del P. Arrupe. Por mi
parte, en este nimero monografico
sobre el Cristianismo en marcha,
quiero empezar destacando un as-
pecto de aquélla: la honradez y
claridad ejemplar del método que
sigue de reflexiéon y planteamiento
de problemas. En primer lugar se
hace una presentaciéon objetiva de

160

datos socioldgicos v politicos; lue-
go, se toma conciencia de la situa-
cién de libertad o dependencia que
la Iglesia institucional tiene con
respecto a las estructuras del po-
der establecido; y, por ultimo, se
sacan consecuencias siguiendo la
norma de fidelidad al pueblo y a
la palakra de Dios.

No sz puede decir que el m#todo
sea nuevo después del Concilio, pe-
ro este documento es un modelo
de claridad y concrecién en los
problemas y de cdmo adoptar pos-
turas que entienda el pueblo. Por-
que tenemos que reconocer que
encaramados en teorias, solemos
caer aun en el defecto tradicional
d> estudiar la Teologia y en con-
creto la Eclesiologia como si las
transformaciones y cambios de es-
tructura en lo cultural, social o
politico no fuesen otra cosa que
un cambio de decoracién ante el
cual la Iglesia de Dios prosigue
imperturbable su representacion
permanente que se desarrolla con-




forme a reglas eternas y siempre
con los mismos textos.

La Iglesia de Dios cambia porque
vive en el mundo, y tiene un pro-
yecto sobre su futuro del cual so-
mos corresponsables. ;Sobre qué
datos y con qué esperanzas debe-
mos pensar en ese futuro? ;Qué
problemas de los cristianos y de
todos los hombres debemos aten-
der en primer lugar, por su ur-
gencia o profundidad? No creamos
que los problemas humanos a los
que nos referimos son cosas que
estan ahi, y que no tenemos maés
que concentrar nuestra atenciéon
sobre ellos para calcular su solu-
cién. Antes tenemos que vivirlos
en la propia carne. Estar encarna-
dos en ellos. Y uno siente indeci-
sion a la hora de hablar sobre esto
porque no sabe si ama y vive su-
ficientemente la vida de la Iglesia
y del pueblo como para permitir-
se estas reflexiones. La Pastoral de
los Obispos del Tercer Mundo si
respira este sentido de pueblo y
de encarnacion... el exilio, la re-
volucioén, el conformismo, la cola-
boracién con los socialistas.

Y otra cuestién de método: para
no desfigurar el rostro de la Iglesia
con un proyecto inauténtico, debe-
mos tomar como punto de vista,
como enfoque evangélico, el punto
de vista de los pobres. Al terminar
el Concilio, en la finada revista
AUN, y después del “concilio de
seglares” (ver Hechos y Dichos la
créonica de Marzal) he oido la opi-
nién de que en la Iglesia se ha
logrado un deshielo de estructuras
de tipo liberal, pero que queda por
hacer una revolucién social en las
mentalidades y en esas mismas es-
tructuras: wuna realizaciéon del
ideal, que como ideal ya esti en
primer plano, de la Iglesia de los
pobres.

Al hablar de estructuras de la
Iglesia que cambian o pueden ser
objeto de una revolucidén, no me
refierc a esos trazos esenciales o
“contextura viva de la Iglesia...
en que se basa su constitucién” (1),
sino a su realizacién mas concreta
y temporal, a la estructura socio-
légica, a las instituciones juridicas
y sociales (desde las normas rui-
bricas hasta la propiedad de bie-
nes, pasando por “obras” y asocia-
ciones... todo ello susceptible de
revision) (2). En estos ultimos
aflos, gracias a la profundizacién
de la Teologia de la Iglesia impul-
sada por el Concilio, asistimos a
una revisiéon de un tipo particular
de presencia de la Iglesia en el
mundo calificado de “triunfalis-
ta”... En esto consiste precisamen-
te la historia del Pueblo de Dios,
en una continua conversiéon (“Ec-
clesia semper reformanda”, se dice)
para mejor ser signo y sacramento
de Cristo resucitado que vive en
la marcha de la Historia.

El modo de presentarse el cristia-
nismo no puede ser independiente
de las transformaciones de la so-
ciedad. Por tanto debemos pregun-
tarnos en concreto cuales son los
problemas y los compromisos que
en la dinamica social de nuestro
tiempo pueden influir de una ma-
nera mas clara en la vida de la
Iglesia. E igualmente cual debe
ser el servicio que preste la Igle-
sia, con la luz que tiene de la Re-
velacién, para responder a esos
problemas.

Para ello, intentaremos en primer
lugar una apreciacién fundamen-
tada de la realidad social de nues-
tro mundo y la situacién de la
Iglesia en él, para buscar después
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una interpretacién de algunos sig-
nos de nuestro tiempo.

ritmo y sentido general de la
dindmica social

Los cristianos responsables de
nuestra estructura de Iglesia de-
demos ser conscientes de la acele-
racién del tiempo historico, es de-
cir, la viveza con que hoy se sien-
ten las exigencias del desarrollo, y
la rapidez con que nacen nuevas
necesidades, muchas de ellas ver-
daderas y por tanto creadoras de
derechos sociales.

La densidad y rapidez de las co-
municaciones y el sentido profun-
do de dependencia mutua han lle-
vado a la caida del ideal de auto-
suficiencia individual, creando un
nuevo tipo de hombre social. Es el
fendémeno de la gran ciudad indus-
trial. E] hombre actual socializado
es un hombre un tanto vagabundo
y desarraigado que busca en la so-
lidaridad y la vida comunitaria su
salvacién, muchas veces sin formu-
larselo claramente. Cada vez es,
necesariamente, mas especialista
en su trabajo y en este sentido tal
vez se sienta como abarcado por
una sociedad compleja y dificil.
Sin embargo, se rebela, no acepta
quedar definido por un cuadro es-
tatico de trabajos y funciones y
uniéndose a sus compafieros quie-
re estar, y de hecho lo ésté, com-
prometido en la historia, en la
construccién dificil de un mundo
mas humano. El acceso de las ma-
sas a la politica es una prueba de
esta voluntad de ejercer su liber-
tad en los proyectos comunes, y un
nuevo aspecto e importante de este
hombre nuevo de nuestros dias.
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las clases sociales hoy

Por supuesto las clases sociales no
son hechos sociolégicos que se rea-
licen siempre y en todas partes
idénticamente. Sin embargo es ver-
dad que nuestra sociedad sigue di-
vidida en grupos antagénicos.
Friedmann opina que “mientras el
obrero continte, como individuo,
sintiéndose en el trabajo subordi-
nado, segregado, obligado”, se jus-
tificard que exista entre los mili-
tantes de base el estado apartado,
no cooperativo, revolucionario” (3).
La actual tensién existente, aun en
los paises mas desarrollados, en-
tre los amos de las maquinas y los
esclavos de las maquinas, como
afirma F. Perroux, es semejante a
la existente en el proletariado del
tiempo de Marx, aunque sea por
distintos motivos: es el proletaria-
do sicolégico, el proletariado tipico
en una época socializada. Las rei-
vindicaciones han pasado del terre-
no econdmico al politico y cultu-
ral, y son igualmente justas. Mien-
tras no sean satisfechas serén raiz
del mordiente combativo que tiene
el movimiento obrero. No se mue-
ve, no debe moverse el obrero en
la lucha por odios personales, eso
seria chato anticapitalismo, que no
sabria qué hacer después de la vic-
toria; se mueve por algo positivo:
“la participaciéon de la clase obre-
ra en el progreso general de la hu-
manidad”, como dice desde hace
aflog Msr. Ancel. A este progreso
la clase obrera aporta una virtud
muy caracteristica, la solidaridad,
una aspiracion profunda a la fra-
ternidad universal. Y la Iglesia
tiene que plantearse que el Pueblo
de Dios no tendra su verdadera
rostro hasta que lo que represents
el mundo obrero en aspiraciones
valores y vida humana sea asumi
do por ella (4).




tercer mundo e “imperialismo

internacional del dinero”

;¢ Qué formula de juicio y qué ac-
titud de servicio puede o debe
adoptar la Iglesia ante los paises
ricos que no saben o no quieren
oir a los paises en que reina el
hambre? El actual capitalismo tie-
ne que reconocerse claramente in-
capaz de solucionar nada por el
sistema del comercio internacional
compensador. El pensamiento del
pueblo que se va haciendo cons-
ciente es que no caben mas que las
actitudes revolucionarias. Y a ellos
se suman cada vez mas economis-
tas, socidlogos (5). En estas situa-
ciones deberia hacerse claro que es
incompatible ser cristiano y per-
tenercer a esas oligarquias que re-
sisten a la promocién del pueblo,
responsables primeros de la vio-
lencia y quieran o no cooperadores
del “imperialismo internacional del
dinero” de que habla la Populorum
Progressio.

el horizonte politico-cultural

Para terminar estos trazos sobre la
situaciéon de nuestro tiempo quie-
ro hacer una alusiéon al problema
de las ideologias en cuyo contexto
se plantean los proyectos futuros
y dentro del cual hay que enten-
der el problema de la autoridaa y
la convivencia pluralista de las
asociaciones, entre lag cuales se
encuentra la Iglesia visible.

El principio de la autodetermina-
ci¢n de los pueblos se opone a to-
do paternalismo o mesianismo, en
que todavia caen muchos de nues-
tros enfoques pastorales de Iglesia.
Tanto el Liberalismo como el So-
cialismo ponen su esperanza histé-
rica en los hombres, en plural;

ambos creen que las exigencias del
desarrollo y el progreso son mas
complejas y dindmicas que lo que
cualquier persona y grupo espe-
cializado puede abarcar y evolu-
cionar. La “razén”, dicen sug teo-
ricos desde el principio, reside en
el pueblo, verdadero sujeto de la
historia y la vida politica. Creo
que todavia hoy el liberalismo y
el socialismo marcan las fronteras
de nuestro horizonte ideolégico y
el que tengan estas coincidencias
es importante (6).

Por eso la sociedad actual no bus-
cari su salvacién en enviados de
“fuera”, aunque sean de una Igle-
sia que se dice universal. Pero de-
bemos notar que el principio de
la autodeterminacién no se iden-
tifica con el de la autosuficiencia
del siglo de las luces y aquel siglo
XIX satisfecho por la cantidad de
cosas gue sabia e inventaba... Nues-
tra sociedad tiene hoy més con-
ciencia de su limitacién y menes-
terosidad. Desde la primera guerra
mundial el progreso no es acepta-
do sin més. Cada vez nos damos
més cuenta del valor ambiguo de
los inventos, del progreso de la
ciencia, del poder econémico y po-
litico. .. que no deja de amenazar-
nos. Tenemos conciencia colectiva,
aunque sea inconsciente a veces,
de que somos peores de lo que qui-
siéramos ser. Este misterio del
mal, la guerra, la injusticia llama-
da hambre nos impresiona. Algu-
nos desesperan de que las cosas
puedan arreglarse. .. Otros esperan
v animan su fe en una meta de la
historia que les ilumine. Pero han
caldo muchos mitos. La fe, l1a Igle-
sia se presentan con un signo nue-
vo, purificado, por lo menos en los
grupos mas firmes. Es una fe més
sencilla y sin pretensiones. Una fe
que tiene conciencia de las situa-
ciones de pecado y violencia que
debe asumir, comprender y con-
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vertir. Es una fe de samarita-
no, fe de pecador, fe pobre e in-
defensa que rehusa apoyarse en la
ambigiliedad de las potencias de la
tierra, porque pueden herir u opri-
mir al pequeiio. Por algo Jesis no
se apoy¢é en ellas.

Seria un grave pecado que los
cristianos no sintiésemos confianza
en el sentido de esta dindmica so-
cial y quisiéramog retener la his-
toria en moldes antiguos, apoyados
en estructuras de poderes conser-
vadores. La Iglesia desde su cabe-
za visible hace ya algunas impor-
tantes revisiones, comenzadas en el
Concilio: admisién del moderno
sentido de libertad y autonomia
del mundo, adaptacién de sus es-
tructuras misioneras y obras asis-
tenciales y otras muchas renunciag
constantinianas, como se las ha
llamado. También queda mucho
por hacer, somos hombres..., en
concreto en nuestro pais existen
fuertes implicaciones que en opi-
nién de muchos, sobre todo en el
mundo de log pobres y los grupos
més militantes, amenazan nuestra
vida de fe colectiva (7). Tal vez
ocurra que muchas de las renova-
ciones que ahora tanto cuesta ha-
cer desde la cabeza jerarquica, sean
mas ficiles cuando haya una re-
presentacién més amplia del se-
glar, con un didlogo continuado
que supere pequeinos recelos y te-
mores sobre todo con respecto al
mundo obrero. Una renovacién so-
cial en la Iglesia tiene que venir
del mundo de los pobres. ..

La teologia de los ‘“signos de los
tiempos”, nos ensefa que éstos son
un elemento de reconversiéon de
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los cristianog y la Iglesia en con-
junto (8). De la captacién y res-
puesta de estos signos puede de-
pender que nuestra vida de fe sea
“viva” o languidezca desfasada de
nuestras reales preocupaciones y
proyectos. Y mucho més nuestra
acciéon apostélica. Hoy nadie bus-
ca enviados del cielo. Hoy nos apo-
yamos para superar nuestras limi-
taciones en testigos vivos de nues-
tro tiempo que vivan nuestros pro-
blemas como uno mas, pero que
hayan ahondado en nuestra exis-
tencia con una esperanza humana
y mas-que-humana a la vez, y ani-
men a superar las injusticias de
nuestra dificil situacién social.
Testigos de nuestro tiempo que
desde dentro de nuestra historia y
nuestra comunidad veamos que vi-
ven una comunidad de fe, y reali-
zan una solaridad que da sentido
al avance de la historia.

Y bien, ;quién define la llamada
concreta y la respuesta que hay
que dar a estos signos, que no son
del cielo, como dice el Evangelio
(Mt. 16,3). sino que como el Reino,
estd entre nosotros y dentro de
nosotros también? Puesto que es
un tema que afecta al problema
dogmaético del magisterio en la
Iglesia, no trataremos aqui la cues-
tibn de competencias por dere-
cho. Pero si queremos subrayar
una observaciéon de hecho sobre la
capacidad sociolégica de la Jerar-
quia y los seglares para captar la
novedad e importancia de estos
signos: “Si no queremos cerrar los
ojos a la realidad, hemos de admi-
tir, que salvo excepciones —que
nos parecen necesarias— sus fun-
ciones imponen de ordinario a la
Jerarquia un modo de vida, una
mentalidad, que no se adecua al
medio ambiente de la humanidad
ordinaria en el que entra en juego
precisamente el misterio de la
Iglesia. Son los laicos los que es-




tdn de continuo enclavados en el
punto de convergencia de las ape-
laciones de la vida temporal y de
los imperativos de la gracia”. La
Jerarquia debe estar a la escucha,
buscar el didlogo, y segun el ca-
risma que se le ha conferido, ha-
cer que este didlogo “desemboque
en comunion” (9).

El que los seglares lleguen a tomar
conciencia de que son el centro di-
ndmico de la Iglesia es la condi-
ci6n de que el “aggiornamento” de
la Iglesia en la dindmica social lle-
gue a su punto.

Por mi parte, como una opinién
cristiana ante estos signos de cu-
ya captaciéon e interpretacién to-
dos somos responsables, intentaria
resumir el hecho actual en tres
palabras: promocién colectiva, po-
breza y revoluciéon. Hay otros en-
foques posibles, y no digo que mi
opinion deba prevalecer. Siempre
debemos admitir un pluralismo en
dialogo. Sin embargo, desde un
punto de vista de la Iglesia de los
pobres creo que hoy se puede afir-
mar gue la revolucion, entendida
como exigencia justa en el contex-
to de la dindmica social antes in-
dicado, puede ser tenida como un
signo de nuestro tiempo. Y no bas-
ta con hablar de problemas del
desarrollo. La palabra misma re-
volucion tiene su valor que no veo
por qué deba ser despreciado.

Pero antes de seguir adelante es
preciso que nos detengamos en de-
finir algunos términos y evitar asi
la confusion.

Revoluciéon es una de las palabras
menos matizadas y evoca casi
siempre recuerdos desagradables
cargados de emotividad. Puede te-
ner un sentido popular peyorati-
vo ‘“una especie de huracin arro-
llador que trastueca ideas y cos-

tumbres y permite novedades in-
sospechadas y temerosas”, en fra-
se de Pablo VI a las abadesas be-
nedictinas de Italia (28-XI-66).

Junto a esta definicién popular, la
palabra revolucién tiene un senti-
do técnico y cientifico, ¥ se aplica
a la realidad social, econémica y
politica, Aqui entendemos la revo-
lucién en su sentido técnico, es de-
cir, en frase de Snoek, ‘“un cambio
producido deliberadamente, rapido
y profundo, que afecta a todas las
estructuras basicas (politicas, juri-
dicas, sociales y econémicas) y co-
rresponde a una ideologia y a una
planificacién. Se diferencia de la
evolucion por la rapidez y por
la intencionalidad del proceso”.

La revolucién en que los cristianos
pueden y deben comprometerse,
no es una mera revuelta de pala-
cio por la que un grupo sustituiria
a otro en el poder quedando intac-
ta la situaciéon objetiva, sino una
transformacion profunda de todas
las estructuras. Esto supone por
definicion que la clase que hace la
revolucion debe tener una concep-
cién global del nuevo orden que
pretende establecer. La pura sub-
version seria quizds peor que el
revisionismo o el reformismo, e
incluso peor que las injusticias de
la situacion establecida que se pre-
tende eliminar. Al hablar de este
nuevo orden nos referimos mas en
concreto, a todo cambio estructu-
ral de tipo cualitativo, como pue-
de ser, por ejemplo, una reforma
agraria radical o una reforma ra-
dical del derecho de propiedad.

La revoluciéon no implica necesa-
riamente la violencia, aunque en la
practica sera dificil evitarla. Son
precisamente los responsables del
viejo orden los que decidirdn so-
bre el grado de violencia que
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acompafie a la revolucién en la
medida en que se sometan o resis-
tan a dar paso al nuevo orden.

Dada la brevedad de estas paginas
prescindimos de considerar super-
ficialmente los problemas morales
implicados en la revolucién, asi
como de] conflicto bélico en cuan-
to tal por las matizaciones que se-
ria necesario hacer al entrar en
juego el armamento moderno.

Aceptar este signo de nuestro tiem-
po, con la purificacién de nuestra
fe y el testimonio colectivo que de
ella hemos de dar, supone el de-
rrumbamiento de todo un pantedn
de los méas diversos idolos cristia-
nos y eclesiales, como por ejemplo
la idea de orden y de paz constan-
tiniana. Los te6logos de la secula-
rizacién ayudan en este proceso,
pero creo que en el fondo es la
situacién sociolégica de la Iglesia
actual —clérigos y laicos— la que
ha provocado el problema. Por ello
Congar se pregunta: “;Coémo redi-
miran los cristianos la debilidad
que ha permitido que en los paises
bautizados el dinero se haya con-
vertido en rey?” (10). Y aventuran-
do una respuesta que el autor de
este interesante articulo no se atre-
ve a formular, nosotros diriamos:
la pobreza auténtica es hoy un sig-
no profético de revolucién. Un de-
talle: afirma E. Pin en un estudio
sociolégico sobre el trabajo del sa-
cerdote, que lo que se rechaza y

notas

tiene dificultades no es que el sa-
cerdote gane su pan con un trabajo
remunerado, sino que el sacerdote
que ha estudiado trabaje manual-
mente, porque se considera una
actitud de protesta...

Los cristianos podemos redimir hoy
aquella ‘“‘debilidad” aceptando la
dinamica social de la pobreza, la
dindmica social de los movimien-
tos populares que hoy reivindican
sus derechos e integrandonos pro-
fundamente en su vida y sus com-
promisos de acciéon. Sabemos que
gran parte de esos movimientos
tienen un espiritu y un lenguaje
revolucionario. Hay cristianos que
ya usan ese lenguaje y viven leal-
mente, creo, ese espiritu. Pero no
bastan las excepciones, como no
han bastado las palabras: es la
doctrina misma de la Iglesia (11),
es la liturgia del Pueblo de Dios
en exilio y en marcha, es la res-
ponsabilidad del segiar en la es-
tructura juridica y patrimonial de
la Iglesia (12), es la expresion mis-
ma de nuestra fe en un mundo
nuevo... lo que debemos revisar
para ser testimonio mas claro de
comunién, de pobreza encarnada,
de compromisog para realizar una
promocién colectiva. Y esto con la
generosidad del revolucionario que
vive profundamente la esperanza
cristiana.

La Esperanza es ia virtud de la re-
volucién, y la clave también de
una teo.ogia de la revolucién. Des-
de ella, en una accién comprome-
tida, cabe la comprensién cristiana
purificadora de las ideologias revo-
lucionarias actuales (13).

1.—Hans KUNG, Estructuras de la Iglesia, p. 13-14.

2.—Ver el planteamiento predominantemente sociolégico del libro Faut-il des ins-
titutions chrétiennes, donde colaboran CALVEZ, ISAMBERT, DANIELOU, MSR. ANCEL,
Ed. Desclée de Brouwer; Recherches et Débats (1967) 60.
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3.—Tratado de Sociologia del Trabajo, Fondo de Cultura Econdmica, tomo II,
p. 387-8. Creo que estas conclusiones que saca FRIDMANN de los estudios de
todo el Tratado, en el uUltimo capitulo “Tendencias de hoy, perspectivas de
mafana”, son de lo més autorizado que se ha escrito sobre la dindmica social
de las clases sociales, cuya reivindicacién més profunda es “la ensefianza y la
promocién colectiva”, que “supone cambios en las instituciones cuya amplitud
y profundidad no subestimamos”, p. 395.

Sobre el concepto de clases sociales y su aplicacién a la pastoral, ver E. PIN,
Les Classes sociales, Ed. Spes, Paris 1962. Hay traduccién castellana.

4.—Masses Ouvrieres 224 (1967) dedica el numero al tema Pueblo Obrero, Pueblo
de Dios.

5—C. J. SNoEK, Tercer Mundo: Revolucién y Cristianismo: Concilium 15 (1966),
donde se citan los planteamientos de economistas y socidlogos. En el mismo
numero de esta revista, al final del articulo de Y. CONGAR, Situacién de la po-
breza en la vida cristiana dentro de una civilizacién del bienestar. La captacidén
de la dindmica social de este Tercer Mundo tal vez sea debida al historiador
ToyNBE que le llamé “proletariado exterior”. P .Moussa escribié después su libro
Las naciones proletarias, Trad. en Ed. Tecnos. Frente a este mundo o geografia
del hambre, como lo llama JosuE pE CASTRO, desde Lenin se ha hablado del “im-
perialismo capitalista”. Pablo VI acepta esta formulacién del fenémeno opre-
sivo en la Populorum Progressio (n. 26), donde habla de “imperialismo inter-
nacional del dinero”.

6.—Asi SaBINE, Historia de la teoria politica, Ed. Fondo de Cultura Econdémica,
3.2 Ed. en espariol, 1965.

7.—El articulo de J. Bras bE La Rosa, Las implicaciones que amenazan nuestra vida
de fe colectiva, en nuestra revista n.° 57, nos ahorra concretar mas.

8.—Ver, sobre todo, MNs. PELLEGRINO, Signes des temps et réponse des chrétiens:
La Documentation Catholique 64 (1967). También es fundamental sobre el
concepto y teologia de los signos de los tiempos M. D. CHENuU, Les signes des
temps: Nouvelle Revue Théologique 87 (1965).

9.—J. M. R. TirLarDp, Centro dindmico de la Iglesia: los laicos: Selecciones de Teo-
logia 25 (1968) 53-54.

10.—Y. CONGAR, Situacion de la pobreza en la vida cristiana dentro de una sociedad
del bienestar: Concilium 15 (1966).

11.—Asi los enfoques de *“teologia politica” y “antropologia teoldgica” de METz y
K. RAHNER, respectivamente.

12.—Los problemas de las nuevas formas liturgicas, de la responsabilidad de los
seglares y del puesto socioldgico del sacerdote creo que deben ser enfocados,
respetando lo que haya que respetar, desde el punto de vista de los nuevos
signos de una sociedad industrial y dinamica, secularizada y pluralista; es
decir, una sociedad que necesita un testimonio de comunidad viva y de pobreza
profética y revolucionaria, como cabe interpretar en el humanismo revolucio-
nario de la Populorum Progressio (Cfr. ANToNio L. MARzaL, El nuevo huma-
nismo, Comentarios de Cuadernos para el Dialogo a la P. P., Madrid 1967, sobre
todo pp. 136 ss.). Desde el punto de vista de la estructura de la Iglesia nos
deberiamos preguntar: en la hipotesis de que la actitud de Camilo Torres no
fue en el fondo, més alla de lo anecddtico, condenable, ;como deben cambiar
las instituciones de la Iglesia para qgue sea posible reconocer en ésta y parecidas
posturas una respuesta cristiana viable, entre otras, una respuesta profética
al problema central de su pueblo y una respuesta mejor que la aceptacién
pasiva (la colaboracién pasiva hoy tiene gran importancia politica) de que
muchos podriamos ser acusados?

13.—Fl presente articulo exige la profundizacién teoldgica que se da en este mismo

numero al tema de la revolucién en el articulo de JuriaN Bras DE La Rosa
Pueblo de Dios en Revolucion.
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