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sTiene que des-
occidentalizarse
el cristianismo?

R. Franco

E. R. von Kuehnelt-Leddihn: ;Tiene que desoccidentali-
zarse el Cristianismo?

El autor lo pone asi, con interrogacién, porque piensa que
ia consigna llega demasiado tarde, En el siglo XVIlI y XVIII los
grandes pioneros de las misiones jesuisticas tal vez podrian haber
cambrado el aspecto actnal de la eristiandad de América y de Asia,
si no hubieran sido obstaculizados por Paris y por Roma. Pero
noy se pregunta el autor si la Iglesia no esid “sin esperanza” y para
siempre occidentalizada y si ademis no va el mundo entero a la
oceidentalizacién, Esto tiltimo le parece al autor un hecho, una fa-
talidad. Prescinde de discutir si ademas de ser una fatalidad es una
catastrofe.

El primer problema que plantea el autor estd visto con pe-
nelracién, aunque la contextura y la amplitud de un articulo de

periodico no dan margen para discutirlo en profundidad : En la
cultura europea hay una interaccién entre cristianismo y cultura
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de modo que es dificultoso determinar si Ia cultura europea es ante
todo cristiana o es ante todo europea. Para el autor, el elemento de-
cisivo es sin duda el cristianismo. Tan lejos estaban de los romanos
los Sarmatas (o los eslavos) como los indios, y sin embargo, a pesar
de que en Rusia no han entrado Aristételes, ni la escolastica ni el de-
recho romano, Rusia esta infinitamente mas cerca de nosotros que la
India. En este caso habria que confesar que el elemento unificante
no es, estrictamente hablando, la cultura, sino lo cristiano. La con-
clusién, aunque el autor no la pone de una manera tan precisa, es:
¢Hasta qué punto podemos separar en la cultura occidental lo que
es cristiano y lo que es meramente cultural? Y naturalmente, para
hablar de una desoccidentalizacién del cristianismo lo primero que
tenemos que preguntarnos es qué es lo especificamente occidental
#n oposicién a cristiano.

Para determinar qué es lo europeo cree el autor que hay que
tener una cierta distancia de lo europeo, es decir, que hay que ha-
ber vivido en otras culturas para poder determinar lo especifico de
nuestra cultura. Lo especificamente occidental (para el autor son
sindnimos : europeo y occidental) es: La inquietud y la curiosi-
dad, la concepcion lineal “no-conservadora™ de la existencia, inte-
lectualismo y racionalismo, el sentido para la realidad objetiva, la
valoracion del individuo, el primado de la conciencia y de la deci-
sién libre, el sentido del “suum cuique” y el humanismo que hace
al hombre —después de Dios— la medida de todas las cosas. El
racionalismo moderno es, segun Bochenski, un nieto de la escolas-
lica, y en nuestra lendencia a lo racional no ha tenido gran influjo
el fideismo protestante. Pero a estas caracteristicas de lo europeo
y & otras que se pueden anadir (la labor de investigacién, el libera-
lismo, las Universidades en sus dos sentidos, las revoluciones, el
sentido agudo del tiempo, etc.) hay que afadir también la técnica.
De hecho, la técnica se ha desarrollado s6lo en ambiente cristiano
y el ingeniero y el médico, nacidos a la sombra de la Iglesia, han
sido los que han fascinado a los oiros pueblos de la tierra. La téc-
nica proviene, segtin el autor, del mandato biblico de someter a la

tierra.

Precisamente la téenica es el punto de partida para plantear
el otro aspecto del problema: el mundo se occidentaliza, El pro-
blema es complicado porque el occidente penetra en el resto del
mundo por un frente miltiple : emigracién fisica, misién religiosa,
dominio colonial y cultura y civilizacion combinadas, Teniendo en
cuenia este frente muiltiple se puede comprender que la rebelién
actual contra e! mundo occidental es en realidad una pseudo-rebe-
lién. En realidad, con la excepcién de la hegemonia colonial, los
pueblos quieren tener pricticamente todo lo nuestro, incluidos nues-
tros vicios. La ideologia occidental esti trasformando los pueblos
no occidentales de una manera més profunda y mas rapida de lo
que se trasformé Europa con el redescubrimiento de la antigiiedad
en el Renacimiento.

Puestas estas premisas, se entiende perfectamente el proble-
ma del autor: ;Tiene sentido el ue la Iglesia se desoccidentalice
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precisamente ahora cuando todo el mundo se esta occidentalizan-
do? ;No tiene peligro la Iglesia de convertirse actualmente en la
conservadora de antignallas que estan llamadas a desaparecer y pre-
cisamente cuando estan a punto de desaparecer?

Ei articulo de E. Ritter von Kuehnelt-Leddihn tiene el meé-
rito de prevemirnos para que no convirtamos el problema de la
encarnacién de la Iglesia en otras culturas en un slogan facil y su-
perficial, Kl peligro, a nuestro entender, puede ser doble: Por
una parte, existe el peligro de confundir la desoccidentalizacién
con la aceptacién de una serie de elementos culturales o meramen-
te folkléricos, totalmente periléricos, que en realidad no afectan en
absoluto a la ideologia cristiana, Naturalmente puede, y en muchos
vasos debe, la Tglesia eliminar elementos accidentales, extranos a
otras culturas, que pueden ser un obsticulo a la evangelizacién.
Pero muchos de estps elementos son también extraiios a la Europa

de hoy.

Por otra parte, liene que estar también alerta la Iglesia
para no incorporar elementos (sobre todo en la Liturgia) que estin
destinados a desaparecer con la occidentalizacion creciente del
mundo. En caso contrario, la Iglesia podria convertirse en un mu-
seo para la conservacién de interesantes muestras del folklore na-
cional, pero cuyo puesto no esta en la Iglesia, sino en un museo
de Etnologia. El construir una iglesia en forma de pagoda en una
ciudad que se esta poblando de edificios modernos de cemento,
puede resultar tan desplazado como el gético de escayola en nues-
tras ciudades actuales.

Por otra parte, el autor nos previene contra la ilusién de ha-
rer una diseccién demasiado facil entre cristianismo y cultura oc-
cidental, Algunos parecen creer que el contenido dogmatico cris-
tiano puede retroceder a un estadio de indeterminacion y de flui-
dez que le permita ser remodelado en los moldes de otras filosofias
distintag, china ¢ india por ejemplo. Se preguntan qué aspecto ten-
dria hoy el cristianismo, si la semilla evangélica hubiera caido y
hubiera crecido en el continente asiatico en vez de hacerlo en Eu-
ropa. Tal vez hubiera que invertir la pregunta: ;qué aspecto pre-
sentaria hoy Furopa, si no hubiera caido en ella la semilla evan-
zélica? Ciertamente, la diseccion de los dos elementos no es facil,
No es ficil determinar en todo caso gqué elementos ha incorporado
a si la revelacién, la fides quaerens intellectum, para trasformarlos
v asimilarlos, convirtiéndolos en carne de su carne, y qué es sim-
plemente superestruetura, andamiaje, prétesis de la que ya no tiene
necesidad para seguir caminando. Entre los intransigentes, que no
se atreven a prescindir ni aun del mas extrinseco andamiaje juridi-
co por temor de que se derrumbe todo el edificio de la fe, y los que,
a fuerza de eliminar cosas que consideran accidentales, reducen el
cristianismo a una palida filantropia, tiene que haber un término
medio. El cristianismo, aunque no tenga, naturalmente, la plastici-
dad de los primeros tiempos, tiene que conservar la suficiente flexi-

47




bilidad vital para seguir asimilando nuevos elementos y para eli-
minar los que han perdido vitalidad. EI problema esta en que en el
organismo vivo de la Iglesia, el cémodo expediente de “cortar por
lo sano”, no es viable. La solucién sélo puede venir en cada mo-
mento de la investigacién paciente y décil para separar lo esencial
de lo accidental. En algunas ocasiones, ademas, el Espiritu Santo
intervendra, sea con una efusién de santidad, de carismas que revita-
licen la Iglesia, sea con un cataclismo que tire por tierra cosas que
habiamos considerado tal vez como intangibles, y que la Iglesia ve-
nia arrastrando como un peso muerto que dificultaba su caminar.




