Cada siglo y nacién han tenido
su terminologia y mentalidad. El
ambiente y las circunstancias ex-
ternas, la propia cultura, la natu-
raleza, condicionan sus manifesta-
ciones, y todo investigador honra-
do debe introducirse en ese mundo
ambiental, para captar mejor el
mensaje que han transmitido a la
posteridad.

Este ha sido, a mi juicio, el gran
fallo de la critica racionalista del
siglo pasado: no investigan, sino
simplemente sacan consecuencias y
afirmaciones, que entran dentro de
su propio sistema predeterminado.
Las conclusiones estaban al princi-
pio de toda investigacion. Por esto
no nos extrafia su concepcion sobre
la resurrecciéon de Jesds: un mito
mas dentro de un nuevo culto mis-
térico, entre tantos como existian.

El hombre desde su enfrada en
este mundo maravilloso siempre ha
tenido las mismas preguntas exis-
tenciales sobre el mas alla, el sen-
tido de la vida, muerte, enferme-
dad... Estas inquietudes, como nos

dice el Concilio, siempre estan pre-
sentes en toda mentalidad huma-
na; son los eternos problemas del
hombre, que busca una justifica-
ci6én, una solucién con los medios
que tiene a su alcance. La salva-
cién final, la resurreccién, la in-
mortalidad, angustian a toda per-
sona.

En este sentido intentaremos ha-
cer un andlisis de las diversas con-
cepciones sobre el mas alla que han
existido antes del gran aldabonazo
que produjo Jesus: ;es que Cristo
dié un salto cualitativo? ;no exis-
tid evolucién en la comprension de
la resurreccion?... Estos interro-
gantes y otros similares son los que
nos han movido a hacer este inten-
to de comprensién de la mentali-
dad anterior al cristianismo, Inten-
taremos captar el mensaje que nos
han transmitido dentro de sus pro-
pios limites e idiosincracia. Hare-
mos un andlisis de las culturas que
predominaban en ese tiempo y pu-
dieron influir en el pueblo escogidn
por Dios, centrandonos posterior-
mente en la concepcidon israelita
sobre el particular.

67



LOS MITOS

Antes demos unas cuantas ideas
aclaratorias sobre los mitos. Exis-
ten en todas las religiones anti-
guas, multiples y variados mitos
sobre los astros y sobre la fecun-
didad de la naturaleza: el astro
que se oculta para nacer de nuevo
ritmicamente, la semilla que mue-
re y de ella nace una nueva vida...
Estos mitos, dentro de nuestro te-
ma, nos sirven para alcanzar el va-
lor funcional de los mismos: no
son una simple constatacion de la
realidad, algo ajeno al hombre:
son historias arquetipicas, significa-
tivas, que intentan traducir y ex-
plicar algin aspecto de la existen-
cia humana, no con un andlisis
abstracto, sino con la construccién
de un relato ejemplar bajo una for-
ma sublimada.

En este sentido podriamos afir-
mar ya desde el principio, que las
religiones antiguas en general, ad-
miten una esperanza en la “resu-
rreccién” aunque sea ambigua en
términos generales: no hay una
verdadera promesa sobre la resu-
rreccion en estos mitos, pero con
todo, ante los ojos d e los cre-
yentes, sea cual sea su religién, se
necesitaban unas fuerzas sobrena-
turales que regulen la vida y una
posible resurreccidén en el mas alla.

EGIPTO

La civilizaciéon del pais del Nilo se
caracteriza por su longevidad. Qui-
zas sea el primer pais que eviden-
cia con claridad su creencia en una
inmortalidad bienaventurada.

Realicemos, ante todo, un breve
recorrido historico de la evolucién
de esta idea a grandes trazos

La religion del Imperio Antiguo
es una religiéon aristocratica: la
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inmortalidad se concede a los re-
yes, y del rey se comunica a los
que le acompaian en su paso al
mas alla, o al menos, a los que re-
posan después de muertos a la som-
bra de la pirdmide que guarda los
restos del rey dios. La extensién
del culto y devocion a Osiris, dios
de los muertos, parece que se fun-
damenta, con la primera crisis de
la monarquia, en que la transfor-
macion del rey en Osiris, se gene-
raliza entre todos los hombres, los
cuales adquieren una esperanza de
inmortalidad por sf mismos y no al
amparo del faraén. El ritual con
que el rey era enterrado para con-
seguir su transformacién en Osiris,
se extiende a todos, incluso pres-
tando a cada mortal para su viaje
a ultratumba los atributos reales
de cetro y corona.

Bajo el nuevo imperio no se pin-
tan ya escenas de la vida presente,
sino de ultratumba, con un nuevo
apogeo de esperanza en la inmor-
talidad personal.

Y en la ultima decadencia del im-
perio, la religion se personifica: se
siente la vinculacién personal con
la divinidad y la muerte se presen-
ta como algo agradable para todo
hombre.

Los edificios mortuorios y los
multiples conjuros para los muer-
tos testimonian claramente la fir-
me esperanza en la resurreccidn
personal.

Y asi observamos cémo en las
tumbas se encuentra todo lo que
habia pertenecido al muerto en su
tiempo de vida terrestre: lo nece-
sita para seguir “viviendo” en el
mas alla.

Toda la vida del Egipto era una
preparacion para el “gran viaje” y
el juicio con el “rito del peso del



corazon”, Los dioses formaban co-
rro y pesaban el corazén del difun-
to para ver si merecia la inmor-
talidad, presidiendo la ceremonia
Anubis. Impresiona leer en el Libro
de los Muertos el examen de con-
ciencia que se le hace al difunto.

Y es que los egipcios ponian la
certeza de su salvaciéon en la jus-
ticia y verdad de los dioses: “el
que contaba los corazones, conocia
mi buen comportamiento; mi co-
razén fue grato al encargado de la
balanza”, se lee en la tumba de
Ani.

Pero no ha podido averiguarse
exactamente en qué consistia la
esencia del yo después del falleci-
miento.

Lo que si se sabe ciertamente es
que los egipcios no habian puesto
sus esperanzas en una vida futura
eterna, oscura e incierta, sino que
crefan firmemente en la perenni-
dad de la vida terrestre: “Eres
dios entre los dioses, pero al propio
tiempo tu continuias en posesién de
cuanto fue tuyo sobre la tierra. Tu
esposa esta a tu lado y te rodean
tus hijos... Tu carne es imputres-
cible... Horus te da ojos para ver,
orejas para oir, pies para caminar
¥ manos para obrar”.

En resumen, podemos afirmar
gue la inmortalidad consiste en
alegria, abundancia, goce: “...De
ahora en adelante te cuentas entre
los amados de dios, que se apoyan
en su cetro, visten prendas encar-
nadas, comen higos, beben vino y
ungen sus cuerpos con perfumados
balsamos... Recibe todo cuanto con-
tiene el granero del gran dios. Le
visten los inmortales y el pan y la
cerveza que le sirven dura eterna-
mente... Hoy se encuentra mejor
gue ayer”’. Y a su vez también en
una identificacién con los dioses y

en concreto con Osiris, Horus, Re
y Atum.

PERSIA

Con su apogeo politico, su cul-
tura y religién se propagaron ra-
pidamente. Israel sufrié también su
influjo.

Los persas acostumbraban dejar
sus muertos en alto para que fue-
ran devorados por las aves de ra-
pifia, luego recogian los restos y
los guardaban.

El culto al fuego tuvo también
su apogeo, incluso con la crema-
cién de los difuntos.

Nos dejan entrever estos ritos
“algo” que sobrevive a la muerte

El destino del hombre se explica
por la desobediencia a la voluntad
de Ahura Mazda, creador del Uni-
verso, Juez Final y Redentor de la
Historia.

En la mitologia de los ultimos
textos pahlavi se nos habla de la
primera pareja que eligi6 el cami-
no del mal, y comenz6 a adorar a
los “devas”. Estos eran probable-
mente otros dioses de las tribus ira-
nies en tiempo de Zoroastro, a los
que consideraba como falsos.

La salvaciéon en esta religion se
encuentra en la obediencia a Ahu-
ra, pero no en una obediencia lega-
lista ni mecanica, sino comprome-
tida: lucha en la tierra contra las
fuerzas del mal y de la oscuridad.

Pero su obediencia no tiene re-
sultados hasta después de la muer-
te: el justo en el mas alla partici-
pard, junto con Mazda, de la exis-
tencia bendita e inmortal.

Tras la muerte el hombre es juz-
gado y transportado a la morada
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que merece. Ademas existe tam-
bién un juicio final, tras la venida
de un salvador escatolégico, Shaos-
hynant, que vendrd a juzgar e
inaugurar el reino final de Ahura
Mazda. Y con esta venida, el hom-
bre conseguirda la resurreccion e
inmortalidad plenamente,

Y es que, aunque los persas ad-
mitan el doble principio del bien
y el mal, estdn seguros del triunfo
final de aquél con la venida del
mesias escatologico.

Pero esta salvacidén es universal
y no individual: serd una apoca-
tastasis final en la que todos los
hombres, colectivamente, consegui-
rédn la inmortalidad. Resurreccién
e inmortalidad concebida a estilo
terreno, material, llena de bendi-
ciones, alegrias y felicidades como
las que el hombre goza ya mien-
tras vive en esta tierra.

ISRAEL

Un estudio previo sobre la vida
y la muerte en Israel, nos haran
valorar con mayor precisiéon su es-
peranza sobre la resurrecciéon de
los muertos. De aqui que empece-
mos con estos temas antes de cen-
trarnos en el problema del mas
alla. Queremos hacer notar que di-
chag ideas sufren diversas evolu-
ciones en el pueblo elegido a tra-
vés de toda su historia.

LA vipa

El israelita ama la vida: la con-
cibe sobre todo como un don de
Dios; pero ama la vida en lo més
fisico y concreto: no piensa en una
espiritualidad inmortal desde el
principio, quiere gozar de todos los
recursos que el Creador le ofrece.
Su ideal se plasma en el Job opu-
lento, Tres son los elementos esen-
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ciales que rodean su vida campe-
sina: una familia a la que esta es-
trechamente ligada, una tierra de
la que puede y debe vivir, y un
pueblo elegido cuyos destinos com-
parte.

La vida es fuerza: “hayah”, vi-
vir, tiene un sentido de contraccién
muscular en oposicién al término
“muerte”. El semita no define con
conceptos abstractos y precisos la
vida, sino simplemente la reconoce
en sus manifestaciones: es la san-
gre (Dt 12,23; Gn 9,4; Lv 17,14..))
o la respiracién o aliento (Gn 2,7;
Job 27,3; 33,4...). La vida es es-
pontaneidad, crecimiento, progreso,
movimiento... fuerza.

La vida es el bien supremo que
ha recibido, del que dependen to-
dos los demas bienes (Prov. 3,16).
Por esto anhela una vejez larga y
llena de felicidad: ésta sera el pri-
vilegio de todos log que viven mas
cerca de Dios. Un castigo divino
serd la muerte prematura (Sal 102,
24; Gn 479; Is 38,10; Jr 17,11...).

La vida es felicidad. Implica el
éxito, la estabilidad, la alegria, la
seguridad: presupone las relacio-
nes normales con su Creador: el
individuo so6lo se desarrolla en con-
tacto con la comunidad santa y en
comunién con Yahveh. Y es que la
vida y la muerte dependen de la
divinidad, de ese Dios vivo, que
habla, actda, ve y oye (Dt 32,39).

Dios es el Santo de Israel. Por
esto la vida que crea, de la que es
fuente, que protege y mantiene,
permanece vinculada a la santidad.
Asi la vida en Israel esta vinculada
ante todo al conocimiento de la vo-
luntad divina. La vida depende de
un diadlogo, en que Yahveh toma
la palabra para interpelar al hom-
bre, La vida en ultima instancia se
confunde con la obediencia a la voz
de Dios. Cuando Yahveh calla, el



hombre muere (Am 8,11; Dt 30,
15ss). Israel espera la palabra de
Yahveh. Su vida es una actitud de
escucha, de obediencia.

Las dificultades que a través de
la historia tuvo que sufrir Israel
hacen que la vida adquiera un sen-
tido escatoldgico: sera el fruto de
ese resto fiel y purificado que es-
pera ansiosoc esa palabra divina.

L.A MUERTE

Israel no escapa a todo ese com-
plejo de dificultades que encuen-
tra el ser humano para lograr una
explicacién légica al problema de
la muerte; Israel evoluciona en sus
ideas sobre la muerte. En un prin-
cipio afirma que nada en el hom-
bre es inmortal: la muerte apare-
ce como un hecho normal y gene-
ral que afecta a todo el ser huma-
no. Posteriormente se admite que
aunque no “vive”, no por ello deja
de vivir: su existencia prosigue en
tales condiciones que no merece ser
llamada vida, No es la muerte lo
opuesto a la vida, sino simplemen-
te la reduccién de las fuerzas vita-
les al minimum. Israel también ad-
mite cierto poder, divino o demo-
niaco, en los muertos, del que los
vivos deben precaverse. Con todo
hemos de afirmar que siempre se
reconocié un poder de Yahveh so-
bre los muertos. El pecado no es la
causa de la muerte; la muerte es
algo natural.

Pero si el individuo muere, Israel
continda: la palabra de Yahveh
fue dada a la comunidad y la vida
es algo nacional y comunitario. En
este contexto los israelitas consi-
deran que la muerte no separa de-
finitivamente al difunto de la vida
de los vivos, de su mundo. Su des-
cendencia hace que se perpetue en-
tre los vivos.

Algunos textos como Ecles, 12,9
y Gn 35,18, podrian dar pie para
constatar cierto dualismo en la an-
tropologia israelita. Pero nada mas
lejos de la verdad que esto, ya que
el alma no puede vivir sin el cuer-
po, v la salida del alma, la vuelta
del espiritu a Dios, de las que ha-
blan, indican mas exactamente la
nada en que cae el muerto.

El estado de los muertos es algo
confuso y evolutivo en el pueblo
de Israel. El mundo de los muer-
tos, el Sheol, es polivalente: es la
tumba o la fosa comun. Es el lugar
de perdicién o destruccién. Es lo
opuesto al cielo, el punto méas bajo
del Universo, las profundidades del
abismo, lo mas lejang al reino de
Yahveh.

Posteriormente no se considero
como un lugar de castigo: segun
algunas alusiones, principalmente
en los ultimos escritog veterotesta-
mentarios, el sheol es la residencia
provisional de los que esperan el
juicio y la resurreccion.

Es un lugar cerrado, del cual na-
die sale... Es el mundo del olvido
y del silencio, Es el mundo de la
soledad. No existe en él la alaban-
za a Yahveh,

Sin embargo, en toda la menta-
lidad israelita queda bien claro
siempre el poder absoluto de Yah-
veh sobre el sheol, al igual que so-
bre la vida. Este poder hara posible
la resurreccion.

LA RESURRECCION

La revelacion progresiva que se
observa en el Antiguo Testamento,
se manifiesta a su vez en esta ver-
dad fundamental. Los varios textos
que se pueden aducir para su con-
firmacién (Os 5,1-3; 13,14; Ez 37,
14; Is 53; 25; 26; Dn 12; II Ms
7...) han sufrido esta evolucién
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desde la época real hasta los ulti-
mos escritos veterotestamentarios.
Incluso estos textos obedecen a
preocupaciones diferentes: los con-
temporaneos de Oseas y Ezequiel
se preocupan del futuro de la na-
cién santa; los autores apocalipti-
cos de Isaias y Daniel piensan en
la suerte de los fieles (“hasidim”)
antes del triunfo final de Yahveh;
el Deutero Isaias se centra en la
rehabilitacién del siervo de Yah-
veh.

Por si mismos estos textos nos in-
vitan a admitir multiples causas en
el nacimiento y desarrollo de la
creencia en el despertar de los di-
funtos.

No intentaremos hacer un ana-
lisis exegético de los mismos: bus-
caremos la razoén primera del ori-
gen de esta creencia,

La certeza que los “hasidim” tie-
nen de la resurreccién proviene
esencialmente de un fundamento
teoldgico. La fe en la inmortalidad
se basa en la fe en Yahveh, que se
ha revelado como un Dios podero-
so, recto y bondadoso con su pue-
blo. Es més, la resurreccién de los
muertos, como ultima revelacién
del Antiguo Testamento, confirma
a la vez el poder, la justicia y la
misericordia del Dios Unico.

El poder de Yahveh se manifest6
a su pueblo desde un principio en
la liberacién de Egipto y formacion
de la comunidad elegida. Posterior-
mente los israelitas descubrieron
que su Dios particular era el Dios
y Creador de la Naturaleza; reco-
nocen su dominio absoluto sobre
todo lo creado y existente,

Y conforme evoluciona la con-
cepcién sobre el Sheol, méas se con-
solida el dominio de Yahveh sobre
el mismo.
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Y este poder de Dios sobre la
muerte, serd precisamente el pre-
supuesto de la resurrecciéon de los
muertos.

Yahveh es justo y fiel a si mis-
mo ¥ a su palabra dada en la Alian-
za. Este pacto, puesto constante-
mente en peligro por los israelitas,
es restablecido y conservado siem-
pre por Dios.

Primariamente la justicia divina
es algo comunitario y se experi-
menta en toda la comunidad y a
través de ella. Pero las sucesivas
guerras y exilios resquebrajan el
vinculo del individuo con la comu-
nidad. El israelita ya no desea su-
frir la suerte comun, sino asumir
su destino personal dentro de la
comunidad. La influencia de los
profetas es evidente en este pen-
samiento: los castigos nacionales
sirven para evidenciar la justicia
rigurosa de Dios, pero cada cual
serd castigado y juzgado por sus
propios pecados (Jr 31,29; Ez 18,1).

El libro de Job plantea en defini-
tiva el problema del justo que llega
a dudar tanto de la rectitud de su
Dios como de su buena conducta.
La muerte, este “no” que el Crea-
dor dice a su criatura ;es verdade-
ramente la ultima palabra de ese
Dios justo?

El salmista afirma la rectitud di-
vina (Sal 49,73), aunque ignore las
modalidades precisas del cumpli-
miento de esa justicia. Estas con-
vicciones le llevan a creer que sus
fieles permanecen en Dios incluso
mas alla de la muerte.

La necesidad de una retribucion
péstuma aparece en el ultimo can-
tico del Siervo de Yahveh (Is 53).
Y en el Apocalipsis de Isaias la
justicia de Dios exige que los fie-
les sean levantados del polvo y sus



enemigos permanezcan para siem-
pre en el Sheol (Is 26).

En busca de la retribucién divi-
na, el pueblo elegido “descubrio”
la resurreccién, consecuencia de
aquélla, Pero notemos cémo no es
tanta dar satisfaccion a los justos,
cuanto salvaguardar la justicia di-
vina. La vida carece de sentido pa-
ra el israelita, si Yahveh no es jus-
to: su justicia no se encuentra ac-
tualmente en la tierra. Por ello se
proclama el retorno de los difuntos
a la vida. La resurreccion es un
fruto de la fe en Dios justo.

Yahveh también es un Dios bon-
dadoso desde los comienzos de Is-
rael. A esta actitud benevolente y
acogedora de Yahveh, corresponde
la piedad de los fieles que buscan
la amistad de Dios, que buscan su
presencia y responden libre y ale-
gremente a su oferta (Sal 84; 42;
36: 27: 73...). La piedad de los fie-
les les hace presentir que la muer-
te no puede separarles de Yahveh.
La pertenencia a Dios en esta vida
es el motivo del friunfo sobre la
muerte con la resurreccion.

Y es que la barrera de la muerte
es superada por el amor de Yahveh.

En resumen, podemos afirmar
que la fe en la resurreccién nace
de la revelacién de Yahveh a su
pueblo Israel, al manifestar su po-
der total, su fidelidad a la palabra
dada, vy su bondad para los que le
aman.

El contexto historico de esta re-
velacién es elocuente por si solo:
durante el destierro y las domina-
ciones, en un clima de testimonio
y martirio.

CONCLUSION

En un estudio comparativo de las
diversas naciones, se puede obser-

var que el tema literario de la re-
surreccién y sus adyacentes en Is-
rael, si bien estd en la linea de los
grandes mitos de las otras nacio-
nes, con todo es totalmente dife-
rente en sus ideas teologicas,

Estag diferencias se pueden re-
sumir asi:

— La resurreccién no es un con-
cepto antropolégico, sino teologico:
se fundamenta en la libertad y
amor ilimitados de Yahveh,

— Tendencia desmitologizadora
en el concepto israelita de la resu-
rreccion.

— Resurreccién independiente de
1a Historia terrestre: la muerte in-
troduce en un nuevo mundo, dis-
tinto al actual.

— Espiritualidad de la vida fu-
tura, lejos de loda la “materiali-
dad” de los mitos paganos.

— Identificacién en el plano exis-
tencial de salvaci6n, inmortalidad
y resurreccion.

— No es una visién apocaliptica
final a estilo oriental (Persia o
Iran). Es la misma linea que sigue
Jestis y hemos recogido los cristia-
nos: el poder, la justicia, la bon-
dad divina del Antiguo Testamen-
to, quedan reflejados en la Pascua
Cristiana. La Resurreccién de Je-
stis da testimonio del triunfo del
Diog vivo sobre las potencias de-
moniacas (Act 3,15; 4,10; 10,40...);
da testimonio de la justicia divina
que ofrece la salvacion a los peca-
dores y los transforma a imagen
del Hijo de Dios (Rom 4,22 ss; 10,
9...); revela a los creyentes el amor
del Padre del que nadie podra se-
pararlo y la solicitud de Cristo que
intercede continuamente por ellos
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(Rom 8. 34ss). La Pascua es tam- ranza de los “hasidim”; lo mismo

bién la confirmacién de la revela- que Israel, la Iglesia se apoya sobre

cién de Yahveh a su pueblo; la fe las promesas de Dios para esperar

de los apostoles se une a la espe- la muerte de la muerte.
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“Cristo glorioso; influencia secretamente difundida en el seno
de la materia y centro deslumbrador en el que se centran las innu-
merables fibras de lo miiltiple; potencia implacable con el mundo
y calida como la vida; ti, cuya frente es de nieve, cuyos ojos son
de fuego, cuyos pies son mas centelleantes que el oro en fusién;
td, cuyas manos aprisionan las estrellas; ti, que eres el primero y
el dltimo, el vivo, el muerto y el resucitado; td, que concentras en
tu unidad exuberante todos los encantos, todos los gustos, todas las
fuerzas, todos los estados; a ti era a quien llamaba mi ser con un
ansia tan amplia como el universo. ; Tt eres realmente mi sefior y
mi Dios!

TEILHARD DE CHARDIN, Himno del Universo
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