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NECESIDAD DE ESQUEMAS TEOLOGICOS

Cada dia se hace mis urgente la necesidad de esquemas o modelos
teolégicos, que pongan claridad y orden en la sitnacién confusa y eritica
por que atraviesa la teologia actual. No es ésta, creemos, una calificacidn
exagerada o pesimista de la situacién teolégica de nuestro tiempo: asi lo
estiman tedlogos profesionales, asi lo sienten los simples fieles y, en mas
de una ocasién, es asi denunciade el momento presente de la teologia
v ain de la e por el mismo Romano Pontifice.

Dos factores contribuyen a crear la confusién: de una parte la enorme
produccién literaria de articulos y libros sobre temas teolégicos y, de
otra, la desconcertante diversidad en las soluciones que aportan. Fené-
meno comin a todos los campos del saber, tiene especial dramatismo en
el de la teologia, por el serio compromiso personal que comportan sus
problemas y por la radical oposicién de las soluciones.

El teélogo profesional, no digamos el creyente normal, se siente des-
bordado por este alud incontenible de literatura teoldgica vy casi angus-
tiado ante la imposibilidad de adquirir la informacién previa necesaria
a su labor personal. Aiin supuesta la informacién previa, dudamos, dada
la cantidad de material, que pudiese emitir un juicio sicolégicamente
equidistante de las sucesivas situaciones espirituales que acaecen tras la
lectura de cada uno de los documentos. La distancia temporal entre lec-
tura y lectura impide la presencia y actualidad simultinea de posibili-
dades indispensable a la hora de enunciar un juicio fundado y objetivo.

La anica soluecién satisfactoria, a nuestro entender, pese a su incal-
culable riesgo, es la de las maquinas computadoras y archivadoras. Ellas
han prolongado ya las posibilidades del espiritu en el campo de las Cien-
cias, se empieza a intentar su aplicacién en el de la Filosofia y estamos
seguros de que algun dia prestara sus servicios a la Teologia. Las dificul-
tades de tipo econémico y sicolégico, que se oponen a su uso en este
ultimo terreno, seran superadas con el tiempo, Hasta tanto no le llega
la época técenica a la teologia, vamos a intentar con los medios a nuestro



alcance —lectura y sintesis personal— trazar el modelo teolégico de nues-
tro presente, cuyas lineas sirvan, en su esquematismo, de puntos de re-
ferencia y de enmarque a nuesira propia situaciéon. Recobrar la seguridad
perdida y la orientacién es una de las tareas urgentes de la teologia hoy
y a recuperarla contribuye la conciencia de lo que en torno nuestro esta
ocurriendo.

DETERMINACION DE LA TEOLOGIA “EXISTENCIAL”

Lo que ocurre en el campo de la teologia es un relevo y la teologia
que se estd relevando es la teologia “existencial”’. Empecemos. pues, por
definir o delimitar este término. Originariamente se trataba de una cua-
lificacién filoséfica, con la que se designaba un tipo especial de filosofia.
Con el uso acabé por convertirse en término periodistico de significado
amplio y ambiguo, Aplicado a la teologia y en nuestro contexto, quiere
significar el tipo de pensamiento teolégico que se ha venido elaborando
durante los aiios que separan la segunda guerra mundial del Concilio
Vaticano Segundo. Esta caraclerizacion meramente cronolégica ayuda, no
obstante, a concretar y fijar nuestro campo de analisis.

Fn ese espacio de tiempo conviven varias teologias. Desde Inego, no
se rompe la continuidad de aquel hacer teolégico aue arranca de la Edad
Media, se enriquece en la problemaética tridentina y se apropia posterior-
mente el método histérico-critico. El calificativo “existencial” no se refiere
naturalmente a esta manera de teologia escolastica y oficial, sino justa-
mente a todo el restante pensamiento teoldgico que se elabora al margen
o enfrente de la misma. De modo que esta seria la segunda nota distintiva
de la teologia existencial, tal y como la entendemos en este articulo :
la no-oficial y no-escolastica.

La teologia no-oficial y no-escolstica de los afos preconciliares pre-
senta algo mas que matices diferenciadores; pero no es nuestro propési-
to senalar ahora sus diferencias, sino precisamente sus rasgos comunes,
En sentido riguroso teologia existencial seria tinicamente aquélla cuyos
planteamientos, metodologia e instrumental légico-lingliistico toma pres-
tados de la filosofia existencial o existencialista, Fs ciertamente la linea
mas relevante del movimiento teolégico preconciliar, pero como no es
la tinica, quisiéramos aqui ampliar la significacién del término existencial,
de modo que abarcara también la teologia vitalista y personalista.

Fstas y otras teologias no-oficiales y no-escolasticas, que se producen
en el lapso de tiempo seiialado, coinciden en una serie de rasgos funda-
mentales que justifican tomarlas como un todo, aunque la denominacién
“existencial” responda a la parte relevante. Son los siguientes: direccién
antropolégica —no cosmolégica o teolégica— de sus planteamientos. sus-
titucion del método argumentativo por el fenomenolégico, y lenguaje
técnico inobjetival, En el analisis existencial y en la estructura dialogal
del hombre encontraron los teélogos nuevos problemas o nueva version
de las viejas cuestiones. Tenemos la impresién de que este ciclo de filo-
sofia y teologia existencial se ha cerrado: aue lo que quedan son solo
residuos o reminiscencias. Con la introduccién de un nuevo estilo en la
reflexién teolégica nos encontramos en posicién inmejorable, para poder
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abarcarla en su totalidad y, por lo mismo, para poder medir su sentido
y su crisis.

CRISIS DE LA TEOLOGIA “EXISTENCIAL”

En los fenémenos espirituales es casi imposible seiialar la fecha del
nacimiento, del acmé y del relevo. Tocante al relevo de la teologia exis-
tencial bien se pueden sefialar los afios sesenta; es cuando entra en es-
cena la teologia radical, la teologia analitica y la teologia politica. Es la
época que estamos viviendo, encuentro y separacién conjunta de los es-
tilos teolégicos opuestos, cuya coexistencia es lo que precisamente origina
la confusion y el desconcierto en profesionales y no profesionales de la
teologia.

Comprobar los sitios por donde se resquebraja la teologia a relevar
es mas facil que dibujar la imagen de la teologia que adviene. Los co-
mienzos creadores suelen ser siempre titubeantes y de tanteo en lo que
tienen de aportacién positiva, aunque se manifiesten claros y contunden-
tes en sus actitudes negativas. Asi ocurre con la actual teologia “praxista”
en trance de hacerse paso.

El estudio del relevo de la teologia “existencial” se puede enfocar
de tres maneras: determinacién de las bases que empiezan a ceder en la
vieja estructura, exposicién de la critica a que es sometida por la teologia
nueva y estudio directo de la neoteologia misma. El mismo y unico fené-
meno de la crisis o relevo presenta simultineamente estas tres dimensio-
nes, pero légicamente tiene prioridad la primera, que es la que toma en
cuenta nuestra reflexién. Pretendemos evidenciar los puntos por donde
hace aguas la teologia existencial, confrontada con el momento actual
teologico.

El hecho mismo del relevo esta suficientemente constatado, aunque
insuficientemente reflexionado. He aqui tres caminos de cercioramiento
facil: descenso progresivo de contribuciones de signo existencial en Re-
vistas y Congresos, confesién de los mismos representantes de la teologia
existencial en sus mas recientes publicaciones, la opinién piblica de la
nueva generacién teolégica que se anuncia. Nos referimos con esto 1iltimo
a cémo el estudiante de teologia no reconoce ya figuras que parecian
definitivamente consagradas, no reacciona a problemas y doctrinas que
habian sido novedad hasta ahora, determinadas palabras y términos pier-
den en él su pristina sonoridad y brillo. El fenémeno de la crisis se pro-
duce, a simple vista, como de un golpe; en realidad tiene su proceso.
Cuando se pierde el gusto por una determinada forma de filosofar, acaba
por no gustar la teologia a la que servia de soporte.

Independientemente de su condicionamiento filoséfico existencial y
en relacién con la teologia escolastica y oficial, el relevo se produce por
una ruptura definitiva con la tradicién. En el fondo esta operando una
nueva concepcion del hombre, como ocurre siempre que se dan cambios
sustanciales en el pensamiento. Correlativamente la visién antropolégica
repercute en la visién de la transcendencia. Y, finalmente, como conse-
cuencia de la reestructuracién del objeto, quedan obligadamente releva-



dos el método y la terminologia. He aqui el esquema de relevo que vamos
a concretar en el caso de la teologia “existencial”.

RUPTURA DEFINITIVA CON LA TRADICION

La tradicién estd representada en este caso, como queda dicho, por
la teologia de raiz escolistica y oficialmente reconocida, organizada sis-
tematicamente en los Manuales a los que sirve de complemento una rica
investigacién monogrifica. Su linea mas o menos renovada no se inte-
rrumpe nunca. Es curioso comprobar c6mo durante todo el siglo veinte
se van repitiendo los intentos, primero de hacer saltar su situacién de
privilegio y después de suplantarla legitimamente. La crisis modernista, la
apologética de la inmanencia, la teologia kerigmatica, la “nouvelle théo-
logie” y, tltimamente, la teologia de cuno existencial son los momentos
claves de ese continuo forcejeo entre teologia clasica y ensayos renova-
dores.

Fn esta perspectiva hay que situar los teélogos conciliares, cuyos
nombres han tenido mas resonancia. En el sentido amplio de la palabra
son tedlogos existenciales, pero seria injusto calificarlos de antiescolas-
ticos. Mas exactamente se encuadran entre los paraescoldsticos e incluso
entre los coescolasticos, en el sentido que vamos a explicar enseguida,

Los teélogos que preparan y maduran lo mis genuino en la apor-
tacién del Vaticano Segundo vienen todos ellos sin excepeién de la Pa-
tristica y de la Escolastica. Basta echar una ojeada, para confirmarse, a
los trabajos que cierran su formacién universitaria o abren su carrera pro-
fesoral y a los primeros escritos que publicaron. Después ensayarin nue-
vos géneros literarios e imiciardn nuevos rumbos en los temas que eligen
y en el modo de tratarlos, sin que nunca llegue a perderse totalmente
el sello de origen. Jamis llega a consumarse la ruptura completa con la
tradicién: en parte, por esa su primera formacién clasica y, en parte
también, por su fidelidad a las normas establecidas, De aqui que la teo-
logia nueva que ensayan o es paralela a la escoldstica, o integra elementos
escolsticos vy existenciales en una forma que no siempre es facilmente
inteligible, o traduce lo escolastico en existencial al modo como venia
trabajando ya en el campo filoséfico la Ilamada “escuela catélica hei-
deggeriana”. En todos los casos el lazo entre teologia existencial catdlica
y teologia tradicional escoldstica nunca se rompe congcientemente.

La ruptura definitiva de la teologia con la tradicién escolastica y aun
con la patristica es el anuncio de una nueva fase. La generacién de ted-
logos que empieza a introducirla no s6lo deja de pisar en las huellas
trazadas por el pensamiento tradicional, sino que la misma conciencia
de discontinuidad les resulta aproblematica. Elaboran y realizan sus pro-
gramas sin preocuparse lo mas minimo por el posible ajuste o desajuste
con los médulos tradicionales. La libertad de movimientos es absoluta.
Kl Magisterio para ellos no es punto de llegada, cuya trayectoria preté-
rita hay que explicar, sino punto de partida hacia nuevas metas que hay
que preparar. La ruptura iniciada por la teologia existencial, al empren-
der sus nuevos rumbos, se consuma en esta fase posexistencial y el fend-
meno ocurre casi esponitaneamente.
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RELEVO DE LA ANTROPOLOGIA “EXISTENCIAL”

La teologia “existencial” aparece en el horizonte teolégico como una
réplica al esencialismo, anhistoricismo y cosificacién de la realidad so-
brenatural, llevada a cabo en la fase clasica, de modo analogo a lo que
ocurria en el drea del pensamiento filoséfico. Ni en el caso de la filosofia
ni en el de la teologia la réplica fue tan radical y consecuente que elimi-
nara de sus nuevas estructuras todo residuo de “metafisicismo”. E1 hom-
bre que sustenta los analisis de Heidegger o Jaspers, Marcel o Sartre,
Lavelle a Le Senne no se agota en la técnica, ni en el saber objetivo, ni
en la individualidad histérica. Ts un “ex-sistente” en el sentido origi-
nario del término, algo que se coloca por encima de si mismo, un ente
metafisico. La otra constante del pensamiento “exictencial” es la inter-
sujetividad o interpersonalidad. Dice dos cosas: la primacia de lo suje-
tivo y personal en el hombre sobre lo objetivo y cosificado, y la correla-
cionalidad como componente de la estructura antropolégica.

Sobre estas dos bases —proyeccién metafisica del hombre y comuni-
cacién personal— se construye toda la teologia “existencial”, Por lo pron-
to desplaza el hombre a Dios del objeto de la teologia. Entre la fase
clasica teocéntrica y esta nueva fase antropocéntrica se ensaya la inter-
media o ecristoeéntrica, recogida en los mas recientes programas de teo-
logia historiosalvifica.

El antropocentrismo existencial no es del todo puro, ya que procura
mantener siempre el contrapolo de la transcendencia, teolégicamente ira-
dueida por la palabra Dios. Aplicando la ley de la sujetividad o perso-
nalidad y manteniendo los dos extremos —Dios mias hombre— el resul-
tado es una teologia como reflexién sobre el didlogo teandrico, que tiene
su expresién maxima en Cristo y su continuidad en el speramento de la
Iglesia. La palabra “sacramento” o “misterio” es tipica de la teologia
“existencial”, casi un doble teolégico de la “cifra™ o “misterio” en la filo-
sofia del mismo signo.

El acabamiento simultdneo de la filosofia y teologia “existencial”
quizas tenga su punto de arranque aqui, en la inaceptacién de la estruc-
tura metafisica del hombre. Ni el Estructuralismo, ni la Filosofia anali-
tica, ni el Positivismo légico, ni el Marxismo, que son los modos de
pensamiento con presencia y reconocimiento oficial, aceptan la interpre-
tacién metafisica del hombre. Sera agradable o desagradable, esperanza-
dor o desolador para metafisicos y teéloges, pero es un hecho insoslaya-
ble. Cuando ocurren estas transformaciones tan radicales en el ambito
de la Filosofia, automaticamente se resiente la Teologia; lo tenemos so-
bradamente experimentado en la historia de las relaciones de ambos
saberes. En el presente relevo de la teologia “existencial” la transforma-
cién se nos hace mas dolorosa en la medida en que pasamos a ser actores
y pacientes de la misma y porque la denudacién de la realidad religiosa
y metafisica del hombre se nos antoja la privacién de aquello méas en-
traiiable que ponia en él el mensaje cristiano. El hombre desnudo de
estas prendas e interpretado en su inmediatez de ente técnico y desmiti-
ficado es lo que se ofrece a la teologia, para construir desde ahi su pen-
samiento. Los intentos metafisicos de la teologia existencial, por muy an-



tropolégicos que se presenten, aparecen a los ojos de las nuevas teologias
tan desfasados como fueran antes la escolastica a los ojos de la existencial.

LA DISOLUCION DE LA TRANSCENDENCIA

Estructura metafisica del hombre y transcendencia son dos magnitu-
des correlativas, asi que, si una desaparece, logicamente liene que desa-
parecer la otra. Kn la teologia existencial se mantiene la transcendencia;
hasta nos atreveriamos a decir que estd animada toda ella por una “pasién
de transcendencia”. La fe filoséfica en la transcendencia ha pedido con-
currir hasta ahora con la fe teolégica y con el positivismo cientifico, di-
vidiéndose con alternativas de preferencia el campo de la cultura. Poco
a poco fueron perdiendo terreno el uso y otro tipo de fe y el espiritu
“neopositivista” —damos aun sentido amplio al término— ha acabado
por adueiarse de la situacién. El lengnaje de la transcendencia o se
acusa de alienante o se le declara sin sentido o se le concede solo un
valor de significacién indirecta.

La teologia existencial protestante habia intentado anteriormente una
fuerte reduccién de elementos transcendentes en la realidad cristiana, El
pasado y el futuro quedan reducidos al presente de la “existencia™; es el
proceso de “desmitificacion”™. Los enunciados de pasado dejan de referirse
al pasado y los del faturo al futuro, porque historia y escatologia cris-
tiana, sometidas a la nueva hermenéutica, son enunciadas de presente,
expresivos del modo de ser del hombre. Fiel al modelo heideggeriano, la
hermenéntica transcendental de la “teologia desmitificadora™ no es tan
exhaustiva, que elimine absolutamente la transcendencia. Dios queda en
ella vivo, aunque bastante desdibujado. E1 método llevaba, sin embargo,
a la eliminacién total, como efectivamente ocurre en la “teologia radical™.

La teologia radical es la radicalizacién de la hermenéutica existencial.
La desaparicién de Dios del horizonte teolégico ha desconcertado a la
teologia catélica, a la que principalmente nos venimos refiriendo. l.os
mis atrevidos empiezan a comtar ya con la hipétesis del “Dios muerto”
y con otras cosas mas que hagan posible la implantacién del Cristianismo
en todas las autointerpretaciones culturales del hombre. Kn otros medios
se trata de sustituir al Dios alienante y absorbente de las tltimas teolo-
gias —sin excluir la existencial— por la auténtica imagen del Dios biblico,
que no seria asi. Otros prefieren no hablar del asunto y se refugian en
la prictica del “amor fraterno” como esencia y sintesis del Cristianismo,
definitivamente realizado en el compromiso temporal de la comunidad
evangélica. La nueva posicién es diversamente enjuiciada: quién opina
se trata aqui de una adaptacién oportunista a las nuevas circunslancias,
quién la considera el repensamiento més auténtico e histéricamente menos
tarado de la tarea cristiana.

Por esta vez la metafisica antropolégica u ontolégica, subyacente en
la teologia “existencial”, no ha sido sustituida por otra, como venia ocu-
rriendo en los sucesivos relevos de la teologia, sino que sencillamente la
metafisica ha sido eliminada. Y lo ha sido, porque antes de perder la fe
en Dios se ha perdido la fe en el Ser.
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LA SUSTITUCION DEL METODO

Cualquier modificacién del objeto y cualquier replanteamiento de
lareas en una disciplina lleva consigo inevitablemente una renovacién de
método. La teologia escolastica, més preocupada de Dios que del hombre
y mis atenta a la voz de la tradicién que a la del tiempo, tuvo que em-
plear necesariamente un método progresivo, si tomamos como punto de
referencia al hombre y las realidades terrenas. El camino que recorre el
escoldstico va desde las fuentes de la revelacién hasta la realidad mun-
dana, siendo aquéllas siempre el punto fijo y éstas lo variable. En caso
de posible, real o aparente conflicto, lo que hay que eliminar o acaso
forzar es la realidad humana o terrena.

La teologia “existencial”, al menos la catélica, mantuvo en la sus-
tancial este esquema. La norma seguia siendo la revelacién y lo otro, el
mundo y el hombre, lo normado. Decimos que el esquema se mantiene
en lo sustancial nada mas, porque dentro de él se introduce una modali-
dad que establece diferencias notables entre teologia escoldstica y teolo-
gia existencial. Kl andlisis de las “fuentes” en la teologia “existencial®
no parte de cero, esta siempre condicionado por el “analisis existencial”.
Somos oyentes de la Palabra —he aqui lo sustancial del esquema— pero
el escuchar es solo posible por y desde nuestra estructura antropoldgica.
El método no es puramente progresivo ni puramente regresivo, aunque
en los mas genuinos representantes de la teologia existencial catélica
tenga mas de lo primero que de lo segundo, es decir, se acerque mis a
la escolastica que a la “praxistiea’™.

Bastara eliminar el caricter normativo de la transcendencia o la
transcendencia misma de un lado y, de otro, la estructura metafisica del
hombre, para que el teélogo tenga que emprender su camino desde el
hombre en su pura fenomenicidad. El método progresivo queda sustituido
por el método regresivo con méis o menos radicalidad, segin los casos, Kl
conocimiento de la realidad empirica adquiere importancia decisiva ¥,
como este conocimiento no lo proporciona ni la revelacién ni la filosofia,
quedan estos dos caminos reemplazados por la sociologia y por la sico-
logia. En vez de revelacién, comprobacién, y en vez de andlisis existen-
cial, la exploracién sociosicolégica. Fl teélogo y el pastor operan hoy prac-
ticamente como directores de empresa, con la mira siempre puesta en el
presente y futuro de la sociedad de consumo.

Se entiende perfectamente desde estos presupuestos que el Cristianis-
mo busque ansiosamente el didlogo con el Marxismo. Hacia tiempo que
los didlogos interconfesionales, si algiin tiempo resultaron dificiles o im-
posibles, se venian teniendo en paz y serenidad. Casi resultaban ya im-
perceptibles los viejos puntos de friccién a la vista del nuevo interpelante,
Si se queria dialogar con él y se tenia que querer dialogar, porque su
espiritu impregnaba sutilmente el “consumo” de la sociedad, no hahia
mis remedio que aprender un nuevo lenguaje. El lenguaje de la teologia
y de la metafisica se habia hecho inservible y el nuevo que se precisaba
era el de la constatacién socioldgica y sicolégica. Al mismo resultado lle-
gariamos partiendo de las exigencias de la téenica o del freudismo. Desde
la vertiente cristiana el didlogo marxista se suele interpretar como un
“medio de acercamiento™, de posible entendimiento y colaboracién. Desde



un nivel de reflexién habria que considerarlo mas bien como una deter-
minacién o una consecuencia del método teolégico, cuyas variaciones se
producen, a su vez, en funcién de las modificaciones del objeto.

LA RENOVACION DEL LENGUAJE

Nos hemos referido anteriormente al lenguaje en sentido metaférico ;
ahora hablamos en sentido real, para constatar el cambio que en este
relevo de la teologia existencial se esta verificando en el plano lingilistico.
Podia estudiarse estadisticamente el movimiento cambiante de complejos
terminolégicos en el curso de la teologia. Como se pasa, verbigracia, de
“razon” y su complejo a “vida” y su complejo y de aqui a “existencia”™
y su complejo, para desembocar en el complejo de la “praxis”. Resul-
ta interesante averiguar el origen de estos términos, la incorporacién a
la teologia y su historia a través de originales y versiones. Para nuestro
propésito, sin embargo, resulta mas sintomatico que la gustituciéon de
términos la sustitucion de estilo. Brevemente expondremos los rasgos que
caracterizan el estilo de la teologia existencial y que empiezan a ser bo-
rrados ya por las “neoteologias”.

Fl rasgo mas saliente, a este respecto, nos parece que es el barroquis-
mo”. La fuerza expresiva de la teologia existencial se cifra, en efecto,
en el despliegue de multitud de imagenes referidas a algo inapresable e
inexpresable, como espirales sin fin. No interesa el nombre propio y exac-
to de la cosa, quizas porque ser y existencia, ejes metafisicos de la con-
cepeion existencial, ni lo tienen ni lo pueden tener. El aparato concep-
tual que desarrolla el analisis fenomenolégico de los teclogos existenciales
hay que entenderlo siempre desde la incomensurabilidad entre el dicho
y lo dicho. Como en Jaspers o en Heidegger habria que estar continua-
mente corrigiendo significados elementales de las palabras.

La inadecuacién entre lo que se esta diciendo y lo que se quiere decir
provoea no sélo la acumulacién de imégenes en el circulo mismo en que
uno se estd moviendo, sino que acaba por solicitar la ayuda de otros
circulos lingiiisticos. La erudicién es consecuencia casi ineludible del “ba-
rroquismo”. Se echa mano de la filosofia y de la literatura, para que, a
fuerza de alinear y repetir términos filoséficos y literarios junto a térmi-
nos teologicos, se logre la aproximacién a la realidad teolgica que se
quiere expresar. Del paralelismo se pasa facilmente a la asimilacién. Tér-
minos originariamente filoséficos, literarios y aiin vulgares son consagra-
dos teolégicamente. El peligro de confusién de esleras que de este trans-
base se pueda derivar es evidente y muy funestas las consecuencias para
la reflexién teoldgica.

Un lenguaje de imigenes eruditas gque giran en torno a una realidad
sin decirla nunca es un lenguaje necesariamente oscuro e impreciso. No
sin razon han acusado los teélogos escolasticos a los existenciales de im-
precisién y oseuridad, a lo que han respondido éstos aue ellas son el
precio de la profundidad del objeto y de la belleza de la expresion. No
tratamos de acusar ni de excusar, sino simplemente de poner de mani-
fiesto cual es el lenguaje de la teologia existencial y, en este sentido, su
acusada y excusada imprecisién y oscuridad es, desde luego, un dato,
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Es mas, la degeneracién en confusionismo es inminente, cuando termi-
nologia prestada de la Literatura o de la Filosofia se aplica a la Teologia
sin tener en cuenta la diferencia de categorias reales que en cada una
de estas esferas se manejan, Tan fecunda como peligrosa es la cercania
de las Facultades de Teologia a las de Filosofia y de ésta a las de Letras.
Sobre todo entre espaiioles la cosa ha tenido malas consecuencias, v. g. en
la “literaturalizacién® del pensamiento filoséfico,

En comparacion con las Ciencias y con la Filosofia, la Teologia tiene
el handicap de la fe, es decir, de un elemento irracional que cataliza su
légica y su lenguaje. Por éste y por otros motivos existe un duro contraste
entre la sobriedad de la estructura y terminologia cientifica y la verbo-
sidad y patetismo del lenguaje teolégico. Mientras la cultura existencial
ha mantenido el gusto por lo mitico y cifrado, las cosas le han rodado
bien a los teélogos de la “interpersonalidad” e “inobjetividad?”, pero
ahora que los gustos han cambiado y el cientitifismo de claridades y ve-
rificaciones estd expandiendo su radio de accién por todo el ambito de
la cultura, es posible que se resienta esa forma de teologia. Posiblemente
en un futuro no muy lejado resultard tan inadecuada la manera de ha-
blar de los teélogos existenciales como les resulté a éstos la de la esco-
lastica.

“Hoy los oprimidos del mundo estan abriendo los ojos. Las auto-
ridades y los privilegiados se alarman ante la presencia de agentes ex-
teriores a quienes ellos llaman “elementos subversivos”, “agitadores”,
“comunistas”.

En ocasiones, se trata incluso de personas comprometidas con ideo.
logias de extrema izquierda que luchan por la liberacion de los opri-
midos, habiendo optado por la violencia armada para llevar a cabo
esta liberacion. Otras veces se trata de personas que, movidas por un
sentimiento religioso, no soportan ver cémo la religion se interpreta
¥ se vive como un opio del pueblo, como una fuerza alienada y elie-
nante, y desean que la religién se ponga al servicio de la promocién
humane de aquellos que yacen en condiciones infrahumanas.

Las autoridades y los privilegiados miden por el mismo rasero a
ambos grupos. Para ellos, cuantos en nombre de la religion —religio-
sos y seglares— trabajan para implantar reformas desde la base, para
provocar el cambio de las estructuras, han abandonado la religién por
la politica, caen en el izquierdismo, o, al menos, son ingenuos que
preparan el camino al comunismo®.

Mons. Helder Camara (“Espiral de Violencia™)
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