evolucion

“Kl empleo de la lengua lati-
na, utilizada en una gran par-
te de la Iglesia Latina, es un
signo claro y manifiesto de uni-
dad, y una proteccion eficaz
contra toda corrupcién de la
doctrina original”.

“Si el noble latin mantiene
alejada de nosotros a la infan-
cia, a la juventud, al mundo
del trabajo y de los negocios,
si constituye un diafragma
opaco, en lugar de un cristal
transparente, nosotros, pesca-
dores de almas, ;haremos bien
en concederle todavia el domi-
nio de la conversacién orante
y religiosa?”.

Solamente 22 afios separan e€s-
tos dos documentos de la Iglesia;
el primer pérrafo corresponde a
un fragmento de la Mediator Dei,
(1947). Después he citado la pro-
pia voz de Pablo VI: el discurso
de la audiencia genera] del 26 de
noviembre de 1969,

El noble Latin

Para nadie es un secreto. Las
discusiones conciliares mas aca-

litdirgica

loradas de la primera sesién del
Vaticano II giraron alrededor de
las lenguas nacionales en la litur-
gia. Los pasillos cerca del aula
eran un hervidero de pros y de
contras. Y hay que admitir que el
apasionamiento jugdé wuna baza
importante, El noble latin suscité
en el Aula las intervenciones més
vivas, ;Tanta importancia tenia
el dirigirse a Dios en un idioma o
en otro?.

El noble latin fue un pretexto:
algo asi como la erupciéon a flor
de piel de un malestar mucho més
endémico del soma de la Iglesia.
Debajo del latin, lo que se ponia
en tela de juicio era toda una ecle-
siologia: toda una jerarquia de
valores amasados con €] rodar de
siglos que ahora se tambaleaban.
La revolucién del latin, timida-
mente esbozada en el Vaticano II
como solucién de compromiso, es
la consecuencia légica de wuna
nueva mentalidad. Entre la Me-
diator Dei (1947) y el Novus Ordo
(1969) hay toda una larga espera
de angustias y esperanzas, naci-
das ya en el siglo pasado,
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Nueva Liturgia para nueva lglesia

En mi opinién. el ntcleo fon-
tal del Vaticano II estd en el ca-
pitulo II, nim. 10 de la Constitu-
cién sobre la Iglesia:

“Asi como €] pueblo de Is-
rael segun la carne, el peregri-
no del desierto, es llamado al-
guna vez Iglesia (Cfr. Num. 20,4
etc) asi el nuevo Israel que va
avanzando en esie mundo ha-
cia la ciudad futura y perma-
nente (cfr, Hebr 13,14) se lla-
ma Iglesia de Cristo (cfr. Mt
16,18), porque El la adquirio
con su sangre (cfr. Act 20,28),
la ltené de su espiritu y la pro-
vey6 de medios aptos para una
unién visible y social”,

Cuando el Papa Pablo VI, el
dia 21 de noviembre de 1964 pro-
clamé una cum Patribus la Cons-
titucion Conciliar Lumen Gen-
tium se ponian las bases teoldgicas
de una nueva cara de la Iglesia.
Este es e] contexto dentro del que
es necesario enmarcar cien afnos
de evolucién liturgica,

El encuentro salvifico de Dios
v el hombre, se realiza en el tiem-
po de los hombres. La salvacion
que se ha realizado en Cristo se
continda en la Iglesia, “senal le-
vantada ante los pueblos” como
sacramento del Amor fraterno en
el phylum de la Historia. Sobre
la humanidad de todos los tiem-
pos pesa el dulce Misterio divino
de 1a redencién, del destino feliz
de todos los hombres y de todas
las cosas.

La liturgia, es verdad, no ago-
ta toda la actividad biolégica de
los creyentes; pero al ejercerse la
obra de la redenci6n a través de
la liturgia “contribuye en sumn
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grado a que los creyentes expre-
sen en su vida y manifiesten a los
demés el Misterio de Cristo y la
naturaleza auténtici de la verda-
dera Iglesia” (SC 2

1. La era de los rubricistas

Es dificil sinte';zar el grandio-
so esfuerzo de 'i'rento. Sin duda
urio de log saltos cualitativos mas
importantes de la historia de] pen-
samiento humano. El impacto del
fenémeno proiestante polarizd el
intento de Trento hacia conteni-
dos muy concretos del dogma ca-
tolico: salvar el sentido sacramen-
tal en sus zonas minimas intoca-
bles frente a la postura de los re-
formadores, y el subrayar un cen-
tralismo autoritario y wuniforme
en orden a evitar la anarquia
inaugurada en Lutero,

Isios elementos, de indudable
valor en aquel momento histéri-
co, provocaron insensiblemente
un estancamiento en la teologia
de los sacramentos y una deca-
dencia del auténtico sentido li-
turgico con graves consecuencias
en ¢l campo de la pastoral.

Duran:e los tres siglos siguien-
tes (siglos XVII, XVIII y XIX)
hasta la creacién de la Congrega-
cién de Ritos y el advenimiento
de San Pio X, la esclerotizacién
del culto cristiano provocé un fe-
némeno muchas veces repetido
en la historia: La vida espiritual
se separé de sus fuentes y de su
expresién liturgica. KLAUSER,
con una frase feliz, describe este
periodo de juridicismo y casuisti-
ca liturgica como la ERA DE
LOS RUBRICISTAS. La tunica
bibliografia littirgica se reduce a
decretos y respuesias, asi como
comentarios a las rubricas, La
obra de B. Gavanti, Thesaurus
sacrorum rituum (Milan 1628) y



reeditada en Roma cien afios des-
pués (Roma 1738) s cldsica en su
género, y todavia se encuentra en
algunos seminarios.

La vida litirgica del siglo XIX
se desarrollaba en medjo de un
frondoso bosque de fiestas y san-
tos, En el calendario de 1914 ha-
bia 117 fiestas posteriores al ca-
lendario de S. Pio V, y la casi to-
talidad de las fiestas eran dobles.
Asi, en los cabildos catedrales se
nodia rezar los lunes el oficio de
los 4ngeles; los martes, de los
apostoles; los miércoles, el de S.
José; los jueves, el del Santisi-
mo Sacramento; los viernes, el de
Pasién; los sibados, el de la In-
maculada Concepcién. Segiun el
ordo divini officii de la Basilica
de Letrdn para 1909, ese afio s6lo
se celebraron dos domingos ver-
des,

El decurso exterior de la histo-
ria de la Iglesia en el siglo XIX
viene en gran parte determinado
por el hecho de enfrentarse la
Iglesia con una concepcion del
[Estado totalmente nueva. En si
misma, la Iglesia no depende del
Estado, sino que puede vivir y de-
sarrollarse en cualquier pais, ba-
jo cualquier régimen politico (con
tal que sea razonable), bajo cual-
gquier gobierno (siempre que sea
honrado), Su accién se efectia en
el mismo espacio y tiempo que el
Estado; ejerce una tutela sobre
las mismas personas que éste; y
ademés carece de todo poder ma-
terial para imponerse frente a la
autoridad politica.

La Iglesia del XIX nunca le
perdonara al Estado la humilla-
cién. El poder politico de los Pa-
pas se resquebraja; los gobiernos
miran a Roma como un igual, co-
mo una potencia extranjera cola-
da de rondén en sus dominios, Es-
ta Iglesia, demasiado acostum-

brada a anatematizar, demasiado
czrcana a Constantino, vié su po-
der reducido al culto. Por eso se
encerrd en las catedrales y basi-
licas; nombré condes y duques,
principes y embajadores, Laa Igle-
sia terrena del XIX celebraba sus
fiestas de un modo que nada te-
nian que envidiar las cortes de
Amadeo de Saboya o Napoleén III,
La pompa y la ostentacién,
los presbiterios abarrotados de
opalandas, colgaduras, joyas ¥y
oropeles. El esoterismo barroco
de palabras constituian la afirma-
cién por parte de la Iglesia de ser
sociedad sobre las sociedades,

Bl pueblo, siempre incémodo
en ambientes tan refinados, deri-
v6 su piedad hacia vericuetos muy
distintos. Las romerias, las nove-
nas, los devocionarios alimenta-
ban su existencial religioso, Los
grandes santos, privilegio de la
Corte de las Catedrales, quedaban
demasiado altos. Es el tiempo de
leg Beatos y Venerables, los san-
tos de segunda divisién, deidades
intermedias méas asequibles y hu-
mildes y cuya imagen jalona las
casas de toda Europa.

2. La era del nuevo Monacato
(hasta 1947)

El fen6meno monacal en la
Igiesia existi6 ya en los primeros
sigios. Al margen de la vida pala-
ciega o juglaresca, las abadias
han sido a lo largo de muchos si-
olos foco de cultura y espiritua-
lidad. La via muerta de la litur-
gia profana o pietista del siglo
XIX fue reemplazada por un flo-
reciente resurgir de Abadias, Es-
ta linea nueva sera el hilo con-
ductor que nos conducird hasta
el Vaticano II. Cincuenta afios
mas tarde, Pio XII senalaria en
la Mediator Dei, y desde sus pri-
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meras péginas, el papel esencial
que los monjes desempenaron en
el resurgimiento litdrgico.

Dom Préspero Gueranger y Soles-
mes.

En Solesmes, rincén tranquilo
del departamento de Sarthe en
Francia, se sitia el “pecado ori-
ginal” de la liturgia; me apresu-
ro a afiadir que fue una “feliz cul-
pa”. De Solesmes va a partir la li-
nea filética que renueve el culto
divino, aunque los balbuceos ju-
veniles hagan renegar a muchos.

Dom Préspero Gueranger es el
hombre de la restauracién. Ha-
bia nacido en 1805. Es un an-
tirrevolucionario y probablemen-
te también un romantico. Orde-
nado sacerdote en e] clero secu-
lar, ingresa en la orden de San
Benito. Hsta serda la plataforma
desde la que intenta resucitar una
nueva edad media, edad de oro y
siglo sohado del cristianismo mo-
nacal. Su accién estaba influida
asi por el tradicionalismo filoséfi-
co de la época y el romanticismo
neogético; animado de una pro-
funda animadversién al neogali-
canismo y un desprecio sistema-
tico por todo lo que no fuese “ro-
mano”, llegé a escribir: “La hai-
ne de la langue latine est innée
au coeur de tous les ennemis de
Rome” (Institutiones liturgiae, 1.
16). Su cbra cae en lo que se ha
convenido en llamar “arqueolo-
gismo”, tendencia estigmatizada
en la Mediator Dei.

Dom Gueranger fue un pionero.
Siendo fiel a su siglo, intuyd unas
lineas y las siguié, El movimiento
abacial inciado en Solesmes a me-
diados del siglo XIX resondé en
las demas abadias de Europa. El
relevo de la antorcha prendié en
Beuron (Alemania, 1863). Mared-
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sous (Bélgica 1872), Ematids en
Bohemia etc... y sobre todo, Mont-
Cesar (1898) y Maria Laach
(1904).

Cada monasterio asimil6 el es-
piritu original adaptandolo a sus
propias posibilidades. La liturgia
monacal fue cobrando fisonomia
propia como en otros siglos. Bien
es verdad que pecaron de esteti-
cismo, liturgia a la que los laicos
“asistian” de testigos mudos, em-
borrizados en e] susurro gregoria-
no del coro de los monjes, Maria
Laach pecd de este clasismo; la
liturgia pertenecia a una casta
cultivada, humana y religiosa-
mente a la que el simple seglar
no tenia acceso,

3. La era de los Teélogos (hasta 1964)

Los primeros afios del siglo XX
son testigos de tres posiciones irre-
ductibles dentro del campo litir-
gico. Sus simbolos caracteristicos
serfan:

+ la Catedral (movimiento
profano)

+ la ermita (movimiento pie-
tista)

+ la Abadia (movimiento es-
teticista).

Mientras el movimiento profa-
no y el pietista abocan a un gi-
gantismo disgregador, la abadia,
con sus extremismog iniciales, es
la Unica concepciéon con energia
vital suficiente para evolucionar.
Y es precisamente a través de las
disputas entre Benedictinos y je-
suitas como ira haciéndose la luz.

K1 final de estas disputas viene
marcado con la Mediator Dei
(1947). Pero ya ha ido creandose
un clima, Los teblogos entonces
se preguntan qué es el culto a



Dios, qué es la liturgia. Poca luz
di6, es verdad, la Mediator Del,
que se limit6 a definir negativa-
mente lo que no es la liturgia. Una
definicién positiva no llegaria has-
ta el Vaticano II,

La primera de las disputas, so-
bre la que la Mediator Dei toma
partido, surge el 1913, Dom FI'es-
tugiere publica su obra “La litur-
gia Catélica”. La revista Efudes,
en su numero 137, correspondien-
te a el mismo afio, responde por
la pluma del P. Navatel, S. J.: “La
liturgia significa para todo el
mundo la parte sensible, ceremo-
nial y decorativa del culto catoli-
co”. La Mediator Dei atajard: “La
liturgia no es una mera forma ex-
terior de culto” (n. 25),

La segunda disputa surge anos
méas tarde a propdsito de los ru-
blicistas. Calle Waert habia defini-
do la liturgia como “culto publico
de la Iglesia en cuanfo a ritos”.
La Iglesia, en el esquema del si-
glo XIX, da normas concretas pa-
ra el culto. Eso es la liturgia. La
Mediator Dei serd también expli-
cita: un no rotundo al concepto
juridico de la liturgia. (DM n. 25).

Dom Odo Casel (1886-1948)

En este punto es necesario in-
troducir a Odo Casel dentro de
nuestro esquema evolutivo, En
1919 habia leido su tesis doctoral
en filologia cldsica y retornaba a
Maria Laach. Eran los tiempos de
la maxima efervescencia liturgica,
y Casel se sumé con entusiasmo

Consagrdé todo su empefio a pro-
fundizar en la teologia paulina
del Mysterium Christi, que él con-
cebia como centro de toda vida
litirgica. Su pensamiento se en-
contré en un pequeho libro, pu-
blicado en fragmentos a partir de
1931: Das Christliche Kultmys-

terium. La idea medular de Casel
partia del designio salvifico de
Dios, Ese plan salvador de Dios
es el Misterio, Cristo, es la mani-
festacién terrena del plan salvifi-
co de Dios.

Los hombres, por tanto, debian
incorporarse al plan salvifico a
través del misterio del culto, cu-
yos ritos son al mismo tiempo sig-
nificativos y representativos del
misterio de Cristo.

Las polémicas més vivas corea-
ron la aparicién del libro de Ca-
sel. El P, Primm, S. J. discutié
la relacién que Casel establece en-
tre los misterios paganos y cris-
tianos; Kramp, Umberg y Hans-
sens, S.J. asentaron duras criticas
a la obra de conjunto, Cuando en
1947 aparece la Mediator Dei,
unos congideran la enciclica como
el golpe mortal contra la teoria
caseliana, y renovaron por ello sus
ataques apoyados en las palabras
del Pontifice, Casel y sus partida-
rios, pecando de un exagerado op-
timismo, creyeron ver en ellas
confirmada, por lo menos, la 3us-
tancia de su concepcién de]l Mis-
terio del culto. Ello provocd un
documento de la Congregacion
del Santo Oficio (25 noviembre
1948); no se condenaba la teoria
del Misterio, perc si se advertia
que para sostenerla no debia acu-
dirse a la enciclica, cuya palabras
‘enfan un alcance distinto.

Rahner y Schillebeeckx

La gran aportaciéon de Odo Ca-
sel consiste en entroncar la litur-
gia dentro de todo el contexto de
la teologia paulina mas viva, En
este sentido, representa el gran
salto hacia arriba que repercutira
después en el movimiento pasto-
ral litdrgico.
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Karr RanNER hablard mas tar-
de de una auténtica Teologia sa-
cramental: “los sacramentos hay
que considerarlos como realiza-
ciones especificamente diversas e
la existencia cristiana en el que
recibe el sacramento, y como rea-
lizaciones de la esencia de la Igle-

1a?

sla’,

EDUARD SCHILLEBEECKX sistetiza
en Cristo todo su pensamiento:
“Cristo, sacramento del encuentro
con Dios”, linea en la que también
se orienta e] tedlogo alemian Otto
Semmelroth: “Dios y el hombre
al encuentro” (1959) y “la iglesia
como sacramento primordial”
(1953).

[.a religién se concibe enton-
ces como un encuentro: una re-
lacién personal del hombre con
Dios que hunde sus raices en la
renovacion biblica de la que habla
I. Camacho en este niimero. Pero
este encuentro entre Dios y el
hombre, dada la naturaleza y ser
del hombre, ha de realizarse his-
térica y visiblemente. Por este
motivo toda accién salvifica de
Dios es histérica y perceptible;
de otra manera, es sacramental.

Vaticano |l

La teologia sacramentaria llega
aqui a una etapa en su madura-
cién que desemboca en el Vatica-
no II. E] dia 4 de diciembre de
1963 se proclamaba solemnemen-
te la constitucién conciliar Sacro-
sanctum Concilium. Y por vez
primera, en la historia del magis-
terio, un concilio ofrece una defi-
nicién de liturgia:

La liturgia se considera co-
mo el ejercicio del sacerdocio
le Cristo. En ella los signos sen-
gibles significan y, cada uno a
su manera, realizan la santifi-
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cacibn del hombre; y asi, el
Cuerpo Mistico de Cristo, es de-
cir, la Cabeza y sus miembros,
ejerce el culto piblico integro”
(SC. n. 7).

Cristo - Iglesia - signos, son los
tres tensores equilibrantes de es-
ta definicién. En equilibrio entre
si mediante una profunda analo-
gia en despliegue, la analogia del
Sacramento, recobrando de esta
manera las dimensiones de una
antigua tradicién en la Iglesia.

4. lo era de los Pastoralistas

La liturgia, que es de derecho
el culto del pueblo cristiano, debe
de hecho a Dom LAMBERT BErAU-
puUIN el haber descubierto, alld por
los afios 1908-1909 la dimensién
pastoral. En un Congreso de las
Obras Catdlicas de Malinas, el
Cardenal Mercier ley6é un informe
surgido en una abadia: Mont-Cé-
sar. Su autor habia nacido en 1873
y sus afanes liturgicos son: Ile-
gar a las masas (el abate Beau-
duin habia sido, por deseo de
Ledén XIII, “capelldn de trabajo”)
y aprovechar las ideas renovado-
ras de S. Pio X sobre canto gre-
goriano popular.

Kl 6rgano principal del movi-
miento de Dom Beauduin fue pri-
mero un pequefio misal popular
editado en fasciculos; luego una
revista titulada Les Questions li-
turgiques que rapidamente se
convirtié en Les questions liturgi-
ques el paroissiales. A partir de
aqui se inicia el movimento Kios-
terneuburg de Pio Parsch, de ten-
dencia popular, postulando la
vuelta a la lengua alemana.

Paralelamente a estos movi-
mientos surgidos de Mont-César,
la abadia de Maria Laach abo-
gaba por una tendencia mas refi-



nada y esteticista, L.a convergen-
cia de ambos movimientos se de-
bié a los afios del nacional-socia-
lismo. El culto hubo de volver a
las catacumbas. La comunidad
perseguida se reunia en torno al
altar celebrado comunitariamente
la Pascua del Sefior.

En los afios que siguieron a la
guerra, el sesgc marcadamente
pastoral que tomé en todas partes
el movimiento litirgico fue crean-
do 2] clima favorable sobre la ur-
gencia de una reforma liturgica.
En estas circunstancias, la revis-
ta Ephemerides liturgicae envié a
sus colaboradores el 28 de enero
de 1948 una circular, Se les in-
vitaba a expresar abiertamente su
opinién sobre las caracteristicas
de una eventual reforma global
de la liturgia, Dado el ecaracter
oficioso de la publicacién, la ini-
ciativa provocé enconadas reac-
ciones. Pero la reforma ya estaba
en marcha.

Tras los indultos, el Consilium

Toda actitud renovadora siem-
pre tropieza con el dolor de la
inercia. Pero los resultados no se
hicieron esperar, Quedando a sal-
vo la inmutabilidad de los princi-
pios, la congregacién de Ritos co-
menzd a conceder indultos loca-
les. En 1920 se habia concedido
con grandes cautelas y cortapisas
la celebracion del rito romano en
lengua eslava. Tras éste, vinieron
otros mas. Pero en e] fondo, el
temor a la disgregacién, el mie-
do a las fisuras en la mole mono-
litica hacian un efecto de panta-
lla que frenaba cualquier inicia-
tiva,

El paso realmente importante
lo realiza Pio XII en 1951 con la
restauracién de la Vigilia Pas-
cual; después (1957) vinieron las

misas vespertinas y la restaura-
ci6n del catecumenado (1962) oor
Juan XXIII,

El1 CONSILIUM fue creado por
Pablo VI el primero de marzo de
1964, en plena tercera etapa con-
ciliar. El trabajo del Concilium es
fiel a la norma del Concilio: “los
ritos resplandezcan con noble sim-
plicidad” (SC n. 34). La tarea de
los 42 miembros es agotadora, El
7 de marzo de 1965 se restaura en
todo vigor la liturgia de la pala-
bra; para el 15 de agosto de 1966
los sacramentos pueden adminis-
trarse en espafiol. Después vendra
el canon romano en espanol (Julio
1967), los nuevos prefacios y ané-
foras en latin (Diciembre 1967) y
en espafiol (Septiembre 1968). Il
3 de Abril de 1969, y por la ins-
truccién Missale Romanum se
aprobaba la nueva estructura de
la misa, intacta desde 1570, lo
cual provoca vivas criticas en los
medios conservadores del Vati-
cano. El 30 de Noviembre de 1969
entraba en vigor para Espafia el
nuevo Ritual de la Misa y el Lec-
cionario. En junio de 1970, el Ri-
tual de Bautismo.

Conclusién: El porvenir de la Liturgia

Dios estd de moda. Es periodis-
tico. En los tultimos meses Dios-
God-Dieu-Gott... ha sido un buen
reclamo publicitario para porta-
das de muchas revistas (Time,
I'Express, Newsweek, Mundo...)
Se habla de que Dios ha vuelto
otra vez. Que aparece bajo nue-
va piel, al margen de una iglesia
institucional demasiado rigida que
lo ha marginado de su estructura.

Frente a este movimiento UN-
DERGROUND, se sitdia un sector
jerarquico de la iglesia, facilmen-
te escandalizable, que tomé posi-
ciones claras desde el Vaticano II.
Entre estas dos tendencias con-
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trapuestas, el CONSILIUM sigue vo Israel que avanza hacia la ciu-

su marcha renovadora, El pueblo dad eterna y permanente, hacia

de Dios en marcha camina dialéc- el encuentro personal con Cristo

ticamente entre ambos. Es el nue- a través de la comunidad de los
creyentes.

ABREVIATURAS EMPLEADAS

SC : Constitucién “Sacrosanctum Concilium” (1963),
LG : Constitucién “Lumen Gentium” (1964).
MD: Encicl. “Mediator Dei” (1947).
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