Anfonio Rodriguez Carmonea

relecturas biblicas
y confesiones

Diversos autores han puesto de
manifiesto la existencia de proce-
sos de actualizacion, fenémeno al
que han dado el nombre de relec-
tura (E. Podechard) o reinterpre-
tacion (A. Gelin). Se trata de un
fenémeno que atafie a las confesio-
nes de fe y a todos los demas ma-
teriales que contiene la Biblia y
que por ello puede estudiarse de
una forma unitaria y dentro de un
contexto mas amplio en que nace
y se desarrolla. Este contexto mas
amplio es la actitud midrasica, uno
de cuyos componentes esenciales
es la actualizacion del dato trans-
mitido (1).

ACTITUD MIDRASICA

Para el israelita lo primero es la
Palabra-Vida, la revelacion por he-
chos y palabras, irrupcién salvado-
ra de Dios en la vida del pueblo.
La experiencia religiosa del éxodo
constituye el fundamento y célula
germinal de toda la existencia de
Israel como pueblo de Dios y de
las instituciones que aparecerin
mas tarde, entre ellas la literatura
biblica y extrabiblica. Esta reve-
lacién primigenia es punto obliga-
do de referencia, al que acudira
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Israel para orientarse en los mo-
mentos de crisis y siempre como
norma que le indica el camino que
ha de seguir.

De esta experiencia nacié una
Palabra - Tradicién, comunicacion
de la experiencia original de pa-
dres a hijos, que implicaba el
transmitir tanto la comunién de
vida con Dios en el seno de su pue-
blo como la explicacién de esta
vida. El israelita ensefiard a sus
hijos el gesto y su sentido, como se
puede ver en los antiguos credos
(cfr. Dt 6,20-25; 26,1-10). La reve-
lacién, pues, didé origen a una tra-
dicién vital y oral, que fue dind-
mica porque fue creciendo y enri-
queciéndose con las nuevas expe-
riencias religiosas del pueblo y sus
explicaciones, y ademas porque el
israelita volvia constantemente los
ojos a los origenes para compren-
der desde ellos su situacién pre-
sente; para él el dato primitivo es
intocable en su esencia pero no en
su formulacién ni en el alcance y
comprensién en que ha llegado
hasta él. Lo que se dijo antes, se
dijo previendo esta situacion ac-
tual: Dt pone en labios de Moisés
estas palabras dirigidas a los hijos
de la generacion del Sinai que ha-



bia muerto en el desierto: “Yavé
nuestro Dios ha concluido con no-
sotros una alianza en el Horeb. No
con nuestros padres concluyé Yavé
esta alianza sino con nosolros, con
nosotros que estamos hoy aqui, to-
dos vivos” (Dt 5,2-3).

Este modo de usar la tradicion
procede de la convicei6n profunda
de que todo estd contenido en ella
v por ello es Palabra de Dios va-
lida para todos los tiempos; asi
legitimamente puede ser actualiza-
da. adaptada a las nuevas condi-
ciones historicas, para que aparez-
ca claramente su valor para el pre-
sente. Israel se impuso por ello la
tarea de profundizar en los con-
tenidos de sus tradiciones y de ac-
tualizarlos, adaptarlos a las nuevas
necesidades. Este modo de situarse
frente a la revelacién y a la tradi-
cién es la actitud midrdsica (2).

FORMACION DEL AT Y
ACTITUD MIDRASICA

La actitud midréasica estd presen-
te en toda la Biblia y aparece co-
mo el motor que impulsa todo el
proceso formativo de la Biblia. En
el AT, como es sabido, la tradicion
J fue la primera en aparecer; emn
ella se recogian en una sintesis teo-
l6gica las diversas tradiciones so-
bre los origenes y el éxodo; no
pretendia ser una simple coleccién
de tradiciones sino recopilacién
que adapta las tradiciones y las
actualiza de cara a los problemas
del Israel del siglo X a. C. (teolo-
gia de la promesa; invitacién al
optimismo ante un futuro que se
anunciaba decadente). La tradicién
E repite el proceso, profundizando
en la misma tradicion religiosa de
Israel y adaptandola a la situacién
nueva que vive el Reino del Norte
dos siglos mas tarde (teologia de
la alianza con la finalidad de hacer
ver al pueblo la exigencia de co-

rrespondencia moral a la accién de
Dios). Del mismo modo la tradi-
¢iéon D vuelve de nuevo a las tra-
diciones del éxodo, profundiza en
ellas y las adapta a la situacién de
Judéa en tiempos de Josias (s. VII;
teologia del amor y adaptacion de
las leyes a la centralizacién del
culto). Finalmente la tradicién P,
en tiempos del destierro (s. VI), en
una situacién totalmente nueva,
vuelve a profundizar en el conte-
nide de la tradicion y ofrece una

sintesis teolégica que muestra el

plan de Dios en la historia y legi-
tima la acomodacién de las leyes.
Las cuatro tradiciones del Penta-
teuco no son méas que cuatro re-
lecturas o reinterpretaciones de la
misma tradiciéon de Israel, fruto
todas ellas de la actitud midrésica
del israelita, que procurd siempre
ver las nuevas revelaciones y si-
tuaciones histéricas a la luz de la
revelacién fundamental. “El proce-
so de adaptacién de las antiguas
tradiciones a lo nuevo fue realmen-
te el camino mas auténtico y legi-
timo en el que Israel podia salva-
guardar la continuidad de su his-
toria con Dios, evitando que esa
historia se diluyese en una serie de
actos sin relacibn mutua” (von
Rad) (3).

En los profetas estd igualmente
presente la actitud midrasica hacia
la tradicion. Su predicacién se ins-
pira en la experiencia religiosa ori-
ginal de Israel y en las adquisicio-
nes positivas posteriores. Tienen
conciencia de ser “vigias y guar-
dianes” (Ez 3,17) de esta tradicion
v por ello la profundizan y actua-
lizan para iluminar los problemas
del pueblo. Isafas se inspira en la
experiencia original, profundizin-
dola y adapténdola, pero también
tiene en cuenta y actualiza el
mensaje de Amds; Jeremias recu-
rre v actualiza la tradicién origi-
nal y a Oseas; Ezequiel utiliza
Amos, Oseas, Isaias y especialmen-
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te a Jeremias; los capitulos 40-48
de su obra son “una adaptacién de
las visiones de Jeremias a la situa-
cion de la nacién futura” (R.
Bloch). El carisma profético no
actia sobre la nada sino sobre las
antiguas tradiciones de Israel para
actuarlas. Es ésta una de las fina-
lidades del carisma profético: “la
actualizacién global de las anti-
guas tradiciones a cargo de los va-
ticinios de los profetas; ese apo-
yarse en lo antiguo; ese traer lo
antiguo hasta lo nuevo, y por otra
parte: ese pasar muchas veces
mas alld de todo aquello que real-
mente era anticuado y estaba abo-
lido a los ojos de los profetas;
todo esto s6lo puede ser entendido
como un proceso carisméatico des-
de su base” (von Rad) (4).

El destierro babilénico cre6 unas
condiciones totalmente nuevas. En
€l Israel se vi6 privado de los so-
portes externos que mantenian su
fe: tierra de Yavé, templo, culto,
rey e instituciones propias. En es-
ta situacién Israel se centra en lo
qgue le quedaba, la Palabra de
Yavé, contenida en las tradiciones
narrativas y legales. Comprende
que la presencia de Dios no esti
supeditada a una tierra y a un
templo, pues estd presente donde-
quiera que lo esté su Palabra to-
dopoderosa, que creé €l mundo (en
este contexto y como fruto de esta
reflexi6bn se escribe Gen 1, la
creacion por la palabra) y ahora
Israel tiene al alcance esta Pala-
bra-Presencia en las tradiciones
transmitidas; por ello se consagra
a recogerlas y ordenarlas como
medio para autocomprenderse en
el destierro. A la hora del regreso
hace de ellas la base programatica
para la restauracion, adaptindolas
a las nuevas circunstancias, y para
mejor servirse, se recopilan las di-
versas tradiciones sobre los orige-
nes en una sola obra: aparece el
Pentateuco, que pronto se conver-
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tirdA en Tord, Texto Sagrado, nor-
ma obligatoria para toda la comu-
nidad. La aparicion del Pentateu-
co es de capital importancia desde
el punto de vista del midras: has-
ta ahora la actitud midrasica se
ejercia sobre la tradicién transmi-
tida oralmente; desde ahora se
ejercera sobre un texto escrito que
contiene la revelacién fundamen-
tal de Dios y que por ello lo con-
tiene todo y es valido para los is-
raelitas de todos los tiempos.

EL MIDRAS

La Tora, texto escrito, es intoca-
ble en cuanto que contiene una
revelacién que es intocable, pero
como esta revelacidn esti dirigida
a los israelitas de todos los tiem-
pos, la actitud midrasica le afiade
glosa o crea textos nuevos inspi-
rados en la Tor4 por medio de los
cuales la profundiza y actualiza.
Lo mismo sucede con los dem4s es-
critos biblicos que aparecen du-
rante la época persa, como los pro-
fetas preexilicos. Nace asi lo que
se llama midrds propiamente di-
cho. la literatura que explica v ac-
tualiza el texto escrito, con diver-
sas manifestaciones recogidas en
la Biblia o fuera de ella: nuevos
textos biblicos, targumismos, textos
extrabiblicos. Aparecen textos nue-
vos, como p. e. Is 60-62, capftulos
que forman una unidad y que son
fruto de la relectura de Deutero-
isafas a la luz de la nueva situa-
cién particularista que vive Israel
durante la época persa; en Deute-
roisafas Yavé, duefio de la crea-
cién y de la historia, muestra su
poder oculto por medio de los pue-
blos; aqui aparecen estos pueblos
puestos al servicio de Israel: vie-
nen desde lejos, trayendo dones y
a los israelitas que habian reteni-
do cautivos; “este brillante cua-
dro mesidnico contrasta claramen-
te con los sufrimientos del presen-



te v la oscuridad del futuro; se
ha ido, pues, a la Eseritura buscan-
do luz, consuelo, seguridad; se ex-
plota ampliamente Is 40-55 y tam-
bién las promesas mesidnicas de la
Ley” (R. Bloch) (5). Igualmente
Prov 1-9, Cantar de los Cantares,
Sabiduria, la profecia de las Se-
tentas Semanas de Daniel... son
fruto de relecturas de textos ante-
riores (6). En esta misma linea
hay que situar el fenémeno del
targumismo o transmisién del tex-
to de forma inteligible y actuali-
zada; asi la traduccién griega de
los LXX v las arameas de los tar-
gumim (de donde procede el nom-
bre del fenémeno, que no debe
identificarse con targumim, pues
estos son solo una manifestacion)
pretenden dar por medio de paré-
frasis una traduccién actualizada
e inmediatamente inteligible del
texto; la misma finalidad preten-
den las glosas; la mentalidad oc-
cidental las considera como algo
ilegitimo, como irrupcién injusta
en la pureza del texto original, pe-
ro desde la mentalidad midrésica
es algo legitimo ya que el texto
no ha sido escrito para ser conser-
vado en un museo sino para ser
mantenido vivo y actualizado al
servicio de la vida. Fuera del tex-
to biblico v ya en la época inter-
testamentaria aparecieron diversos
tipos de escritos, que se pueden
clasificar segiin el medio geogra-
fico y tenlbgico en que nacieron
como midrds helénico (p. e. Filén;
¢f. Sab y Heb), midrds qumrdnico
con diversos tipos de expresién,
midrds pre-rabinico (fariseos, cfr.
“tyadiciones de los padres”; Pseu-
do-Filén: Flavio Josefo), midrds
apocaliptico y midrds rabinico. To-
das estas obras han nacido como
fruto de la actitud midrasica ante
el Texto Sagrado, como relecturas
que profundizan y actualizan la
revelacion dada para siempre.

NUEVO TESTAMENTO Y
ACTITUD MIDRASICA

Este modo de situarse ante la re-
velacién y el texto escrito que la
transmite continta en el NT. Es 16-
gico, pues los hombres del NT son
judios y piensan con categorias ju-
dias. Pero hay un dato fundamen-
tal que cambia el sentido de la ac-
titud midrasica en el NT. Para el
hombre del AT la revelacién ori-
ginal contenida en la Tora es el
todo, la fuente; en ella esta conte-
nido todo y desde ella deberi ilu-
minarse todo: de aqui su afan por
profundizar, actualizar y las con-
tinuas relecturas. Para el midra-
sista cristiano el centro y la fuen-
te es el misterio del Cristo muerto
v resucitado: en él se contiene to-
do y desde él hay que iluminarlo
todo, incluso la Tora; cuando re-
curre a ella, no lo hace para “pro-
bar” el misterio de Cristo, en el sen-
tido con que utilizamos nosotros la
palabra probar; el cristiano cono-
ce el misterio de Cristo por la ple-
nitud de la revelacién de que ha
sido testigo y desde ella se vuelve
a la Tor4 para iluminarla, descu-
briendo en ella una profundidad
insospechada sin Cristo v una con-
tinuidad en el designio de Dios (7).

Desde el misterio de Cristo la ac-
titud midrasica cristiana debera
iluminarlo todo. De aqui las cons-
tantes relecturas de este misterio,
que dan lugar a la apariciéon de
las tradiciones catequéticas y maés
tarde a los escritos del NT. Como
el midrasista del AT con relacién
a la Tor4, el cristiano sabe que la
palabra de Jests es intocable en
su contenido pero no en su formu-
lacién ni en el alcance y compren-
sién con que ha llegado hasta él;
por ello no tiene reparos en pro-
fundizar en ella y darle otra for-
mulacidén que responda mejor a los
problemas de los oyentes (8); asi,
p. e. la Iglesia primitiva amplia y
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actualiza las palabras de Jesds so-
bre el divorcio (cfr. Mt 19,9), apli-
candolas al caso de la mujer que
repudia al marido (cfr. Me 10,12);
lo mismo sucede con férmulas acu-
fiadas por el judaismo o la comu-
nidad cristiana, como veremos maés
adelante. El fenémeno se repite
después con las obras escritas: Mt
y Le son relecturas de la obra de
Me.

El NT aparece asi como el fruto
de una constante relectura del mis-
terio de Cristo. Primero se ejerce
la actitud midrasica sobre el mis-
terio; después sobre las férmulas
y catequesis orales que transmiten
el misterio; finalmente sobre los
escritos en que cristalizan las ca-
tequesis.

METODO MIDRASICO

La actitud midrésica, constante
en el pueblo judio, no debe asimi-
larse a un género literario sino al
espiritu y atmésfera en que piensa
y escribe el israelita; este espiritu
di6 origen, como hemos visto, a di-
versas producciones literarias den-
tro y fuera de la Biblia; a éstas
ultimas se las conoce como midras
(helénico, qumrénico...). Todas
tienen en comun el ser fruto de un
esfuerzo de profundizacién-actua-
lizacién, pero se diferencian por
los métodos concretos como lo han
conseguido, es decir, el método mi-
drdsico no es exactamente el mis-
mo en cada grupo (9).

Si la actitud midréasica no es asi-
milable a un género literario, si lo
es en cambio el método midrasico
o técnicas concretas que usa el is-
raelita para profundizar y actuali-
zar. No fueron siempre las mis-
mas ni son conocidas todas en la
misma medida. Lobégicamente las
mas conocidas pertenecen a la 1l-
tima época, la rabinica (10).
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Estas técnicas tienen un carac-
ter heterogéneo, a veces muy le-
janas de nuestra mentalidad; asi
p.- €. se recurre a las etimologias
populares, al doble sentido a la
misma palabra, a la gematria...
Otras veces usa medios admisibles
hoy dia, como interpretacién de un
texto a la luz de su contexto pré-
ximo o remoto; destaca para nues-
tro propésito la modernizacién a
que se someten datos geogréficos,
legales e historicos, p. e. la pala-
bra kittim significa chipriotas (Is
22,1.12; Jer 2,10; Ez 27,6), mace-
donios (1 Mac 1,1; 8,5), sirios (Ju-
bileos 37,10) y romanos (Dn 11,30;
Qumran...); la figura del faraén
tiene un sentido positivo cuando se
usa en Gen 44,18, pero més tarde
llegd a tener un sentido peyorati-
vo; por ello el targum a este lu-
gar lo interpreta como un repro-
che dirigido a José.

La actualizaciéon es fundamental
pues con ella se pretende acercar
el dato biblico al hoy del oyente,
que es siempre el destinatario de
la revelacion. Por ello el método
midrasico se esfuerza por presen-
tar el dato revelado en el marco
geografico, historico y existencial
que vive el destinatario.

CONFESIONES DE FE

El problema de las relecturas de
las confesiones de fe debe ser visto
dentro del amplio contexto de las
relecturas biblicas, que acabamos
de exponer, pues son manifestacio-
nes de un mismo fendmeno. Las
confesiones de fe del AT y NT su-
frieron también un proceso de pro-
fundizacién y actualizacién. Asi la
féormula “Yavé, el que saca a Is-
rael de Egipto”, la més antigua y
extendida segin von Rad, fue evo-
lucionando hasta la férmula am-
plia contenida en Dt 26,5-9 donde
aparece explicitada con unos pre-



notandos histéricos —Jacob, baja-
ba del clan a Egipto, esclavitud,
stiplicas a Dios—, y con una des-
cripeién de “sacar” —mano fuerte,
portentos, signos— y con una ac-
tualizacién en la que se alude al
término del éxodo y a las obliga-
ciones actuales que de ello se de-
rivan para el israelita. La férmula
sencilla queda asi centrada en un
contexto histérico-salvifico mas am-
plio y relacionada con las obliga-
ciones del israelita.

Lo mismo sucede con las férmu-
las neotestamentarias: la breve
confesién de fe judia un solo Dios
(cfr Rom 3,30 ; Gal 3,20; Sant 2,19)
fue ampliada y actualizada por los
cristianos; en 1 Cor 8,6 y Ef 46
se explicitaba que este Dios unico
es Padre y Creador, y se determi-
na la situacién existencial del cris-
tiano hacia él (somos de él; somos
para él). Igualmente la férmula
“Sefior Jesius” (1 Cor 11,23; 12,3;
Rom 10,9; Ef 1,15) fue actualizada
y desarrollada en forma de himno
(Flp 2,6-11) en el que se hace men-
cién de los antecedentes de la exal-
tacién y de sus consecuencias para
el creyente. Un ultimo ejemplo

NOTAS

(1) Constlltese sobre esta materia:

puede hacer ver como se usan es-
tas formulas: Dios le resucité de
entre los muertos; a veces se re-
pite la férmula sin mas (Rom 10,9;
Col 2,12; 1 Tes 1,10; H 3,15; 4,10;
13,30; 13,37, cfr. Mt 17,9; 27,64;
28,7); otras veces se usa como apo-
sicién a Padre (el Padre es el que
resucito a Jesus de entre los muer-
tos: Rom 7,4; 2 Cor 4,14); se ex-
plica el sujeto (Padre, el Dios de
los Padres, el Espiritu del que re-
sucité a Jests, cfr. Gal 1,1; Act 3,
30; Rom 8,11); se explica la accién
resucitar (resucité al Sefior y nos
resucitard con la fuerza de su po-
der: 1 Cor 6,14; y le sentd a su
derecha en los cielos: Ef 1,20; ¥y
le concedié el manifestarse visible-
mente: H 10,40; y le di6 la gloria:
1 Pe 1,21); se explica el objeto de
la accion (Jesus: Rom 811; H 5,
30; el Sefior Jests y a nosotros con
Jestis: 2 Cor 4,14; al Sefior y a
nosotros: 1 Cor 6,14); se explican
circunstancias: el tercer dia (Act
10,40). El contenido fundamental
es siempre el mismo pero se per-
cibe la tendencia a explicar los di-
versos miembros de la férmula y a
relacionar la accién confesada con
los oyentes: nos resucitara.

R. BrocH, art. Midrash, en DBS V, 1263-1281.
G. voN Rap, Teologia del Antiguo Testamento, 2 vol, Salamanca, Sigueme

1971 y 1972.

P. LENGSFELD, La presencia de la revelacién en la Escritura y en la tradicién,
en J. FEINER, M. LORER, ed., Mysterium salutis, I/1 (Madrid, Cristiandad

1969) 287-337.

H. Gross, Motivtransposition als Form- und Traditionsprinzip im AT, en
H. VORGRIMLER, ed., Exegese und Dogmatik (Mainz 1962) 134-52.

El término midris se usa a veces de forma ambigua, debido al hecho de que
algunos autores identifican el concepto amplio de midrés con el midras rabi-
nico, que no es mas que una de sus formas concretas, clertamente la mas
cercana y asequible a nosotros pero no la Unica; en ella estdn presentes las
notas propias del midrds junto con otras especificas del rabinismo, Para evitar
ambigiiedades en este trabajo se distingue entre actitud midrésica, método
midrasico ¥ los diversos tipos concretos de midras originados por la actitud
midrasica: biblico, targiimico, helénico, pre-rabinico, qumranico, neotesta-
mentario y rabinico.
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Midras es un sustantivo derivado del verbo d‘(_;rasch, investigar, examinar en
orden a la accién. Midrds significa investigacién de cara a la accién.

o.c. IT 422,

o.c. II 418.

o.c. 1273.

Ejemplos en R. Bloch, o.c. 1271-1276.

Asi p. e. cuando Mt 1,23 cita Is 7,14, hablando de la concepcién virginal de
Jesis, no lo hace para probar desde el AT. Mt conoce €l hecho solo desde
la revelacién neotestamentaria y desde ella mira al AT para iluminarlo y
ver la continuidad en el designio de Dios; la fuerza de la afirmacién de Mt
no depende de que Is 7,14 se refiera o no a una concépcién virginal sino al
hecho de que él lo aﬁrma y su texto estd inspirado.

Jestis capacita a sus discipulos para esta tarea por medio del Espiritu, cfr,
Jn 14,26; 16,12-14 donde el Espiritu aparece como tanna' o repetidor; fue el
titulo que tuvieron los rabinos de los dos primeros siglos de nuestra era,
cuya tarea consisti6 en repetir los dichos de los padres, explicarlos y actua-
lizarlos.

Deben distinguirse bien estos conceptos para no dar lugar a ambigiiedades,
sobre todo en el campo del NT donde con frecuencia se usa midrds de forma
ambigua. Si con ello se enliende actitud midrdsica, todo el NT esti impreg-
nado de ella, y por ello no se justifica €l uso de la expresion, pues no designa
algo especifico de una parte. Si se entiende método midrdsico, puede usarse
la palabra midras cuando se trata de una pericopa que esta toda ella estruc-
turada sobre una o varias técnicas del método midrasico, como p. e. el midras
del velo de Moisés (2 Cor 3,7-18); cuando una técnica se emplea de forma
aislada, es preferible hablar de técnica midrasica; y si este lugar es una cita
del AT, actualizada a la luz de Cristo, se debe hablar de targumismg (es
decir, cita de un texto profundizado y actualizado, como hace el targum).

Razén por la que se identific6 midrdas con midras rabinico, y como éste re-
curre con frecuencia a leyendas para explicar un texto, se llegd a la con-
clusién de que midras es igual a leyenda.

Sobre técnicas midrasicas puede consultarse J. LUzARRAGA, Principios herme-
néuticos de exégesis biblica en el rabinismo primitivo, EstB 30 (1971) 177-193,



