la dimension mitica
y arquetipica
del bautismo

PROBLEMATICA

¢Es posible hablar de una dimen-
sién mitica en una religién que se ha
planteado contra todo paganismo y
gue pone en el centro de sus afirma-
ciones la intervencién personal del
Dios trascendente en la Historia? Con
esta interrogacion inicia L. Beirnaert
un denso y magnifico estudio publi-
cado en el volumen titulado Experien-
cia cristiana y Psicologia y al que fun-
damentalmente seguiremos en este
trabajo (1).

La cuestion queda planteada por el
hecho de que mitélogos y sicélogos han
descubierto numerosas analogias en-
tre los simbolos cristianos y los que
son objeto de sus estudios. Muy espe-
cialmende el sacramentalismo cristia-
no no puede considerarse como una
novedad en todos sus puntos. Muchos
de sus elementos simbdlicos presentan
un indiscutible parentesco con el sa-
cramentalismo de las religiones natu-

rales. Por otra parte los descubrimien-
tos llevados a cabo por las diferentes
escuelas de Sicologia Profunda ponen
también de manifiesto las relaciones
entre el sacramentalismo cristiano y
las simbolizaciones del inconsciente.

El Bautismo cristiano, concebido
como mortificante y vivificante ¢im-
plica una referencia a los mitos de
origen y regeneraciéon? ¢ponen en obra
unos arquitectos inconscientes? En ca-
so de respuesta afirmativa ¢cudl es
exactamente la funcién de esas vir-
tualidades en la eficacia integral de
las aguas bautismales cristianas?

. Aguas miticas y aguas bautis-
males.

En su Tratado sobre la Historia de
las Religiones Mircea Eliade hace no-
tar lo siguiente: “sea cual sea el con-
junto religioso en €l que se presenten,
la. funcion de las aguas es siempre la
misma: desintegran, suprimen las for
mas, “limpian los pecados” purificando
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y regenerando al mismo tiempo”. El
agua mata y precisamente por esto
es rica en gérmenes, es creadora. Los
héroes, los iniciados descienden a las
“aguas de la muerte” para enfrentarse
a los monstruos marinos y en la vic-
toria ritual contra estos monstruos
conguistan la inmortalidad. Igualmen-
te las estatuas sagradas son sumergi-
das en el agua para que recobren ilas
fuerzas agotadas de la divinidad. Las
innumerables ilustraciones de lcs mi-
télogos ponen de manifiesto 1a extra-
fia ambivalencia de las aguas; por una
parte, son objeto de un terror sagrado,
ya que estan habitadas por monstruos
y dragones, pero por otra parte son
objeto también de una irresistible
atraccién, ya que en su seno se en-
cuentran escondidas la juventud y la
inmortalidad.

Habria que preguntarse si en la
concepcién cristiana del Bautismo se
da igualmente esta concepcion morti-
ficante y vivificante de las aguas mi-
tologicas. Un estudio atento de la li-
teratura cristiana de los primeros si-
glos nos da una respuesta afirmativa.
Las aguas bautismales son perfecta-
mente también sepulcrales y mater-
nales. El simbolismo bautismal cris-
tiano, afirma Mircea Eliade, no con-
tradice el simbolismo acuitico difun-
dido universalmente. El “hombre vie-
jo” muere por inmersion en el agua y
da nacimiento a un nuevo ser regene-
rado.

Veamos algunas afirmaciones de
la literatura primitiva cristiana en es-
te sentido. San Juan Criséstomo afir-
ma: “el Bautismo representa la muer-
te y la sepuitura, la vida y la resurrec-
cion... Cuando sumergimos nuestra
cabeza en el agua como en un sepul-
cro, el hombre nuevo aparece simulta-
neamente”, El Pseudo-Dionisio evoca
la piscina. bautismal como “matriz de
toda filiacién” y San Efrén el Sirio la
celebra con estas palabras: “Oh 1utero,
que a diario engendras sin dolor los
hijos del reino de los cielos” (3).
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En este sentido es sumamente in-
teresante el estudio sobre la adminis-
tracion del sacramento del Bautismo
realizado por Karl Barth, En él mues-
tra cémo el Bautismo, administrado
por inmersiéon total del hombre en el
agua, tenla un caracter de amenaza
directa contra la vida, amenaza se-
guida inmediatamente del salvamento
y de la salvaguardia.

Parece pues que la Iglesia de los
primeros siglos ha reconocido una fun-
cién meortificante y vivificante (ma-
ternal) en las aguas bautismales. Es
necesario, sin embargo, preguntarse si
el rito del Bautismo es reducible a las
aguas miticas de la antropogénesis y
la cosmogénesis como sucede en mu-
chas religiones naturales.

Es evidente, y asi lo hace ver tam-
bién Mircea Eliade, que para los Pa-
dres y los rituales de la Iglesia, €l rito
de inmersion y de emersiéon no remite
en primer lugar a un nivel mitico sino
a un nivel histérico, concretamente a
la muerte y la resurrecciéon de Cristo.
Igualmente 1a maternidad de Ilas
aguas no se refiere en primer lugar al
seno arcaico, sino a la maternidad
concreta de la comunidad eclesial. Los
valores precristiancs y universales del
simbolismo acuatico son enriquecidos
con nuevas significaciones en relacion
con la existencia historica de Cristo.
“Intervienen en la valoracién cristia-
na de las aguas ciertos elementos nue-
vos ligados a una ‘“historia”, en este
casc, la historia sagrada” (4). Para
Cirilo de Jerusalén, el Bautismo no es
solo purificacion de los pecados sino
también “antitypos” de la pasién de
Cristo. Igualmente nos dice: “Por el
Bautismo no morimos ni resucitamos
verdaderamente, sino por imitacion y
simbolo, pero la salvacion ha llegado
en verdad, porque Cristo ha sido real-
mente crucificado, realmente sepulta-
do y ha resucitado en verdad, de modo
que comulgando mediante la imita-
cién (“mimesis”) en sus sufrimientos



adquiramos en verdad la salvacién”
5).

El bautismo, pues, como afirma
Beirnaert, no constituye inmediata-
mente la repeticion de la cosmogéne-
sis o de la antropogénesis, sino del
acontecimiento redentor de Cristo, y
es a este acontecimiento al que se re-
mite como su ‘“arjé” propio.

Mircea Eliade insiste en como el
judaismo y el cristianismo suponen
una innovacién fundamental en la va-
loracion del tiempo con respecto a las
religiones arcaicas y paleo-orientales.
Para €l judaismo, el tiempo tiene un
comienzo y tendra un fin, Para el cris-
tianismo, por €l hecho de haberse en-
carnado Dios en una existencia histo-
ricamente condicionada, la historia se
hace susceptible de santificarse. Y es-
to se expresa en su dimensién sacra-
mental. “Cuando el cristianismo parti-
cipa en el tiempo liturgico se incorpo-
ra al “illud tempus” en gque vivid, ago-
nizé y resucitdé Jests, no se trata ya
de un tiempo mitico, sino del tiempo
en que Poncio Pilato gobernaba Ju-
dea’” (6).

Asi pues, el Bautismo cristiano asu-
me todo el simbolismo mortificante y
vivificante de las aguas, pero remi-
tiéndolo, no a un tiempo fuera del
tiempo, sino a la muerte y a la resu-
rreccion de Cristo, por la que el cris-
tiano recibe una nueva vida (Rom
6,3-4).

Il. Las aguas de la muerte y el
Bautismo de Jesiis.

El tema mitico de las aguas de la
muerte se encuentra presente en toda
la cosmologia hebrea. En ella, se colo-
caba en el origen del mundo al “Te-
hom”, el abismo que se halla bajo la
tierra y alrededor de ella, el caos fan-
goso y tenebroso con sus monstruos:
los de Tannim, Rahab y Leviatan. Es-
te abismo representa una amenaza

constante tanto para el hombre como
para €l cosmos (Salmo 69,15-16; 18,
5-6).

Este tema, vivo en el judaismo pos-
terior, se ha proseguido en el Nuevo
Testamento, En él la muerte de Jesls
ha sido presentada como un bautismo
(Mc 10,38; Lc 12,50), es decir, como una
inmersiéon en las aguas de la muerte.
Su inmersién ha constituido una vic-
toria sobre el abismo y la posibilidad
de que las aguas accedan a una fun-
cién vivificante totalmente nueva. Un
logrado estudio de Lundberg asi lo
ha puesto de relieve (7). JestGs asimila
su muerte y su sepultura a la estancia
de Jonas en el vientre de la ballena;
ahora bien, el tema, de Jonas esta uni-
do a las aguas devoradoras del reino
de la muerte (Jon 2,3). Lundberg no
duda que el descenso de Cristo al cen-
tro de 1a tierra tenga también la sig-
nificacion de un descenso al mar de
la muerte (Rom 10,7).

La literatura cristiana de los pri-
meros siglos recoge €l tema del Bau-
tismo de Cristo en el Jorddn como un
descenso a las aguas de la muerte. Ci-
temos una vez mas a Cirilo de Jerusa-
1én: “el dragén Behemot, segin Job,
estaba en las aguas y recibia al Jor-
dan en su garganta; Jesls, habiendo
descendido a las aguas, encadend al
fuerte, para que adquiriésemos la fa-
cultad de caminar sobre escorpiones y
serpientes” (8). Ahora bien, el Bautis-
mo en el Jordan se encuentra Intima-
mente relacionado con la cruz y la
muerte. Asi lo ve la primitiva literatu-
ra cristiana y la teologia biblica ac-
tual. En el momento del Bautismo, Je-
sus es investido de su misién de ser-
vidor sufriente; por eso es un anuncio
de la cruz y de la justificacion en ge-
neral. La cruz es un Bautismo general
y el Bautismo de Jests es una acepta-
cion de su misiéon que desembocara en
la cruz. Por consiguiente, afirma Beir-
naert, podemos asimilar la muerte de
Jests (su Bautismo), cuya perspectiva
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le llena de angustia, a una inmersion
en esas aguas terrorificas y mortales
que constitulan para la cosmologia
hebrea la estancia misma de la muer-
te y un peligro permanente para toda
la, existencia,

Ahora bien, es sumamente intere-
sanbe que, para ila iglesia de los pri-
meros siglos, esta inmersién no tenga
en absoluto el sentido de una regene-
racion de Cristo por medio de las
aguas, sino, al contrario, €l de una vic-
toria de Cristo sobre ellas. Cristo ha
vencido a las potencias cosmicas (Gal
4,3; Col 2,13; Hbr 2,14). Los Padres y
1a liturgia de los primeros siglos atri-
buyen la misma eficacia al descenso
de Cristo a los infiernos. Y las aguas
bautismales cristianas deben su ori-
gen a, ese bautismo victorioso de Cris-
to en las aguas de 1a muerte. Las aguas
cosmologicas cambian asi su sentido
para convertirse en ‘“aguas que res-
tauran la vida eterna” (9) vy aguas que
expresan y efectian una nueva ma-
ternidad: la de la Iglesia surgida de
Cristo.

Como respuesta a la cuestién gue
encabeza este estudio, podemos afir-
mar: €l cristianismo recoge la dimen-
sion mitica de las aguas mortifican-
tes y vivificantes, pero incardinando
esta dimension mitica en una dimen-
sion histérico-trascendente: la inbter-
vencion de Dios en la historia por me-
dio de Jesucristo.

lll. El bautismo y las simboliza-
ciones inconscientes.

Ya hemos sefialado ¢cémo la Sicolo-
gia Profunda ha puesto de manifiesto
las analogias entre las simbolizaciones
de la fe y los simbolos de las fanta-
slas insconcientes tanto a nivel indi-
vidual como colectivo. Muy especial-
mente la Sicologia Analitica de Jung
ha puesto de relieve el parentesco de
los grandes simbolos propuestos por
las religiones positivas con las repre-
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sentaciones siquicas gue surgen en el
“proceso de individualizacién” (pro-
ceso siquico por excelencia por el que
el individuo organiza su personalidad
mediante la confrontacion de la con-
ciencia con lo inconsciente) (10). En
el marco de la Sicologia Analitica de
Jung, las aguas bautismales significan
simolégicamente un descenso al in-
consciente, una confrontacién con ia
“sombra” (la imperfeccién y la terre-
nalidad, lo negativo y no coincidente
con los valores absolutos) (11). Esta
confrontacién de la conciencia con el
inconsciente no se realiza sin un tiem-
po de desorientacién. Se trata de una
union de los contrarios, de una unién
“contra natura” que simboliza una
conjuncién conyugal prohibida. Su
primer efecto es la muerte, la muerte
siquica. Pero esta unién de tipo con-
yugal no realiza en primer lugar una
muerte sino para desembocar en un
renacimisnto. El acontecimiento bau-
tismal, con su simbolismo y los ar-
quetipos que pone en juego, significa-
ria y vealizaria al mismo tiempo un
proceso de unificacién y totalizacion
de uno mismo.

En el marco del sicoanalisis freu-
diano, el sentido simbdlico del agua
proviene principalmente de su equiva-
lencia inconsciente con el fluido ute-
rino. Es, afirma E. Jones, €l simbolo
mas comun, tanto masculino como fe-
menino, empleado en las fantasias del
nacimiento, dando lugar g la frecuen-
cia con que se emplea como equiva-
lente simbolico. Para Jones, el simbo-
lismo sicoldgico del rito del bautismo
significa “renacer por la purificacion”,
siendo la purificacién una idea in-
consciente equivalente a fertilizacion.
Con este esquema, interpreta las ideas
de agua bautismal y Espiritu Santo
en el Nuevo Testamento, “El reempla-
zo del deseo de renacer terreno (in-
cestuoso) por el renacer espiritual
equivale al deseo de ser purificado del
pecado (del que el incesto es el gran
arquetipo) (12).



Tenemos, pues, de nuevo, los con-
ceptos de mortificante y vivificante
del bautismo cristiano, referidos aho-
ra a la subjetividad de la sique, ex-
presandose por lo demas en unos tér-
minos que pueden llevar incluso a pro-
vocar el escandalo. Es necesario plan-
tearse si semejante descripcion del
acontecimiento bautismal se corres-
ponde 2 la presentacién que de €l hace
el cristianismo. Aqui se encuentra im-
plicada toda la problematica de las
relaciones entre la sique y la experien-
cia religiosa vy de da que agui sélo po-
dremos hacernos un leve eco. Hablar
de las relaciones entre sicoanalisis y
religion es hablar de una historia de
mutuas desconfianzas. El sicoandlisis,
es ya un topico decirlo, se presenta co-
mo una hermenéutica reductora de
sentido. Todos conocemos las afirma-
ciones de Freud reduciendo el sentido
de la religiéon a una ilusién peligrosa
que retiene al hombre en un estadio
infantil de dependencia (13) y a la
fuerza de una culpabilidad primitiva
contra el padre (14). Todos conocemos
también las sospechas por parte de
filésofos y tedlogos de que el sicoana-
lisis puede ser el responsable de un
“dejar suelbos” & los instintos que fa-
cilmente podria conducir a la inmora-
lidad y al ateismo. Afortunadamente
podemos observar también como esta
historia de desconfianzas evoluciona
en un sentido positivo. Como afirma
Eduardo Krapf, el sicoanalisis y la re-
ligién se van encontrando en un te-
rreno comun, viniendo a ser la causa
principal de este encuentro la refle-
xién, sin compromiso, de sus propios
problemas como éstos estan represen-
tados, basandose en €l propio material
y en la propia metodologia (15).

Volviendo al tema que nos ocupa,
del Bautismo y su relacién con las
simbolizaciones inconscientes, nos en-
contramos con el hecho de que ios Pa-
dres se esfuerzan en manifestar a los
incrédulos la. correspondencia enftre
los simbolos, inmediatamente expre-

sivos para 1a sique, y los dogmas de la
nueva, fe. Teodfilo de Antioquia, Cle-
mente de Roma, Tertuliano etc. cele-
bran a cual mas la sacralidad natural
del agua, despertando de ese modo un
arquetipo que reconocera su expresion
en €l agua propuesta por la Iglesia.
Semejante sistema de proceder supo-
ne la presencia, en el movimiento con-
creto de la fe, de un momento especi-
fico en el cual se reconoce una rela-
cion entre el dogma y sus simboliza-
ciones por una parte, y los arquetipos
inmanentes por otra. El dogma enfren-
ta al sujeto con algo que le trasciende
y supera, con algo que le es dado des-
de fuera, pero que le enfrentan con
algo para lo cual ya estaba preparado
desde lo mas profundo de su ser. En
este sentido, afirma la sicoanalista y
filésofo Levy-Valensi: “El fendmeno
religioso, asi como el de la creatividad,
confrontan al sujeto con un halo de
significaciones que lo superan, pero
para el cual esti sensibilizado, puesto
que hay en €] algo méas interior y mas
arcaico” (16). Bsto “més interior y
mas arcaico” abre a la inteligencia y
al sentimiento un acceso a todas esas
figuras que la ensefianza religiosa pre-
senta al hombre. Posibilita compren-
der mejor lo que se le propone en el
dogma. (17).

Ya hemos visto como los ritos de
inmersion en el agua poseen unas sig-
nificaciones sicolégicas, como son la
confrontacién con €l inconsciente, con
todo lo que ello lleva de muerte y de
unién de tipo conyugal. Este es el fon-
do arcaico que prepara y sensibiliza
para la audiciéon del mensaje. Sin em-
bargo, es sumamente importante in-
terrogarse sobre si el mensaje de fe
que se recibe puede verse reducido a
realizar de alguna forma este fondo
arcaico y nada mas. En este caso, los
dogmas ¥ sus simbolizaciones vendrian
a constituir una especie de filtro que
defienden al individuo de 1la tremenda
experiencia que significaria enfren-
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tarse con las fuerzas oscuras de su in-
consciente.

Sin embargo, un analisis de 1a teo-
logia de la fe en el Nuevo Tesbamento
y de la catequesis de la primitiva Igle-
sia no permiten, sin forzar los hechos,
esta reduccidén de la fe al esquema de
los arquetipos o de las simbolizaciones
inconscientes. Creer significa reco-
nocer en Cristo 1a, imagen personal del
Dios Amor interviniendo en la historia
para salvarnos, mediante su muerte y
resurreccion. En funcion de este acon-
tecimiento histdrico se decidira el cre-
yente ante sus propias imagenes ar-
quetipicas, las interpretara y las re-
gulara. Y en funcidén de este aconteci-
miento, deberd orientar el creyente
toda su vida, no como una realizacién
de sus deseos oscuros, sino como un
compromiso con la realidad que le
rodea, como una entrega de toda su
existencia a través, mas alla, e inclu-
50, 4 veces, en contra de sus mismos
deseos.

La inmersion en el agua nocturna
significa el descenso a la sique pro-
funda, a esos infiernos donde habitan
la serpiente y €l dragon, pero si el que
se sumerge es un creyente, significa la
intervencion victoriosa de Cristo que
ha vencido, no ya a la sique inferior,
sino al voder del Mal y del pecado.
Este descenso comporta una muerte,
pero no se trata ya de la desorienta-
cidn de la conciencia en su confronta-
cion con el inconsciente, sino de la
muerte de si mismo ante el poder
trascendente que se le presenta y que
le lleva inevitablemente a la confesion
de su insuficiencia mas fundamental.

La union con el agua significa asi-
mismo una unién de tipo conyugal,
pero para el creyente la feminidad del
agua es la misma feminidad de 1a co-
munidad y la unién de tipo conyugal
que fecunda esa comunidad es la
unién misma de Dios, del Espiritu con
ella (18).
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Asi pues, €l acontecimiento que
inaugura la fe y se realiza en el bau-
tismo vuelve a adopbtar las imigenes
arquetipicas inconscientes, pero otor-
gdndoles un nuevo sentido. Los arque-
tipos ahora son regulados por la fe,
mediatizados vpor ella, El acontsci-
miento de la fe, mas alld de un meca-~
nismo de defensa narcisista, que en-
cierra al sujeto en un mundo de fan-
tasmas gratificantes, debe devolverle
a la realidad mas exigente y mas ex-
presiva de ila madurez humana: el
compromiso y la configuracién de una
existencia para los demas, puesto que
por el bautismo se hizo participante
de la muerte de Cristo, expresion su-
prema del amor y de la existencia pa-
ra los otros (19).

IV. Conclusion

Las imagenes y los simbolismos
que usa €l bautismo, y en general el
sacramentalismo cristiano, remiten a
unos mitos y a unos arquetipos inma-
nentes. Pero ante todo remiten a la
intervencion del Dios trascendente en
la. historia, lo cual lleva consigo la
referencia del cristiano a su propia
historia, a una realidad de hombre
libre de los “elementos del mundo”
(Col 2,11-13); libre del pecado, la
muerte v 1a condenacion (Rom 6,1-11;
Ef 2,56-6; Col 2,12); libre de la ley
(G4l 3,26-27).

La dimension mitica y arquetipica
quedan asi recogidas y subordinadas.
Sin embargo, €l cristiano, y en general
toda la Iglesia, debe tomar conciencia
de dos peligros que le acechan en su
vivenecia de la fe. De una parte, olvi-
dar que la dimensiéon mitica y arque-
tipica ocupan un lugar solamente me-
diador, y que, por lo tanto, debe que-
dar subordinada a la dimensién tras-
cendente e historica. Cristo no debe
convertirse en una imagen de protec-
cién contra los poderes arquetipicos
que amenazan desde las profundida-
des del inconsciente con apoderarse



de cada uno. Bl compromiso que lleva
consigo la fe desapareceria para con-
vertirse ésta tan sélo en una opera-
cion de higiene mental. Ciertamente,
el cristianismo no es una sicoterapia,
como a veces parecié entender Jung.

De otra parte, olvidar que esa di-
mension mitica y arquetipica, por es-
tar subordinada, no es menos real. El
cristiano debe renunciar a buscar su
sallvacién en los mitos y en la sola ex-
periencia de los arquetipos incomnis-
cientes, pero no debe renunciar a to-
do lo que significan y efectiian los mi-
tos y las simbolizaciones para el hom-
bre siquico. Como afirma Beirnaert,
no hay que reducir la encarnacion al
hecho de que Dios haya tomado for-
ma carnal. Dios intervino en el in-
consciente colectivo para salvarlo y
realizarlo. Cristo descendi6 a los in-
fiernos. ¢De qué forma alcanzara
nuestro inconsciente la salvacidn, si
1o se le habla con su lenguaje? En la
medida en que un sacramentalismo
descuida utilizar unas figuras arque-
tipicas y reduce su ritual a un frio
desarrollo esquematico, vierde su efi-
cacia sobre el hombre pagano que
dormita en cada uno. Falla la evange-
lizacién de las profundidades. Es en-
tonces cuando 1a sique se crea idolos
y hace resurgir el paganismo. Los Pa-
dres y los rituales de los primeros si-
glos deben suponer un ejemplo de
transmision de un mensaje gue sabia
dirigirse eficazmente al inconsciente
del hombre religioso natural.

Queda, por ultimo, plantear Ia
cueption sobre la inteligibilidad de
determinados simbolos que la Iglesia
emplea hoy en la transmision del men-
saje, y concretamente en la adminis-
tracion del sacramento del Bautismo.
De una parte, habra que atender al
significado fundamental del bautismo
cristiano en vistas a expresar este sig-
nificado fundamental con unos sim-
bolos adecuados. De otra parbe, habra
que interrogarse sobre la inteligibili-

dad del simbolismo del Bautismo para
el hombre contemporaneo.

Respecto al sentido fundamental
del Bautismo, hemos visto cémo re-
mite, ante todo, a la intervencion li-
beradora de Dios por la muerie y re-
surreccion de Cristo. El aspecto, pues,
de lavado purificante del pecado ori-
ginal queda en un segundo plano. Es-
te aspecto de lavado purificante fue
ganando terreno en la comprension
del Bautismo a partir sobre todo de la
controversia pelagiana. Sin embargo,
en la teologia del Nuevo Testamento
y en g literatura cristiana de los pri-
meros siglos, se insiste en el aspecto
de liberacion. El Bautismo se conecta
con el vaso del mar Rojo. De esta for-
ma, el bautismo se presenta como una
solucidn a una situaciéon desesperada,
sin solucién humana, en la que Dios
interviene liberando. Esta es la sig-
nificacién fundamental del Bautismo
v a ella habra que remitirse a la hora
de elegir unos simbolos adecuados.

Por otra parte, y atendiendo a la
inteligibilidad de los simbolos para el
hombre de hoy, advertimos como pre-
cisamente la mentalidad moderna se
encuentra mas preparada para expre-
sarse mediante unos simbolos que re-
mitan a unas situaciones humanas re-
lacionadas con su acontecer historico
mas que un anhelo de purificacion
por medio de un lavado ritual. Situa-
ciones como la de cautividad o liber-
tad, soledad o comunion, condenacion
o salvacién, presencia o ausencia, le
son familiares al hombre de hoy y son
empleadas frecuentemente en el sim-
bolismo del cine, la literatura, etc.
Todo lo cual hace pensar que quiza el
hombre moderno se encuentra mejor
capacitado para comprender la au-
téntica significacién del Bautismo y
que la Iglesia debe buscar los simbo-
los adecuados para que esta significa-
cién fundamental opere de una forma
eficaz. Se hace necesaria una simboli-
zacién que haga capaz de expresar al
hombre moderno todo lo que el Bau-
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tismo opera y exige. Simbolos que ex-
presen la liberacién del pecado, de la
muerte y de la condenacién (Ef 2,5-6;
Col 2,12; 3,1-4); la liberacion de toda
ley (Rom 6,14-15; Gal 3,26-27); la li-
beracion de toda magia y supersticion
(“elementos de mundo” en el lenguaje
paulino) (Col 2,11-13). Simbolos que
expresen igualmente la agregaciom de

nofas

los bautizados a una comunidad (1 Cor
12,13; Ef 4,4; Gal 3,26-27); y muy es-
pecialmente, simbolos que expresen la
exigencia fundamental del Bautismo
para €l cristiano que, como Cristo, es
bautizado en sufrir y morir por el pue-
blo y para el pueblo (Mc 10,38; Lc
12,50).
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