aclividad del
espirilu sanfo
en la iglesia

La Iglesia es creacién permanente del Espiritu La presencia del Espiritu
constituye la existencia concreta de la Iglesia'. Esta presencia del Espiritu se
entenderfa erréneamente si se considerara estaticamente. El Espiritu es vida
y comporta siempre vitalidad. Los signos de esta vitalidad son mu!tlples y variados.
Se manlflesta. por ejemplo, en el anuncio del mensaje cristiano?, en los sacra-
mentos®, en los santos como lugar privilegiado de una trasparencia a la accién
del Espiritu®. Aspecto del todo fundamental de la actividad del Esplritu es la
estructura misma de la Iglesia que hay que entender como carismatica®. Si olvi-
ddramos esta dimensién peligraria considerar la estructura jerdrquica de la
Iglesia como un aparato administrativo sin conexién intima con los dones caris-
méticos que el Espiritu difunde continuamente en la Iglesia. Las paginas que
siguen estudian el tema de los carismas como ilustrativo en sl mismo de la rica
actividad del Espiritu en la Iglesia.

Por ser creacion del Espiritu, la comunidad cristiana ha de entenderse siempre
como comunidad carismatica. Comunidad y carisma se implican y exigen muta-
mente. Los carismas constituyen la estructura de la comunidad. La comunidad
es el lugar de los carismas. Al mismo tiempo, los carismas construyen la comu-

(1) Asicreo que se puede interpretar correctamente el conocido texto de Ireneo: =Ubi enim Ecclesia,
ibi et Spiritus Dei, et ubi Spiritus Dei, illic Ecclesia et omnis gratia= (Adv. Haer. Ill 24,1).

(2) Cfr. A, MANARANCHE, Un camino de libertad, Studium, Madrid 1972, p. 45-46.160. 161;
J. RATZINGER, Introduccién al cristianismo, Sigueme, Salamanca 1970, p. 209-210.

(3) 1. ONATIBIA, Por una ma yor recuperacién de la dimemsién pneumatolégica de los sacramentos,
Phase 16(1976) 419-438, Pere TENA, E/ sello del don del Espirity Santo, Phase 12(1972) 199-
217. ). M. TILLARD, L'Eucharistie et I'Esprit Saint, NouvRevThéol 90(1968) 363-387.

{4) Es en los santos donde se objetiva de manera ejemplar la accién del Espiritu en la comunidad
cristiana. Su estudio debiera entrar de lleno en la dogmatica, ofr. V. CODINA, Lo pneumdtico en
la teologfa, en: Teologla y mundo contemporéneo. Homenaje a K. RAHNER. Ed. Cristiandad,
Madrid 1975, p. 115-132.

(6) Cfr. Card. SUENENS, Dimensién carismética de la Iglesia, en: Discursos conciliares, Ed. Cris-
tiandad, Madrid 1964, p. 33-38.
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nidad, la van desarrollando y haciendo crecer, realizindose siempre de un modo
nuevo. En ello hay que ver una referencia explicita al Espiritu, el cual constituye,
en ultimo término, la existencia misma de la comunidad.

Enseiianza paulina sobre los carismas

Cualquier reflexion sobre los carismas ha de remitirse necesariamente a
san Pablo. En efecto, «carisma» es un término acufiado por Pablo e introducido
por él en la teologla neotestamentaria®. Es también el vocablo mds comun y
conocido para expresar los fenémenos manifestativos del Espiritu’.

El estudio de los diversos textos paulinos revela un significado extraordina-
riamente amplio del término «carisma». Abarca desde las promesas divinas irre-
vocables hechas a Israel hasta la donacién de la vida eterna, pasando por la
llamada o vocacién a la vida cristiana y a las diversas formas de vivirla, de modo
que cada estado de vida es un don y, por lo mismo, un carisma. También se
denominan carismas aquellas manifestaciones espectaculares de las que se
vanagloriaban los corintios y sobre las que san Pablo se vi6 obligado a precisar
que el carisma es un don de Dios; que «el» carisma es la vocacién cristiana que
cada uno debe vivir segtn el camino que Dios le indica; que si bien los dones
espectaculares no hay que menospreciarlos, su verdadero valor radica en la
utilidad que tengan para el bien comun®,

«A cada cual se le otorga la manifestacidn del Esplritu para provecho
comun. Porque a uno se le da por el Espiritu palabra de sabiduria; a otro
palabra de ciencia segun el mismo Espiritu; a otro fe, en el mismo Espiritu;
a otro, carismas de curaciones, en el tnico Espiritu; a otro poder de mila-
gros; a otro, profecia; a otro, discernimiento de espiritus; a otro, diversidad
de lenguas; a otro, don de interpretarlas. Pero todas estas cosas las obra
un mismo y unico Espiritu, distribuyéndolas a cada uno en particular segun
su voluntad» (1 Cor 12,7-11).

«Y asi los puso Dios en la Iglesia, primeramente como apostoles; en
segundo lugar como profetas; en tercer lugar como maestros; luego, los
milagros; luego, el don de las curaciones, de asistencia, de gobierno, diver-
sidad de lenguas. éAcaso todos son apdstoles? o étodos profetas? étodos
maestros? étodos con poder de milagros? dtodos con carismas de cura-

{(6) A excepcién de 1Petr 4,10 el vocablo «carisma» sélo se encuentra en Pablo. He aqui los
textos: Rom 1,11; 5,15.16; 6,23; 11,29; 12,6; 1Cor 1,7; 7,7; 12,4.9.28.30.31; 2Cor
1,9.11; 1Tim 4,14; 2Tim 1,6.

(7) También se utilizan los términos pneumatikd, energémata, diakoniai.

(8) Cfir. B. N. WAMBACQ, Le mot «charisme», NouvRevThéol 97(1975) 345-355.
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ciones? ¢Hablan todos lenguas? dinterpretan todos?» (1 Cor 12,28-30).

«Pero teniendo dones diferentes, segun la gracia gque nos ha sido dada,
si es el don de profecia, ejerzamoslo en la medida de nuestra fe; si es el
ministerio, en el ministerio; la ensefanza, ensefiando; la exhortacion,
exhortando. El que da, con sencillez; el que preside, con solicitud; el que
ejerce la misericordia, con jovialidad» (Rom 21,6-8).

Estos tres pasajes constituyen los catdlogos mas completos sobre los caris-
mas. Comparéndolos entre sl se puede notar la presencia del don de profecia
en los tres textos. Ello indica la importancia de los profetas en la iglesia primitiva,
dato que ademds conocemos por otros escritos del Nuevo Testamento®. Llama
también la atencién que el término carisma se vincula expresamente al de cura-
ciones. El sentido de la enumeracién en 1Cor 21,28-30 quedara claro cuando
estudiemos el carisma del apostolado.

En base a estos textos y a los citados en la nota 6 y a sabiendas de que los
carismas son ilimitados y que no se pueden someter a un sistema que los codifique
para siempre, vamos a correr el riesgo de ejemplificarlos. El esquema que utili-
zaremos es el de G. Hasenhiittl en su voluminosa monograffa sobre los carismas°.

A.-Los carismas fundamentales

Carisma del encuentro: El encuentro entre creyentes no puede ser banal,
sino que significa experiencia de gracia (Rom 1,11-12), es don y carisma.

Carisma de la vida eterna: Seglin Rom 6,23 el carisma comprende toda la
existencia cristiana, acentudndose ademds su cardcter escatolégico.

Carisma de la vocacién histérica del pueblo: A pesar de tantos pecados del
pueblo, Dios permanece fiel a sus promesas (Rom 11,29), lo cual expresa que el
carisma es mds fuerte que todos los pecados. Carisma es aquilallamada continua
de Dios a su pueblo. Es la fidelidad de Dios a sus promesas.

Carisma de la vocacién histdrica del individuo: El destino del hombre concreto
también se puede considerar en la perspectiva histérico-salvifica. La vida, la
muerte de un hombre, de un apéstol, tiene un significado carismatico para la
comunidad. Todo creyente es don de Dios para el otro.

(9) Cfr. por ejemplo Act 11,27; 13,1; 15,32; 21,9.10s; 20,23; 18,20; 1Tes 5,19-21.
(10) G. HASENHUTTL, Carisma. Principio fondamentale per I'ordinamento della Chiesa. Edizioni
Dehoniane, Bologna 1973.
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B.—-Rasgos carismaticos en la comunidad
1. Carismas de la epifania de Dios

El don de lenguas: Su origen esta en el Espiritu (Act 2,4; 10,46; 19,6; 1Cor
12,10). Es, por tanto, un carisma. Puede también considerarse como un signo
de la existencia creyente (Mc 16,17). Se trata de lenguas nuevas (Mc 16,17),
lenguas diversas (Act 2.4), de muchas clases (1Cor 12,10). Puede ser un signo
para los incrédulos (1Cor 14,22; Act 2,4). Si no sirve para la comunidad hay que
dejar de usarlo en publico (1Cor 14,17ss.). Eldon delenguas es un don de oracion,
de alabanza, de accién de gracias y de suplica (1Cor 14,4-16.26ss.).

Lenguaje de sabiduria y de conocimiento: Son un bien precioso que sirve
a la comunidad y estimula al creyente (Rom 15,14; 1Cor 14,6). La palabra de la
sabiduria es la palabra de la cruz y tiene sentido sélo si esta en ventaja de la
comunidad. Es una forma de convertirse en necio.

No tiene gran importancia distinguir si son dos o un solo carisma. De hecho,
ambos estan ligados a la palabra. Su valor radica en que estan dirigidos al otro,
al préjimo, para que se edifique.

Fe carismdtica: Se trata aqui de una fe especial, de la fe que opera milagros
distinta de la fe que salva. Pero quizds no se deba hacer una distincion tan neta
entre ambas clases de fe. En realidad, sélo si la fe es fe carismatica prestara
atencion a los demds y estara en relacién con ellos, porque la fe no puede ser sélo
mirar hacia Dios. De aqul que la fe carismatica tenga una funcién decisiva en la
comunidad. Por eso en la comunidad cristiana no se puede ser un espiritual
independiente. Si la fe deja de estar relacionada con el amor, o lo que es lo mis-
mo, con los otros, entonces deja de ser fe y carisma, no es ni fe justificante ni fe
carismatica. La fe carismatica es una confianza total en que Dios puede realizar
maravillas. Por ello conduce a las acciones poderosas de 1Cor 12,10.28.29.

' Acciones poderosas: No se trata mas que de la superacion de las potencias
del mal por medio de la fuerza salvadora de Dios. Este carisma es continuamente
necesario para no sucumbir a las fuerzas adversas a Dios. Es evidente su impor-
tancia para la estructura fundamental de la comunidad. Se expresa en las «demos-
traciones de poder» que no tienen la funcién de defender una sociedad separada
del mundo, sino de vencer la incredulidad que intenta continuamente penetrar
en la comunidad.

Curaciones: Es un modo particular de vencer al mal. Este carisma no es
una demostracién del propio poder, sino un servicio del poder, como participacion
en la exousla de Jesus, a favor del otro. Es un regalo para el préjimo.
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2. Carismas sencillos constructores de la comunidad

La misericordia: El misericordioso debe compartir con todo el corazén las
alegrias y dolores del hermano. Misericordia y amor constituyen la liturgia (Os 6,6).
Quien ha recibido este don tiene el deber particular y especial de estar disponible
para con los sufridos y solos. También incluye, junto con la misericordia terrena,
la preocupacion por la salvacién eterna.

Saber compartir. Dar no es simplemente hacer regalos o dones, pero con el
corazon lejano, sino hacer participar al otro en mis propios bienes. Es compartir
con el otro sin intenciones torcidas, con amor, para que este carisma tenga
sentido (1Cor 13,3).

Exhortacién consoladora: Consiste fundamentalmente en una alocucién que
alienta, anima y consuela.

E/ celibato: Donde el celibato no est4 orientado al préjimo, donde el otro es
instrumentalizado para fines de la busqueda de la propia prefeccién, no existe
alll carisma. Pero el celibato no se impone, es completamente libre (Mt 19,11s).
Un celibato obligatorio por ley no puede ser un carisma ya que éste Ulltimo apela
a la persona del cristiano, mientras que cuando el hombre es obligado, se coloca
bajo el dominio del estimulo insaciado (1Cor 7,9), y asi, en lugar de ser un cris-
tiano libre, se convierte en esclavo de su naturaleza y del sistema'". El celibato
tiene un fondo escatoldgico: las angustias del tiempo presente. Por otra parte,
también el matrimonio debe ser considerado como carisma.

El don del servicio: Todos los dones gratuitos son siempre signo del servicio,
de la diakonfa (1Cor 12,4; Rom 12,6; 1Ped-4,11). Por ello, el servicio y el carisma
se colocan en el mismo plano (1Cor 12,5). En este sentido genérico, el servicio
personal al préjimo no es un carisma particular, aunque caracteriza a todos en
cuanto dados para la edificacién de la comunidad. A diferencia del pensamiento
griego, el servicio no es algo de valor inferior, en cuanto que el dato originario
de la fe no es la personalidad singular en su desarrollo espiritual, sino el ser-para-
el-otro'?. Cristiano se es solamente cuando se pone todo el ser propio en favor
de los demas’®,

C.-Los estados carismaticos

Examinaremos los estados carismaticos permanentes en la comunidad.
¢Puede ésta existir sin aquéllos? éSon indispensables para la estructura caris-

(11) G. HASENHUTTL, ibid., p. 162.
(12) G. HASENHUTTL, ibid., p. 167.
(13) G. HASENHUTTL, ibid., p- 168.
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matica de la Iglesia? ¢Qué sucede en la comunidad si desaparecen estos estados
carismaticos permanentes?

El Apostolado: Ningun carisma tiene tan gran importancia en el nacimiento
de la Iglesia como el apostolado, y ningin otro estd tan sometido al peligro de
ser considerado a través de la deformacién de una concepcién dogmatica de
la iglesia de tinte confesional. Los apéstoles son el puente que une al Jesus
histérico con la iglesia de Cristo.

El testimonio mas antiguo, que es el paulino, presenta al apéstol como caris-
matico (1Cor 12,28; Ef 4,11), y esto formando parte de un grupo de carisméticos,
los profetas y doctores. Los apéstoles han sido puestos por Dios en la Iglesia.
El apostol es y permanece miembro de la comunidad. Dentro de ella es como
cobra sentido. Sin embargo, no recibe su misién de la comunidad, sino de Dios
y de Cristo. No hay llamada humana al apostolado-carisma. Ser enviado, la mision,
es la tarea del apdstol. Asi tiene que predicar a Cristo. Esta tarea esta vinculada
a la palabra. El apéstol es un misionero. La misién esta unida necesariamente al
apostolado, pero no es esto lo que lo constituye y lo distingue de otros carismas,
porque también hay falsos apostoles. El verdadero apdstol se reconoce por su
singular relacién con el pasado histérico, anuncia la paraddjica unidad entre el
Jesus crucificado y el Cristo presente, es decir, el apdstol es testigo de la resu-
rreccion®. Texto fundamental es 1Cor 15,1-11. Pero el sélo encuentro con el
resucitado no basta para ser apéstol, tiene que ser enviado por Cristo. Las dos
caracteristicas del carisma: origen en Cristo y fin la comunidad, estén tan unidos
en el apostolado que se puede llamar el carisma por antonomasia.

El carisma del apostolado presenta una normatividad frente a todos los demas
carismas. Lo cual impone una vinculacién con el apéstol en cuanto representa-
tivo de un determinado «tipo de doctrina», que es, al mismo tiempo, vinculacién
a un Credo cuya formulacién més breve reza «Jesus es el Sefior». La razon ultima
de todo esto radica en ser los apostoles los testigos de la resurreccion de Cristo
y los que testimonian de forma vinculante sobre la misma'®.

Los profetas: Junto con los apostoles, los profetas son fundamento de la
comunidad (Ef 2,20). En el Nuevo Testamento cada uno posee fundamentalmente
el don de profecia, pero no todos son profetas (1Cor 14,29). La profecia neotes-
tamentaria estd determinada por el nuevo fundamento que es el Cristo como
cumplimiento de todas las profecias del Antiguo Testamento. Los profetas estan
siempre en el segundo puesto después de los apostoles. Mientras los apostoles

(14) G. HASENHUTTL, ibid., p. 188.
(15) Cfr. ). RATZINGER, Bemerkungen zur Frage der Charismen in der Kirche, en Die Zeit Jesu. Fests-
chriftfiir H. SCHLIER, Herausg. von G. BORNKAMM und K. RAHRNER. Freiburgim Br. 1970, p. 266.
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hacen posible la comunidad en cuanto primeros testigos, los profetas esclarecen
la actual realidad de la comunidad y la conducen hacia el futuro. El profeta des-
cubre lo que estd oculto en el corazén del hombre y asi se construye la comu-
nidad. El profeta sanea las relaciones dentro de la comunidad. Llama al hombre
a que haga luz en lo profundo del corazén para no vivir oculto en la superficia-
lidad, para que se acerque a Dios y esté abierto a él. La profecia es como la
epifania de Dios. Esto acontece particularmente en la realidad litirgica. Por eso
los profetas son orantes privilegiados de la comunidad. Profecia y oracion estan
juntas (1Tes 5,17-20). El profeta es una especie de padre espiritual de la comu-
nidad'®.

Los doctores: Son predicadores y anunciadores de la palabra de Dios, pero
en el interior de una comunidad (asi se diferencian de los apéstoles y evangelis-
tas). Serian una especie de tedlogos de la primera comunidad. Los doctores
se apoyan sobre la tradicién recibida y sobre ella reflexionan. Son necesarios
en la comunidad para que se pueda desarrollar la concepcion de la fe'”. Pronto
el «doctorado» se une a la jerarquia de manera que para ser doctor hay que ser
obispo o sacerdote. Sin embargo, habrfa que preguntarse, conociendo el Nuevo
Testamento, si no ha habido un cambio no biblico en la estructura de la Iglesia
que concede mds importancia a la sucesién de los obispos, y no habla de los
sucesores y de un estado propio y permanente de los doctores carismaticos'®.
Los obispos de hoy casi todos son doctores por alguna facultad de teologia,
pero ese doctorado no es el carismatico.

Evangelistas: Sélo tres pasajes hablan de ellos (Act 21,8; Ef 4,11; 2Tim 4,5).
Este carisma consiste en el anuncio de la Buena Nueva. Se diferencia del
apostolado en que no ha recibido la misién de parte de Jesus.

Pastores: Llama la atencién que un servicio carismatico tan duradero sea
solo una vez recordado en el Nuevo Testamento. Ser pastor es ser-para. El
pastor oferece tranquilidad, seguridad y proteccién. El pastor en la comunidad
no sustituye nunca al unico pastor, Cristo. Sf es un indicador y orientador hacia
el Verdadero Pastor. Los pastores reciben también otras denominaciones como
timonel, ancianos, vigilantes.

* W *

(16) Con Montano (aprox. 175) el estado profético deja de ser un elemento esencial de la comunidad
eclesial carismatica. Hasta nuestros dias la Iglesia no se ha repuesto todavia de esta situacion,
cir. G. HASENHUTTL, ibid., p. 209; también el art, del Card. SUENENS citado en nota 6.
(17) Cfr. H. KUNG, La Iglesia. Herder, Barcelona 1968, p. 225; y el =ordculo= de K. BARTH contra
Ios teslogos citado en L. BOROS, Presupuestos de la oracidn cristiana, Concilium nov 1972,
© 79, p. 363-364.
(18) G HASENHUTTL, ibid., p. 221.

143



La anterior exposicién y sistematizacion de los carismas no agota la multiple
gama de posibles manifestaciones del Espiritu. Las diversas listas paulinas
de carismas parecen indicar precisamente la imprevisible riqueza de dones
que el Espiritu puede suscitar en la comunidad eclesial. Como creacién del
Espiritu, la comunidad cristiana tiene una estructura carismdtica permanente.
Esta estructura puede manifestarse de modo muiltiple, ya se trate de carismas
extraordinarios ya de carismas més sencillos y normales'®. Todos los carismas
provienen de Dios. Su caracter donal es lo que constituye su igualdad basica.
Por ello, se necesita el amor, Unico capaz de salvaguardar la multiplicidad uni-
ficadora de los carismas, ya que el cristiano estd siempre amenazado de apo-
derarse del carisma que se le ha concedido, sin caer en la cuenta de que asi
viola el carisma del hermano y que toda violaci6n y toda opresién del don gratuito
del hermano, constituye en el cristianismo una agresién a la totalidad del Pneuma-
Cristo, debilitando o destruyendo la unidad de la Iglesia2°.

Todo cristiano es carismatico y, por serlo, es cristiano. Sin embargo, en la
practica hay muchos cristianos, sobre todo piadosos, que limitan los carismas
a la jerarqufa®’. Olvidan que los carismas, como impulso y direccion del Espiritu
de Dios para la Iglesia, existen también junto al ministerio y fuera de él. Permita-
senos siquiera aludir en este momento a la existencia de dos problemas teold-
gicos cuyo planteamiento y solucién requerirfan sendos estudios. Los problemas
son los siguientes: por una parte, la conjuncién entre el carisma y la institucion
y, por otra, el discernimiento de la autenticidad de los carismas. Se trata de
problemas muy delicados. Por ello, lo que a continuacién indico hay que tomarlo
simplemente como una sugerencia y una pista de posible solucién. Sobre el
primer problema piénsese que la armonia entre ambas estructuras sélo estd
garantizada a la larga por el Sefior de las mismas y unicamente por El, es decir,
en definitiva, sdélo carismaticamente?2. Sobre la segunda cuestion, Rahner ha
hablado del caracter crucificante, del inevitable sufrimiento que comporta el
verdadero carisma®®. En la misma linea se mueve Ratzinger. El verdadero

(19) Cfr. K. RAHNER, Lo dindmico en la Iglesia. Herder, Barcelona 1963, pags. 59.70.72.

(20) G. HASENHUTTL, ibid., p. 250.

(21) «No faltan, en efecto, entre los piadosos catélicos que quieren profesar sentimientos ecle-
sidsticos, quienes opinan, por debajo de cuerda y sin manifestarlo explicitamente, siendo
precisamente por eso mas eficaces y peligrosos, que la jerarquia es el unico portador del
Espiritu o la Gnica puerta por la que el Esplritu entra en la iglesia. Tienen los tales una imagen
estatal y totalitaria de la iglesia» K. RAHNER, Lo dindmico p. 53.

(22) Cfr. K. RAHNER, Lo dindmico en la Iglesia, p. 56-57.

(23) «La genuinidad de un carisma, que, por cierto, es una misién ordenada a la Iglesia y que tiende
a penetrar en ella en lugar de proceder de la misma, se manifiesta en el hecho de que el que
estd investido de tal misién soporta paciente y humildemente el inevitable sufrimiento que
lleva consigo tal investidura carismatica, y no trata, para soslayar las dificultades, de edificar
una iglesia clandestina dentro de la Iglesia; no se deja amargar, sino que sabe muy bien que
es el mismo Sefior el que infunde la fuerza y suscita la resistencia, el que proporciona el

144



carismatico estd caracterizado por una doble y dolorosa obediencia: 1) absoluta
obediencia a la propia tarea que le remite al Evangelio sin comentarios ni inter-
pretaciones; 2) decidida voluntad de una permanencia obediente en la Iglesia
concreta, con lo que esto va a comportar de sufrimiento en la realizacién de su
propio carisma. «El criterio propio del verdadero carismatico es su despren-
dimiento, o digdmoslo mas radicalmente: el criterio del auténtico carisma es la
cruz, dejarse desgarrar, por razén de la tarea encomendada, entre la misién
y el lugar de su cumplimiento»?*, Y quien no esté dispuesto a esta renuncia,
da muestras de preferir su propio egoismo a la tarea encomendada, con lo cual
destruye el carisma recibido. «<En resumen: la fuente y al mismo tiempo el signo
del discernimiento del Espiritu es la Cruz»?°. La Cruz es el unico signo para
el discernimiento. Por eso aquello de no extinguir el Espiritu (1Tes 5,19) sélo
se puede entender ante el crucificado.

Los carismas no son un fenémeno accidental y periférico en la vida de la
Iglesia. La Iglesia ha vivido siempre y vivird por los carismas. Piénsese en el
monaquismo, el ascetismo, la virginidad, el martirio, la pobreza y los movimientos
de pobreza, la mistica, las virtudes y los compromisos sociales, la ciencia
teoldgica y el continuo aflorar actual de tantos movimientos de renovacién
cristiana. Todo ello es manifestacién de la pujante actividad del Espiritu a lo
largo de la historia de la Iglesia, por mas que a veces e incluso prolongadamente
no se sea consciente de la presencia y de la actividad del Espiritu. Los carismas en
cuanto tales son irrenunciables como conjunto estructural de la Iglesia. Hay que
afirmar decididamente la perennidad de los carismas en la Iglesia. Donde haya
Iglesia habrd carismas que la construyan y donde éstos no existan habra que
cuestionarse la existencia de la misma iglesia.

Carmelo Granado

vino del entusiasmo y el agua de la sobriedad en su Iglesia y que a ninguno de sus siervos da
el encargo de constituirse en su tnico representante» K. RAHNER, Lo dindmico, p. 86.
(24) ). RATZINGER, Bemerkungen zur Frage der Charismen, p. 270.
(25) J. RATZINGER, Bemerkungen zur Frage der Charismen, p. 271,
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