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zaqueo, una hisforia
del evangelio

Francisco Contreras Molina

Introduccién

Lucas ha sellado con su peculiar estilo y su lenguaje propio una narracién que
s6lo a él, entre todos los evangelistas, pertenece. En el relato de Zaqueo, ademas,
se encuentra admirablemente concentrado, como en un germen vivo, lo mejor de la
teologia del tercer evangelio.

Al estudiar la pericopa de Zaqueo (Lc 19, 1-10) se hace un andlisis lexi-
cografico-redaccional del texto para determinar, hasta donde sea posible, la fuente y
los origenes literarios del pasaje; se estudia el contextc inmediato; se busca la
estructura literaria y, finalmente, se ofrece el sentido teolégico del relato. Pero éste
no es un episodio al margen, solitario; est4 situado en el evangelio; es una obra
maestra de él. Quiere decirse que Unicamente se entenderd de manera plena a partir
de la totalidad. Ambos elementos arrojan su luz, el uno sobre el otro. La parte (el
relato de Zaqueo) y el todo (el conjunto del evangelio), como un juego de alternan-
cias se apoyan ayudandose, y se exigen, ilumindndose mutuamente.

Quizds pueda parecer tared ociosa, acaso desproporcionada, someter el texto
de Lucas a este amplio y minucioso trabajo interpretativo. La Palabra de Dios —al
menos, asi se piensa, y con ello se pone en entredicho el interés y el sentido de
nuestro esfuerzo— posee en si misma la posibilidad real de una lectura, a primera
vista, clarividente y diafana (una lectura ingenua). No debiera olvidarse, sin embar-
go, que nos topamos con un texto para nosotros rigurosamente extrano y distante —
muchos siglos nos separan de él—, aunque la fuerza de la costumbre y de la inercia
pretendan presentarnoslo familiar y cercano. No hay que ignorar tampoco lo que
Paul Ricoeur llamaba “La résistence du texte”; dicha resistencia e impermeabilidad
es aplicable a cualquier escritura humana; la dificultad de comprensién se acrecienta
cuando nos enfrentamos a una escritura humano-divina, redactada por manos
humanas con la inspiracién del Espiritu Santo, residuc y sedimento de tanta vida y
experiencia humana en ella acumulada...



El estudio del relato de Zaqueo pretende ofrecer un paradigma; puede setvir de
instrumento eficaz para acercarnos con més luces a la inéfable, por otra parte, Pala-
bra de Dios, sin ahorrar esfuerzos ni escatimar atdn de penetraciéon. Mediante un
trabajo paciente y metédico, la Palabra de Dios también desvelar4, como el arca de
un tesoro oculto en el campo, las incomparables riquezas que encierra dentro.

Traducclén de Lec 19, 1-10!

(1) Viniendo a Jericé, la atravesaba. (2) Un hombre, llamado Zaqueo, [efe
de publlcanos y rico, (3) deseaba ver quién era Jests, pero no podia a
causa de la gente, porque era pequeiio de estatura. (4) Corrlendo hacia
delante, se subié a un slcémoro para verle, porque lba a pasar por alli.
(5) Cuando vino a aquel sitio, Jesus, alzando los ojos, le dijo: “Zaqueo,
baja deprisa, pues hoy en tu casa es preciso que permanezca”. (6) Y bajé
deprisa, y lo reclblé con alegrfa. (7) Al ver (esto), todos murmuraban
diclendo: “Ha venido a alojarse en casa de un hombre pecador”. (8) Pero
Zaqueo, poniéndose de pie, dijo al Sefior: “Mira, la mitad de mis bienes
se la doy a los pobres; y si a alguno defraudé algo, le devuelvo cuatro
veces mas”. (9) Jesus, entonces, le dljo: “Hoy ha venldo la salvaclén a
osta casa, por el hecho de que también éste es hljo de Abrahdn; (10)
pues el hijo del Hombre ha venldo a buscar y salvar lo que estaba per-
dido”.

A. ANALISIS LEXICOGRAFICO-REDACCIONAL

El relato de Zaqueo ha sido valorado como una escena manifiestamente ideal,
una ficcién literaria, ausente del minimo soporte histérico2. A favor de la verosimilitud
del pasaje, del nucleo fundamental de su historia, hablan dos elementos descriptivos
de la perfcopa: la mencién de Jericé y la aparicién del nombre de Zaqueo.

Jericé, el lugar poblado —segin se cree— mas antiguo del mundo, y en el
tiempo del Nuevo Testamento, enclave floreciente y ciudad abierta. Queremos

(1) La presente traduccién, fiel y matizada, del texto griego, debe encontrar su apoyo justificativo en las paginas
posteriores, y tendrfa que ir, l[6gicamente, colocada al final del estudio, como uno de sus logros conseguidos.
En beneficio del lector, la situamos al principio, para que su presencia presida estratégicamente todo el pro-
ceso, y para que cualquier comentario que de ella se haga pueda encontrar —recurriendo el lector a la ver-
sién evangélica— una répida consulta y una fidedigna verificacién.

{2) De esta manera lo valora R. BULTUMAN quien piensa, ademas, que Lc 19, 1-10 ha desarrollado
ampliamente a Mc 2, 14-17 (Die Geschichte der Synoptischen Tradition, Géttingen 1857, 34). Un indicio
explicativo del origen tardlo y bastante posterior de la perfcopa de Zaqueo es la ausencia del seguimiento de
Jesus por parte del jefe de publicanos —gesto que debiera haber sido normalmente exigio, como ocurrié de
hecho con Levi—. La “sequela Christi”, después, en la Iglesia, no podla ser de ninguna manera simbolizada
por el acto flsico-material del seguimiento (Ib. ). Esta opinién, en especial la pretensién de que Lc 19, 1-10,
sea una variante idealizada de Mc 2, 14-17 no tiene sino el valor de una afirmacién completamente gratuita,
una pura especulacion.



referirnos ahora a la estrategia de la ciudad y a la geografia de su paisaje. La
ubicacién concreta del relato respeta una muy remota tradicién; sobre todo, cuadra
arménicamente con algunos rasgos de la pericopa. Jericé era un punto neurligico
en la confluencia de las aduanas (ciudad-frontera, de paso obligado para Arabia y
que contaba con un importante puesto de recaudacion), donde Zaqueo podia muy
bien ejercer su trabajo de recolector de impuestos. Jericé se asentaba, ademds, en
una tierra féril y frondosa en &rboles; la ciudad era conocida, ya desde fechas in-
memoriales, por ser lugar prédigo en esta especialidad de arboles (sicomoro v. 4),
caracteristicos por la abundancia de sus ramas salientes y su ancho tronco. Ambas
caracterfsticas convergen razonablemente en la historia de este jefe de publicanos,
tal como la describe el evangelio de Lucas.

Otro detalle de la pericopa insiste en el caracter fundamentalmente histérico: la
mencién del nombre de Zaqueo. Zaqueo (Como en 2 Mac 10,19) corresponde a
ZAKKAY (Esd 2,9; Neh 7,14); puede ser rabinico, o una abreviacién de ZEKARYAH.
Significa “puro”, “justo”; pero no parece colocado en la pericopa precisa de Lucas
como contrapunto al “impuro” Bartimeo (Mc 10, 46; Lc 18, 35-43)°.

La presencia del nombre de Zaqueo concede al relato un indicio mas de
verosimilitud. Propugnando la sustancial historicidad se encuentra el peso con-
siderable y la salvaguardia multisecular de la tradicién cristiana y judia®.

Desde el punto de vista lexicogréfico, el relato de Zaqueo aparece como una
composicién redaccionalmente unitarias, aunque tal homogeneidad haya sido puesta
en entredicho por algunos comentadores. Dos parte se detectan en la pericopa. En
primer lugar, los versos 1-7; después, los vv. 8-10, mas problematicos y controver-
tidosS.

Los vv. 1-7 provienen sustancialmente de la fuente especial de Lucas; pero se
encuentran en el texto reelaborados y en ellos aparecen muestras evidentes y
peculiares del estilo de Lucas.

Las dificultades se concentran en los vv. 8-11, presuntamente ajenos al
entramado natural del relato. E! v. 8 “Pero Zaqueo, poniéndose de pie, dijo al
Sefior...” rompe, a primera vista, la conexién entre el v. 7 (la murmuracién

(3) CfH.L.STRACK - P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Taestament Il, Miinchen 1924, 249,

(4) Cf. W. GRUNDMANN, Das Evangellum nach Lukas (Theologischer Handkommentar zum Neuen Testa-
ment llly, Berlin 1971, 358.

(5) En estricto rigor clentilico y para fundamentar tal afirmacion, debo remitirme forzosamente a un proximo
artlculo mlo, —de otro talante y hechura, que sera publicado en una revista biblica espafinla—, donde es-
tudio de manera amplia cada uno de los versos y cada una de las palabras de toda la pericopa. Allf trato de
probar largamente el por qué de lo que ahora se enuncia sucintamente.

(6) Cf. J. JEREMIAS, Die Sprache des Lukasevangelium (Kritisch-exegetischer Kommentar Ober das Neue
Testament), Gottingen 1980, pp. 45, 71, 78, 135, 152, 275, 276; P. BENOIT - M. E. BOISMARD - J. L.
MALILLOS, Sinopsis de los cuatro evangelios, t. 2, Bilbao 1877, 302; I. H. MARSHALL, The Gospel of
Luke (The New international greek testament Commentary), Exeter 1878, 695; T. SCHRAMM, Dar Markus-
Stoff bel Lukas, Cambridge 1971, 143; J. C. HAWKINS, Horae Synopticae, Oxiord 2 1963, 176.



generalizada de la gente: todos murmuraban) y el v. 9, el cual, a pesar de ir intro-
ducido por la férmula a él, se supone dirigido a la multitud, sin aludir, por otra parte,
a la noble propuesta de Zaqueo.

En este v. 8 se descubre ciertamente la mano de Lucas; es redaccional en to-
dos y cada uno de sus elementos.

El v. 9a es redaccional, propio de Lucas; 9b “por el hecho de que también éste
es hijo de Abrahan” puede venir de la tradicién, aunque la dltima expresién es un
tema preferido de Lucas en su evangelio (3,8; 13,16).

También el v. 10 resulta discutido; parece ser un afiadido, o un cierre kerig-
matico inspirado en Ezequiel 34,16 (“Buscaré la oveja perdida...”, 0 en un doble de
Lucas 5,32 (“No he venido a llamar a los justos a la conversién, sino los pecadores”).
En la pericopa existe una conexién —mucho més que aparente con Ezequiel 34, 16.
Jesls se muestra como pastor, misericordiosa manifestacién en esta tierra de la
bondad de Dios, que busca solicitamente a quien estd perdido. El mismo v. 10 se
encuentra relacionado con el v. 9b por medio de la particula pues. Jesls aparece
especialmente solidario con la promesa hecha a Abrahan y su descendencia. Un
hombre perdido, que pertenece sin embargo al pueblo elegido, necesita ser buscado
y salvado. Los dos versos, 9y 10, bien enlazados, se dirigen simultaneamente a Za-
queo y a la multitud, a modo de comentario de Lucas, que favorece la lectura ac-
tualizada del relato por parte de la Iglesia. Y pueden razonablemente atribuirse a
Lucas.

Asl, pues, los vv. 8-10 son, con bastante probabilidad, redaccionales de Lucas.
Resulta, con ello, que los versos més problematicos son los caracteristicos y propios
de Lucas; se ofrecen como los mas aptos, consecuentemente, para conocer su
propia teologia. Y también se desprende, desde un punto de vista metodolégico, que
un andlisis redaccional sobrio, sin alardes ni alambicamientos no es tarea ociosa,
que incluso pueda dejar de hacerse, sino un requisito necesario, imprescindible.

El relato de Zaqueo se revela como una obra redaccional del tercer evangelista.
Es una pieza unitaria, aunque no manifiestamente uniforme y plana; quiere decirse
que existen elementos elaborados a partir de una fuente (vv. 1-7) elementos en-
samblados dentro de la composicién homogénea y peculiar de Lucas. El tercer
evangelista, partiendo de una base histérica-real (Zaqueo jefe de publicanos, que
habita en Jericd, recibe a JesUs en su casa y se convierte ante su presencia y por su
palabra) confecciona su propia teologia, haciendo del conciso relato de Zaqueo —un
hombre de pequefia estatura—, una historia universalmente ejemplar.



B. CONTEXTO INMEDIATO

El noble rico (Lc 18, 18-30)

Ambos personajes comparten el privilegio social de una posicién alta y bien
considerada. El rico es designado, de manera indefinida, algulen principal (v. 18);y
Zaqueo, Jefe de publicanos (v. 2). De la misma manera, los dos condividen el poder
econémico, disfrutando de él: son ricos (el précer es, incluso, muy rico (v. 23); Za-
queo también lo es (rico v. 2).

Esta parte inicial de ambas pericopas forma el cuadro arménico de las
semejanzas; tiene como objeto ia presentacion genérica de los dos personajes. La
segunda parte, en cambio, estd caracterizada por las contradicciones y el an-
tagonismo, al ser tan diversa la respuesta de cada uno de ellos a la presencia y pa-
labra de Jesus.

El noble rico no acepta la invitacién a distribuir sus bienes a los pobres (dalo a
los pobres v. 22); Zaqueo, por contraste, s que da a los pobres (doy a los pobres
v. 8) y restituye lo robado (restitulré v. 8).

E! noble rico se pone muy triste ante la exigencia de Jesus (poniéndose muy
triste v. 24); Zaqueo acoge a Jesus lleno de alegria (alegre v. 6).

A la pregunta extrafada de los oyentes, “;Quién puede, entonces, salvarse?”
(v. 26), responde la pericopa de Zaqueo doblemente: "Hoy ha venido la salvacién a
esta casa” (v. 9) y “Pues el hijo del Hombre ha venido a buscar y salvar lo que es-
taba perdido” (v. 10).

Y asf, un episodio (el noble rico) queda encadenado a otro (Zaqueo) de manera
necesaria, como una pregunta pide y exige una respuesta.

El ciego de Jericé (Lc 18, 35-43)

E! ciego de Jericé y Zaqueo representan dos relatos paralelos y cercanos, cuya
lectura debe hacerse en sobreimpresién Jesis cura al ciego al entrar en Jericé (v.
35) —al contrario de Mc 10, 46 y Mt 20, 29, que lo sitGan a la salida de Jeric6—; el
episodio de Zaqueo tiene la misma ubicacién, la ciudad de Jericd, que Jesis esta
atravesando (v. 1).

El ciego es un desconocido, un hombre sin nombre (un clego v. 35); Zaqueo es
personaje célebre y nombrado expresamente (v. 1), participa, sin embargo, de la
misma situacién de “invidencia”, se trata de una profunda ceguera, aunque
parafraseada con otras palabras; en etecto, Zaqueo “deseaba ver quién era Jesus,
pero no podia” (v. 3).

La aspiracién del ciego es genérica e imprecisa: intentaba saber qué era a-
quello (v. 36); la pretensién y la esperanza de Zaqueo es personal y concreta:
deseaba ver quién era Jesus (v. 3).



Existe en ambos personajes el mismo reconocimiento y trato hacia Jesus, al
que llaman, con idéntica profesién de fe, Sefior (v. 41; v. 8). Esta designacién cris-
tolégica se sitla en los dos relatos hacia el desenlace final de su proceso narrativo,
en la parte Ultima y conclusiva, y quiere decirse que ambos (el ciego y Zaqueo) han
hecho el mismo camino: desde la ceguera o incapacidad para ver a Jesls hasta
reconocetlo y confesarlo como Sefor. .La posicién externa de los personajes se
describe en claro quiasmo. En el relato del ciego, es Jesus quien esta de pie (v. 40);
en el episodio contiguo, es Zaqueo —de Jesus no se dice nada— el que se pone de
pie (v. 9). Se trata del ciego quien, una vez recuperada la visién, ve a Jesus (v. 43);
inversamente y en contra de la tensa expectativa de Zaqueo, es el mismo Jesls
quien definitivamente ve a Zaqueo (v. 5).

Ambos relatos acaban con una parecida y solemne declaracién de la salvacion:
“Tu fe te ha salvado” (v. 42); “Hoy ha venido la salvacién a esta casa... pues el hijo
del Hombre ha venido a buscar y salvar lo que estaba perdido” (vv. 9.10).

El relato del ciego de Jericé segtin Lucas pretende mostrar cual es la verdadera
indentidad de Jesus y del discipulo:

a) La verdadera Identidad de Jeslis, a saber, situar a Jesds en el rango que
le corresponde, como Meslas y Sefior. Es preciso tener en cuenta el transfondo
veterotestamentario del episodio y recordar que el Mesias (Is 35,5; 42,7: 61,1-2)
abrirfa los ojos de los ciegos. EI mismo Jesds, en su discurso programético en la
sinagoga de Nazaret, define su uncién y su misién —entre otros cometidos
liberadores—, para "dar la vista a los ciegos” (4, 18). A los discfpulos, enviados por
Juan Bautista, que le preguntan si é| es el Mesias, Jesus responde haciendo el
milagro —también— de la curacién de los ciegos (7,22). Por ello, el ciego sanado,
reconoce e identifica a Jesuds; lo llama “Sefior”. Jesls es el Sefior (Meslas
prometido) que otorga la visién a los ciegos (tal como habfa prometido el AT y el
mismo Jesus habfa realizado).

b) La verdadera Identidad del discipulo. E! relato del ciego se sitGa en
estracho contraste con la incomprensién (ceguera) de los discipulos, tan acentuada
—con el procedimiento literario de una triple y progresiva insistencia— por Lucas en
los dichos inmediatamente anteriores del tercer anuncio de la pasion: “Ellos no com-
prendieron nada; estas palabras les quedaban ocultas y no entendfan nada de lo
que habfa dicho” (Lc 18, 34). Abrirsele a uno los ojos —en el lenguaje del NT— sig-
nifica tener la luz, poder creer. Recordar la aparicién de Jesus a los discipulos de
Emads, y el paso de la no visién, no fe, a la visién-fe, perfectamente marcado en dos
versos estructurales de la pericopa: “Pero sus ojos estaban re-tenidos (es decir, sin
fuerza) para conocerlo... entonces, se les abrieron los ojos y lo conocieron” (Lc 24,
16.31). El ciego curado se presenta como el verdadero discipulo, que ve a Jesdis,
tiene fe en él, y le sigue en el camino rumbo a Jerusalén (vv. 41-42). Todo el pusblo,
que asiste al milagro, testigo directo de la curacién del ciego, est4 siendo invitado,
en él, a reconocer verdaderamente a Jesus con fe y a seguirlo por el camino (v. 43).



Parébola de las minas (Lc 19, 11-27)

En la estructura del evangelio viene inmediatamente a continuacion del relato
de Zaqueo; estd dirigida a todos los presentes, que antes murmuraban de la con-
ducta de Jesus (v. 7) y que han escuchado la firme resolucién de Zaqueo y las pa-
labras salvadoras de Jesus. Parece ser un comentario —en forma aleccionadora e
ilustrativa— al ejemplo de Zaqueo. La parabola toma punto de apoyo literario en Za-
queo e invita a todos a hacer buen uso de los bienes recibidos —ya sean minas
(Lucas), ya sean talentos (Mt 25, 14-30)—.

Entre aquellos que han sido regalados con diez o cinco minas, que han
trabajado y han sido alabados por el Sefior (vv. 17.19), se encuentra obviamente
Zaqueo, el publicano. Ha sabido explotar de manera sagaz y tesonera sus minas —
sus riquezas—; ha repartido limosna a los pobres y ha hecho, asi, de sus minas un
uso fructifero y evangélico.

C. ESTRUCTURA LITERARIA

Atendiendo especificamente al texto griego de Lucas (texto que se respeta
sobremanera en la traduccién presentada al comienzo de nuestro trabajo), la
pericopa de Zaqueo esta limitada y unificada en su primer (v. 1) y Gltimo (v. 10) ver-
so, por la aparicién reiterativa de un verbo semejante: Viniendo... Ha venido.

Dentro ya de la pericopa pueden observarse dos partes: una propedéutica (vv.
1-4), y otra declarativa-solemne (vv. 5-10). Cada una de ellas se encuentra bien
precisada por la presencia repetida de unos verbos de movimiento, referidos siempre
a Jesus:

v. 1: JesuUs pasaba por Jericé
v. 4: Jesus |ba a pasar por allf

v. 5: Y cuando vino Jesls a aquel sitio
v. 10: El hijo del Hombre ha venldo

La primera parte (vv. 1-4), deslindada por la inclusién del verbo pasar, esta
construfda por algunos elementos binarios. Los vv. 1 y 2a terminan, cada uno de
ellos, por un nombre propio: v. 1 localiza la accién de Jesus en Jericé; 2a ofrece la
primera noticia del personaje protagonista de esta primera parte, Zaqueo. Los vv. 2b
y 3b ofrecen elementos de contraste en el sujeto Zaqueo: el primero habla de su
poder, afianzéndolo en dos notas breves "Era jefe de publicanos y rico”, el segundo,
en cambio, habla de su impotencia, de su falta de talla y de capacidad "No podf(a,
era pequeiio de estatura”. El ultimo elemento binario da, con brevedad, la razén de
la accién de Zaqueo (v. 4), de subir a un sicémoro: finalidad (para verle) y causa
(porque iba a pasar por alli).



En el centro exacto de esta primera parte (v. 3) aparece justamente el elemento
esencial y que es preciso subrayar (Zaqueo buscaba a JesUs; deseaba ver quién
era Jesus): a saber, este verso plantea el problema crucial de la identidad de Jesus.

En la segunda parte (vv. 5-10) se encuentra la presencia dominante del adver-
bio hoy, que al it situado al inicio de las dos frases adquiere un notable valor en-
fatico, y que encuadra la conversién de Zaqueo:

v. 5: Hoy pues en tu casa es preciso que permanezca
v. 9: Hoy la salvacién a esta casa ha venido

En el centro (v.8) tiene lugar la conversién de Zaqueo, acotada por el mismo
verbo, doblemente repetido (dijo): Zaqueo al Sefior; diJo el Sefior a Zaqueo. La con-
versién esta subrayada en el texto por el participio poniéndose de pie, y que tiene
la funcién de hacer solemne y ceremonial la declaracién de Zaqueo. Dos verbos
parecidos y en presente (doy... devuelvo) refieren el contenido concreto de la con-
versién; se trata de dos verbos de accién e indican que dicha conversién no es la
mera enunciacién de principios:

PRI « [}V
poniéndose en pie
....................... devuelvo

Esta conversién de Zaqueo (v. 8) est4 flanqueada por dos comentarios diversos
de la gente y de Jesus. La gente (el texto dice todos) dice murmurando: "Es un
hombre pecador” (v. 7); Jesis comenta, en cambio: “Es un hijo de Abrahan (v. 9b).
Finalmente el verso 10 motiva y da la razén dltima de la accién integra de Jesds
(pues), de su venida a Jeric6 (vinlendo v.1), de su venida a aquel sitio (vino v. 5) y
de su venida salvafica (ha venido v. 10). Se trata de un verso kerigmatico y clave de
todo el relato; con él se responde a la cuestién planteada en la primera parte: Za-
queo deseaba ver quién era Jesus, y el mismo Jesis responde concediéndole la sal-
vacién a él y a su casa, y diciendo de si mismo —mostrando de esta manera su
“identidad”"— que es el Hijo del hombre que ha venido a buscar y salvar lo que es-
taba perdido.

Asi queda resuelta la estructura literaria de la pericopa, intentado, en lo
posible, que sea legible, organizada y sintética; véase el cuadro adjunto.
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D. SENTIDO TEOLOGICO DEL RELATO

Dos personajes se confrontan principalmente en Lc 19, 1-10, Zaqueo y Jesus.
Acercandonos a ambos protagonistas e interpretando, desde la estructura literaria de
Lucas, el encuentro de los dos, la conversién de Zaqueo y la presencia salvadora de
Jesus, podremos consecuentemente obtener el mensaje valido de la teologfa de
Lucas.

Zaqueo: Del personaje Zaqueo existen en el relato algunas observaciones y
juicios dispares:

— presentacién objetiva y neutra de lo que era, de lo que sociaimente
representaba: "jefe de publicanos y rico” (v. 2);

— comentario negativo -externo de la gente, que murmura: "Es un hombre
pecador” (v. 7);

— apreciacién positiva-profunda de JesUs, que reconociendo en Zaqueo un
hombre perdido, descubre en él a un hijo de Abrahan (v. 9-10).

El mismo personaje Zaqueo se revela por su palabra y especialmente por su
accién. Lc 19, 1-10 aparece como un mosaico repleto de detalles anecdéticos y pin-
torescos, que estan muy lejos del idealismo aséptico y estereotipado de una alegoria
o un paradigma, y sf muy cerca de la concrecién de un hecho histérico-real”.

El retrato de Zaqueo estad disefiado con pinceladas impresionistas; es la
descripcién de un hombre vivo y apasionado. Sorprende la rdpida acumulacién de
elementos literarios y propios del personaje. Pequefio de estatura, movido por el
deseo de ver a Jesls corre, se sube a un arbol. Se comporta de manera extrafa a
su nombre, al valor de su nombre, a su posicién social, econémica y religiosa. Se
llena de alegrfa ante la inesperada iniciativa de Jestis de hospedarse en su casa.
Baja apresuradamente (dos veces insiste el texto en esta prontitud religiosa vv. 5.6)
del arbol. Tiene capacidad de entender el mensaje de Jesls y de corresponder. Su
conversion sincera, manifestada inequivocamente en el gesto de compartir con los
demas sus bienes y su alegrfa. Da limosna a los pobres y devuelve incluso el
cuadruple de lo que defraudé.

De esta fotograffa evangélica de Zaqueo, retenemos sélo los rasgos més
dominantes y salientes; entre ellos: la alegrfa, la prisa, su pequefez fisica, la subida
al sicémoro y, especialmente, su conversién.

Zaqueo recibe a JesUs con alegria. La alegria es la primera consecuencia de la
presencia salvadora del evangelio; esta palabra (con algunos matices en los
vocables griegos que Lucas emplea) recorre todo el evangelio, siempre asociada a

(7) Cf. M. DIBELIUS, Dle Formgaschichte des Evangellum, Tlbingen 1966, pp. 48y 2.
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la presencia de Jests®, se hace insistente en el evangelio de la infancia y en los
relatos de las apariciones. Zaqueo, al ser evangelizado, se comporta igual que Ma-
ria, los pastores, Juan Bautista en el seno de su madre al recibir la visita de la Vir-
gen que ha concebido ya a Jesus. La alegrfa de Zaqueo significa su apertura al
evangelio, su acogida a la presencia salvadora de Jesus.

Inseparable de la alegrfa, marcha la prisa. Jeslis dice a Zaqueo que baje
deprisa, y Zaqueo —otra vez reitera Lucas (vv. 5.6)— bajé deprisa. Se trata de una
rapidez y prontitud, que estd unida —ya se ha dicho— a la alegria, que en el evange-
lio son una pareja de actitudes; van cogidas de la mano. Los pastores se alegran
ante el anuncio del dngel y se van con prisa a contar lo ocurrido (Lc 2,16). La Virgen,
después de ser saludada por el angel con la palabra inicial e invitatotia a la alegria
(Lc 1,28), se va con prontitud (1,39) a casa de Zacarias.

La prisa es consecuencia de la alegria, y la alegria es el primer fruto de! anun-
cio del evangelio; prisa y alegrfa son palabras teolégicas.

De Zaqueo se dice que era pequefioc de estatura; puede ser un detalle anec-
dético y pintoresco; pero en el evangelio la palabra pequefio se asocia a los "pe-
quefios” en la fe y quiere decir una actitud de acogida y de apertura limpia, sin en-
gafio, a la palabra y obra de Jesus. "El mas pequefio entre vosotros, ése es mayor”
(9,48); "No temas, pequefio rebafio, porque a vuestro Padre le ha parecido bien
daros el Reino (12,32); "M4s le vale que le pongan alrededor del cuello una piedra
de molino y sea arrojado al mar que escandalizar a uno de estos pequefios” (17,2).

Zaqueo sube al sicémoro para ver a Jesus. Existe en el texto griego de Lucas
una semejanza de sonido entre la palabra sicémoro (“sykomorean”) y la accién
reprobable de Zaqueo, defraudar ("sykophanteo”) econémicamente al pueblo. Posi-
blemente, la imagen de Zaqueo encumbrada en lo alto del arbol, dominando a la
gente, desde una postura de prepotencia y abuso, sea el equivalente a un nivel sim-
bélico de la que estd realizando, a saber, robar al pueblo. Pero esta similitud y
asonancia entre las dos palabras (syke) no permite ir méas alla del uso discreto y
posible de los smbolos.

La conversién de Zaqueo es la parte central de la pericopa; estd encuadrada
estructuralmente en los dos comentarios opuestos sobre Zaqueo: la opinién de la
gente y la apreciacién de Jesls. No hay porqué atribuir, en la intencién del relato, al
habitual talante de la multitud, tan propenso a la envidia y a la murmuracidn, el juicio
malévolo sobre un hombre publico, Zaqueo: “Es un pecador” (v. 7). Todo cuanto ha
hecho hasta ahora el personaje, movido —jquién lo duda?— por el noble sen-
timiento de una gran sinceridad: querer ver a JesuUs, subir al sicémoro, bajar
deprisa... no cambia profundamente la situacién. Zaqueo sigue siendo Zaqueo, es
decir, un hombre rico y jefe de publicanos. La conversién no ha llegado todavfa.

(8) Cf. mas adelante, cuando se estudia |a palabra semeron hoy.
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Hasta que, en un momento clave de la narracion, Zaqueo se pone de pie, y se
dirige a Jesus, a quien invoca con el titulo salvifico de “Sefior”, es decir, en actitud
de reconocimiento y fe profunda; confiesa a Jesis como Sefior. Y hace in-
mediatamente una afirmacién solemne y radical; no una enunciacién de principios,
sino una declaracién de impuestos, con palabras que son cifras bien concretas y
nimeros que son porcentajes: dar a los pobres, devolver hasta el cuadruple de lo
robado. Reconoce lo que ha sido (un ladrén) y se abre al futuro, desde su accién
presente: “doy, reparto”. Hace buen uso de los bienes y de las riquezas, en justicia
(restituye) y en limosna (da a los pobres). Con ello, Zaqueo estd anticipando una
practica cristiana de la Iglesia primitiva (Hch 2,32).

Notar que primero es la fe, luego vienen las obras (por lo menos en el relato de
Zaqueo). Porque ha sabido acoger a Jesus (v. 6), es capaz de dar y de repartir. (En
el griego de Lucas existe este juego de aliteracién entre los dos verbos: hypo-dek-
homai = acoger; apo-didomi = dar-repartir). Se trata, definitivamente, de la fe que se
expresa en la practica del amor, de una fe en Jesls, que es el Sefior, y que mira a
los demas.

Jesus. Identidad de Jeslis. Ver-saber {(en el sentido de ver; que denota un
conocimiento que es lucido, practicamente una visién) quién es Jesls (v. 3) era el
tema central de la primera parte (cf. estructura literaria). En realidad, la identidad de
Jesus recorre el evangelio de Lucas. Las férmulas son semejantes; fundamentalmen-
te preguntan: " Quién es éste?”

5,21: ¢Quién es éste que dice blasfemias?

7.49: ¢ Quién es éste que hasta perdona pecados?
8,25: Pero ¢Qulén es éste que ...?7

9,9: ¢Qulén es éste ...?

19,3: Ver qulén era Jesus (deseo de Zaqueo).

E! relato de Zaqueo conecta con esta dindmica del evangelio de Lucas con-
centrada en torno a la cuestién sobre Jesus. La presentacién de éste en el episodio,
aunque no llega a ser desdibujada, si aparece sobria y discreta. Dos aseveraciones
(vw. 5 y 9-10) de importancia: contrasta la majestuosidad y estilizacién (Jesus
apenas realiza una accién: alzar los ojos v. 5) con la exuberancia de detalles
autobiograficos, anecdéticos de Zaqueo; su precipitacién y su alegria, el programa
concreto y contenido de su conversién.

Todos los movimientos de Jesus, especialmente los sefnalados por el verbo
venlr (y compuestos) tienen por finalidad una visita, que se detiene en la casa de
Zaqueo. Viene a Jericé (v. 1); tiene que pasar por alli (v. 4); viene a aquel sitio (v. 5);
entra, por fin, para quedarse en su casa (v. 7). Esta venida de Jesus, en etapas
sucesivas, es retomada en el ultimo verso del relato con una declaracién
emblemética: la venida del Hijo del hombre (v. 10). Todas y cada una de las par-
ticulares venidas de Jesls descansan en esta venida fundamental: “El Hijo del
hombre ha venldo a buscar y salvar lo que estaba perdido” (v. 10).
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En el encuentro de Zaqueo y de JesuUs asistimos a una venida salvifica; pero
existe: dentro de él un mutuo juego de correspondencias, que van revelando el papel
preponderante y protagonista de JesUs, causa y origen de salvacién:

—Zaqueo desea ver a Jesus (v. 3); pero es JesuUs quien ve a Zaqueo (v. 5).

—Zaqueo busca a Jesus (v. 3); pero es Jesus quien ha venido a buscarlo (v,
10).

Zaqueo deseaba ver a Jesus, se preguntaba —como el evangelio entero de
Lucas— sobre la cuestion de Jesus, y él mismo recibe la respuesta. Jesus es el Hijo
del hombre, que viene a su casa y en su casa se queda, trayendo con él la sal-
vacién; transformando a un hombre perdido en verdadero hijo de Abrahén por la fe
operante en el amor; Jesuls es la salvaclén; permanecer con Jesuis (cf. la estruc-
tura) significa ser salvado.

Lo primero, pues, es la iniciativa de Jesus; ha sido él quien ha visto antes a
Zaqueo y le pide alojamiento en su casa; Jesus se auto-invita: “Hoy es preciso que
me hospede en tu casa” (v. 5). Pero la presencia fisica de Jeslis no basta. En el
texto alin no se ha hablado de salvacién. A la propuesta inhabitual (causa de estupor
y murmuracién en la gente) de Jesus, corresponde una acogida por parte de Za-
queo. No se trata de una simple visita, sino de una acogida y recibimiento; acogida y
recibimiento —que no otra cosa es la fe— que se traducen en la generosidad de Za-
queo al dar a los pobres y devolver el cuddruple de lo robado.

Después de esta acogida, manifestada en el alojamiento y en la conversion,
Jesus habla de salvacidn: “Hoy ha llegado la salvacién a esta casa” (v. 9); Zaqueo
es declarado hijo de Abrahan; un hombre perdido ha sido buscado y salvado por el
Hijo del Hombre.

Se trata de una salvacién teolégica; la iniciativa de Jesls corresponde a un
designio de la voluntad de Dios (es preciso v. 5), y entra en el plan eterno de Dios.
Es una necesidad teolégica®.

E incluye también una necesidad antropoldgica. La respuesta del hombre Za-
queo es imprescindible; de lo contrario, la venida de Jesls se quedaria reducida a
una simple visita (Asl suena la queja del mismo Jesus por Jerusalén, al final del gran
viaje: Lc 19, 41-44).

Ambos elementos deben, pues, ser acentuados de manera ecuénime y en equi-
librio. Limitarse sélo al nivel moral del relato, ético —'hay que dar a los pobres™—

(9) Asl lo determina la presencia insistente en todo el evangelio de Lucas de la expresién es preclso (2,49;
4,43; 9,22; 11,42; 12,12; 13,14.16.33; 15,32; 18,1; 21,9; 22,7.37; 24,7.26.44). Es preciso que Jesus cumpla
de manera incoercible, sin mas remedio, la voluntad de Dios, la cual se convierte para él en su verdadera y
constituyente misién de ser.
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significa no entender que la generosidad cristiana acontece como una respuesta de
fe a la accién de Dios presente en Jesls. No tener en cuenta la dimensién social de
la vida cristiana, el empefio y el compromiso quiere decir desvirtuar el designio de
salvacién de Dios, que busca la liberacién de todo lo que est4 perdido; este misterio
eterno de salvacién, plan y voluntad de Dios quedaria, entonces, convertido en algo
fantasmagérico, una ilusién.

Finalmente, tras la iniciativa de Jesus y la respuesta leal de Zaqueo, Jesuls
habla de s/ mismo (responde, de esta manera, a la cuestién sobre su identidad)
como la salvaclén: "Hoy ha llegado la salvaclén a esta casa, por el hecho de que
también éste el hijo de Abrahan, pues el Hijo del Hombre ha venido a buscar y sal-
var lo que estaba perdido” (vv. 9-10).

Francisco Contreras Mollna
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