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Hace mds de tres décadas, Claude Lévi-
Strauss hablaba de la importancia de la
oralidad del mito como un lenguaje ele-
vado de operaciones légicas complejas y
- con formas de procedimiento internas. El
trabajo académico radicaba, por lo tanto,
en tratar de entender ese lenguaje, cono-
cer su estructura, su c6digo y mensaje.!
La observacién de Lévi-Strauss no siempre
fue tomada cabalmente, pues si bien es
cierto que muchas investigaciones antro-
polégicas o histéricas recutrieron a la tra-
dicién oral, esta fue en la mayoria de los
casos una fuente de informacién de as-
pectos miticos y no el objeto de anlisis
en si misma.

Dado su contenido de valores ideols-
gicos, el corpus oral indigena suele formar
parte de los datos que complementan in-
dagaciones antropoldgicas, etnograficas e
histéricas. Sin embargo, son atin pocos
los trabajos que analizan las oralidades y
su construccién discursiva como objeto
central de la investigacién. En muchos
de los casos, el corpus oral lo integran re-
latos que se recopilan y publican para ha-
cer un uso fragmentario de ellos, en don-
de los elementos extraidos se convierten
en “datos” por asociacién simple y sin una
vinculacién firme con sus contextos dis-
cursivos originales.? The Ways of the Water.

! Claude Lévi-Strauss, Structural Anthropology, Penguin
Books, Londres, 1972.

2 José Alejos Garcfa, “Tradicién y literatura oral en
Mesoamérica. Hacia una critica tedrica” en Belem
Clark de Lara y Fernando Curiel Defossé (coords.),
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A Reconstruction of Huastecan Nabua Society
Through its Oral Tradition de la antrop6-
loga Anuschka van't Hooft es una de las
gratas excepciones a este proceder. Su ob-
jetivo es analizar varios relatos de tradi-
cién oral pertenecientes a los nahuas de
Xochiatipan, en la Huasteca hidalguen-
se, que hacen referencia al agua en sus
diferentes facetas —rio, tormenta, mar,
arroyo—, e insertos en los géneros discur-
sivos propios de la etnia. A lo largo de los
cinco capftulos que componen el libro, el
lector se aproxima a la tradicién oral, en-
tendida como una manifestacién estética
de profundo raigambre, depositaria de
la memoria de la comunidad que conffa
en ella para su preservacién. Mediante la
oralidad y en mosaico de formas —adivi-
nanzas, cuentos, rezos, cantos— se trans- -
miten de generacién en generacién expe-
riencias, conocimientos y percepciones de
la realidad.

Aun cuando no todos los nahuas de
Xochiatipan conocen los relatos que inte-
gran la tradicién oral o no tienen idea co-
herente o constante de su propia cosmo-
visién, los elementos fundamentales que
conforman dicha tradicién si son conoci-
dos, en mayor o menor medida, por toda
la comunidad. Ademds, los simbolos uti-
lizados en los textos permiten maltiples
interpretaciones acerca de los mensajes
que conllevan, lo que propicia cierta fle-
xibilidad en la comprensién de los estdn-
dares establecidos colectivamente. De esta
manera, la autora resalta el caricter iden-
titario de los discursos de tradicién oral.
La identidad de los nahuas de la Huasteca
es una construccién ideolégica que da
sentido a la atribucidn grupal. Es, como

Filologia mexicana, Instituto de Investigaciones Filo-
16gicas-UNAM, México, 2001, pp. 293-329.
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cualquier identidad, de caracter compara-
tivo, ya que implica una relacion entre
un nosotros nahuas frente a los otros no
nahuas, o bien, en palabras de Miguel
Alberto Bartolomé, la "existencia de dos
o mas identidades relacionadas que pue-
den ser confrontadas, y con base en esas
distinciones afirmar lo propio en oposi-
cion a lo alterno".? En el caso de Xochia-
tipan al momento de realizar la investiga-
cion, los nahuas representaban 99% de
frente a 1% mestizo (p. 25).

Cuando el ofro habla. Al iniciar su in-
vestigacion, Anuschka van't Hooft invita
a un joven nahua, Bonifacio, a que le ha-
ble de su comunidad, sin mayores pregun-
tas de por medio. El joven, extraiiado, le
pide a la antropologa que le diga qué es lo
que ella quiere saber sobre la comunidad.
Hooft s6lo quiere que Bonifacio le plati-
que lo que él quiere que una persona que
nunca ha visitado su hogar sepa de este:
"Just pretend you meet someone who
wants to know what your village is like
and give a large description" (p. 26).
Visualizando ese momento, nos encon-
tramos ante una escena por demas ejem-
plar de las relaciones dialogicas que se
establecen a partir del analisis de la tradi-
cion oral de los nahuas de la Huasteca.
El otro, que es Hooft, representa la pri-
mera realidad dada con la que Bonifacio
se encuentra en un mundo cuyo centro
es, naturalmente, él como el yo, y todos
los demas son los otres. La autora, senta-
da frente a Bonifacio, es la imagen genial
de la estrecha relacién que se establece en
el intercambio reciproco de ideas, iméa-
genes y recuerdos a merced de la palabra.

3 Miguel Alberto Bartolomé, Gente de costlim-
bre y gente de razon. Las identidades étnicas a1 México,
Siglo XX1I, México, 2004.
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Poniéndolo en los postulados lingiiisticos
de Mijail Bajtin, "no soy yo quien mira
desde el interior de mi mirada al mundo,
sino que yo me veo a mi mismo con los
ojos del mundo, con los ojos ajenos]...].
Al mirarnos el uno al otro, dos mundos
distintos se reflejan en nuestras pupilas."*

Tanto la identidad colectiva como la
preservacion de los conocimientos se ela-
boran con palabras que conocen, definen,
reconocen € institucionalizan lo que se
percibe en el territorio propio; palabras
que dan forma y sentido a la realidad, a
la cosmovision. En el universo del discur-
so oral nahua se trazan los rios, se descri-
ben culebras de agua y sirenas, se sufren o
se gozan las lluvias a veces generosas, a
veces caprichosas. Asi se elaboran tam-
bién los modelos de comportamiento y
las formas deseables del entorno. De esta
manera, en ocasiones, la oralidad no indi-
ca lo que es, sino mas bien lo que debe ser.
De acuerdo con Hooft, los relatos que los
nahuas moradores de Xochiatipan trans-
miten de una generacion a otra son de
autoria grupal, pues en ellos participa
de una u otra forma toda la colectividad,
adquiriendo asi un significado emotivo e
identitario (pp. 72-73). Por tanto, es la
comunidad, como individuo, quien prota-
goniza los relatos; axiologia autor-héroe que
otro antropdlogo-lingiiista, José Alejas
Garcia, conceptualiza con el personaje ge-
nérico de los mayas llamado winik, tradu-
cido como "hombre, humanidad, g'ente,
nosotros-gente". >

Basandose en la informacion propor-
cionada por sus informantes nahuas de
Xochiatipan, Anuschka van't Hooft nos

4 Mijail Bajtin, Estética de/a creacion verba/, Siglo
XXI, México, 1982, p. 28.
3 Alejas, "Tradicion", 2001, pp. 293-329.
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habla de por lo menos dos géneros de
oralidad: los relatos de lo que pas6 antes
-la historia- y las palabras que se usan
para conversar -el cuento-. La diferen-
cia entre una historia y un cuento se basa
en la percepcion del contenido de los tex-
tos. En el caso de las historias, los nahuas
los ven como relatos del pasado. Los
cuentos son generalmente por mera di-
version y no tienen, aparentemente, tras-
fondo histérico. Aqui no se trata de ver-
dades o mentiras, sino de su tipo de
temporalidad; otro factor de diferencia-
cién por demads interesante expuesto por
la autora. En el cuento, el tiempo nunca
es explicito. Por ejemplo, en el enuncia-
do "Un dia un hombre fue a trabajar",
"un dia" puede ser cualquier dia y el
"hombre", incluso, puede ser cualquier
nahua de Xochiatipan que sale por la
mafana a trabajar, o bien, ese hombre
son todos los nahuas: es el nosofros. En las
historias el tiempo es muy remoto, "de
mas antes"; una temporalidad pristina
(pp- 73-94). Los relatos de lo que pasé
antes presentan las caracteristicas del
tiempo mitico, tal como lo definié Al-
fredo Lopez Austin: la irrupcion del otro
tiempo -temporalidad sagrada-, en el tiem-
po de los seres humanos; lo que provoca el
origen de algo en el mundo.®

Como en cualquier otra publicacién
referente a la tradicion oral, falta un ele-
mento por demds importante, una ausen-
cia presentisima impedida de ser proyec-
tada en el papel. Nos referimos a la voz, el
sonido: la voluntad de la existencia. Al
leer los relatos recopilados por la autora

© Alfredo Lépez Austin, Los mitos del Tlacuache.
Caminos de la mitologia mesoamericana, Instituto de
Investigaciones Antropoldgicas-UNAM, México,
1998, p. 50.
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es dificil no imaginarnos el contexto de
la narracién, los cambios de decibeles del
hablante, los silencios, los sobreentendi-
dos, las amplitudes, la fuerza, las excla-
maciones, risas, quejas o suspiros de los
escuchas. La oralidad se encuentra ligada
a contextos extraverbales, circunstancias
funcionales de enunciacién, que no pue-
den ser captadas por la escritura, y por lo
que en un relato impreso sdlo se posee
un distante reflejo de aquella realidad. Y
es que la voz sobrepasa a la palabra. "La
voz se aloja en el silencio del cuerpo como
lo hizo el cuerpo en su matriz. Pero al
contrario que el cuerpo, la voz vuelve a
él en todo momento, aboliéndose como
palabra y como sonido."” Este es uno de
los grandes retos de la investigacion de la
tradicion oral: la vinculacion de los géne-
ros expresivos a la informacién cultural
e historica.

Finalmente, después de leer el libro
de Anuschka van't Hooft surge una pre-
gunta de historiador casi inevitable: ;qué
tan vélida es la tradicién oral como fuen-
te de investigacién histérica? ;Tenemos
que establecer filtros de verosimilitud?
Una posible respuesta ya habia sido pro-
porcionada hace varias décadas por Jan
Vansina, quien senal6 que la transmision
oral era una fuente histdrica, en la medi-
da en que pasaba de generacién en gene-
racién y se resguardaba en la mem9ria.
La cuestidn, segun Vansina, era establecer
un criterio de autenticidad y falsedad a
los textos de tradicion oral, mediante la
comparacion de testimonios y mediante
el cotejo con otras fuentes mds conven-
cionales como son las etnograficas o ar-

7 Gwyn Prins, "Historia oral" en Peter Burke
(ed.), Formas de hacer historia, Alianza, Madrid, 1999,
pp. 144-176.

nim. 74, mayo-agosto 2009


http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES

chivisticas.® Sin embargo, serfa erréneo
pretender el entendimiento de los textos
orales cuestionando su veracidad, pues
esto puede llevar a considerar personajes
o acontecimientos como ficticios cuando
en la realidad de grupo son elementos
fundamentales y reveladores de la cultu-
ra y el devenir.

Pedro Sergio Urquijo

CENTRO DE INVESTIGACIONES EN
GEOGRAFIA AMBIENTAL-UNAM
(CAMPUS MORELIA)

8]an Vansina, L a tradicién oral, Labor, Barcelona,
1968, pp. 33-61. .
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