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Introduccion

En el escenario intelectual contemporaneo se alternan los elogios de la teoria y las
reivindicaciones de la practica. En cada caso, encontramos un relato distintivo del
curso que ha sequido la reorganizacion de los saberes en el contexto de los procesos
de modernizacion: o bien el relato de un olvido progresivo de la contemplacién
teoréticaautonoma que le dio forma espiritual a Occidente; o bien la narracion de una
hipertrofia de la teoria abstracta y descontextualizada, a expensas de las practicas
locales singulares. Lo que estos alegatos (y sus correspondientes relatos) obliteran
sistematicamente es el trasfondo histdérico sobre el cual se redistribuyeron las
pretensiones de la teoria y de la practica, a saber: el paso de la clasica relacion jerar-
quica entre teoria y practica, a la moderna diferenciacion funcional e intercambio
cruzado de rendimientos entre sistemas teoricos y entornos practicos. Sobre ese
trasfondo, se comprenden mejor las autoconcepciones de la practica que se han
articuladoatravésdelos procesos de modernizacion:lapracticacomo procedimiento
pragmatico, la practica como profesion y una praxis sobrecargada con pretensiones
emancipatorias. Una genealogia de las formas de autocomprension moderna de la
practica no solo permite examinar criticamente las perspectivas contingentes, las
versiones unilaterales y las expectativas desmedidas que subyacen a ciertas consa-
graciones de la praxis; ademas elude la tentacion nostalgica de rescatar -en nombre
de alguna “filosofia de la praxis”- un sentido de la practica periclitado, que concibe
a la actividad humana como portadora de un saber propio tan circunstancial como
moralmente eminente.

Del elogio de la teoria

La mofa de la teoria (y del tedrico que la cultiva) tiene una larga data, que se remonta
a los mismisimos origenes de la actitud teorética. Asi lo evidencia cierta anécdota
recogida por Platon (2007a, 174a-b)y por Diégenes Laercio (1887, p.36): estando Tales
de Mileto concentrado en la contemplacion tedrica de los cuerpos celestes, cayé aun
pozoy, de ese modo, el fildsofo suscitd la burla de una criada(o unavieja, enlaversion
de Diégenes Laercio), quien se regoded porque aquel que pretendia contemplar
lo celestial no era capaz de ver lo que estaba a sus pies. Aristéfanes formula una
version escatolégica de esta critica del teérico, cuando —en su ponzonosa caricatura
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de Socrates en Las nubes— relata que una simple salamanquesa interrumpio el
elevado pensamiento del fildsofo, pues arrojo excremento en la boca del boquia-
bierto contemplador, absorto en la observacion del curso de los astros (Aristéfanes,
1984, p.55). De ese modo, en el género comico se destila esa desconfianza hacia la
teoria y el tedrico, que es propia del sentido comun y de la tradicion consuetudi-
naria, y la sospecha se convierte en abierto sarcasmo de la teorizacion filosofica.
En Aristofanes, el linchamiento sarcéstico del teorizador se lleva a cabo en nombre
del orden establecido, puesto que se ve en el teérico a un simple sofista embau-
cador que juega con los argumentos, para relativizar las tradiciones consagradas
y corromper a jovenes incautos. Otras veces, —como ocurrira mas tarde en los
dialogos de Luciano de Samosata— el filésofo que cultiva la teoria es reprendido (en
nombre de la valoracion cinica de una vida sincera, sencilla y autosuficiente) hasta
por los mismos astros y dioses que el tedrico observa meticulosamente, pues se
considera que, tras la teoria altisonante, no hay méas que vanidad, palabreria, negati-
vidad, hipocresia, asi como una profunda inutilidad del teorizador para los asuntos
publicos o privados. De ese modo, en los didlogos de Luciano de Samosata, hasta
los astros y los dioses —de los que el teorizador abusa pretenciosamente con su
palabreria estéril—reclaman que se lleve a cabo de una vez por todas el acallamiento
y la aniquilacion de los fildsofos teoréticos, y abogan por la destrucciéon y quema de
los centros de cultivo de la teoria vana (Luciano de Samosata, 1976, pp.285-294).

Ahora bien, el sarcasmo hacia quienes cultivan la teoria no es sino el reverso (o
la inversion parddica) de la consagracion de la actividad teorética en el discurso
filosofico de la Antigliedad clasica. Al finy al cabo, la conclusion que se extrae de la
anecdota de Tales en el didlogo de Platon es que al filésofo teorizador se le escapan
los detalles de la vida cotidiana, asi como los asuntos de sus vecinos y projimos, en
la medida en que el pensador privilegia la investigacion tedrica concerniente a las
formas y principios esenciales de las cosas (Platon, 2007a, 174c-175¢). Pero no solo
el platonismo consagra la vida tedrica que se dedica a la contemplacion intelectual
de las formas puras (o el examen teorético que nos permite remontarnos hasta el
verdadero aspecto de las cosas); también Aristoteles privilegia la vida de la contem-
placion teorica, en la medida en que esta involucra el cultivo de lo mas divino que
hay en nosotros (el intelecto)y la relacion continua con los asuntos intelectuales mas
relevantes. Asi, pues, Aristoteles también considera que la vida teorética constituye
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la mas idonea autoperfeccion de la naturaleza humana, la cual se consuma del mejor
modo posible y del modo mas autosuficiente a través de la contemplacion intelectual
desinteresaday despreocupada (Aristételes, 2000, 1177a- 1178b). En fin, en la filosofia
antigua encontramos todo un género de discurso protréptico que despliega una
activa defensa de la vida contemplativa y expresa el mas alto elogio de la teoria
(Gadamer, 1993, p.23).

La labor de autolegitimacion de la contemplacion filoséfica bajo el signo de la teori-
zacion pura se sostiene en determinada reinvencion semantica del término griego
theoros, que en la Grecia antigua designa a cierto tipo de testigo —un delegado
oficial— que, tras observar los juegos atléticos o atender a los mensajes del oraculo,
retornaba a la comunidad para poner en conocimiento a la polis (Kennedy, 1997, pp.
27-29). En ese sentido, la figura pre-filoséfica del theoros aparece signada con una
serie de caracteristicas —como la realizacion de un viaje fuera de la comunidad,
la observacion cuidadosa de una escena o0 espectaculo, o la atencién dedicada a
los designios de los dioses— que serian analégicamente extrapoladas a la tarea del
pensador filosofico. De ese modo, la incipiente labor de la contemplacion filoséfica
se recubre con el prestigio tradicional del theoros, para asi congraciarse con las
creencias intelectuales consolidadas y lograr un reconocimiento de su legitimidad
en el contexto de la polis(Wilson Nightingale, 2004). Por analogia con el theoros tradi-
cional, quienes cultivan la teorizacion filosofica se autocomprenden como viajeros
que cruzan los limites intelectuales constrictivos, trascienden esas fronteras desde
la perspectiva de lo universal, y retornan para dar cuenta del verdadero aspecto de
las cosas a sus conciudadanos. Asimismo, la teoria filoséfica se concebira como el
acto de vision de un espectador capaz de remontarse al punto de vista en que se
contemplan las formas purasy la esencia de las cosas. Y, como se aprecia en algunos
elogios de la teoria filosdfica, la preeminencia de la labor de este nuevo theoros
filosofico se justifica tanto por el asunto divino de que el pensador se hace cargo (el
orden ultimo del ser y la unidad esencial de lo mltiple) cuanto por la semejanza de la
contemplacion intelectual con la autosuficiencia divina (en particular, con ese dios
aristotélico que, como motor inmovil, se dedica a la pura autocontemplacion).

Asi, pues, la autoinvestidura de la contemplacion filoséfica como theoria no depende
Unicamente del nuevo tipo de discurso visual, analitico y abstracto —basado en
un acto de vision distanciada del texto—, que se consolid¢ a raiz de la revolucion
1
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alfabética en la antigua Grecia (con la difusion de la tecnologia intelectual de la
escritura y con el desplazamiento desde la narrativa oral de practicas situacio-
nales hasta la teorizacion tematica de conceptos abstractos) (Havelock, 2002, pp.
235-248). La autopresentacion del pensamiento filoséfico como theoria responde a
cierta necesidad de legitimacion social —bajo un Iéxico tradicional respetable— de
los nuevos habitos y oficios intelectuales que se desarrollaban en la polis griega.
En semejante contexto de redistribucion del trabajo intelectual y de los campos de
estudio, asi como en el marco de la institucionalizacion progresiva de la ensenanza
intelectual en torno a centros de pensamiento establecidos (como la Academia
platénica o el Liceo aristotélico), vemos erigirse las pretensiones de saber de una
nueva aristocracia intelectual que —como heredera del rol tradicional del theoros—
reclama reconocimiento en la comunidad (Wilson Nightingale, 2004, pp. 1-29).

Curiosamente, los elogios de la teoria no son exclusivos del mundo antiguo y tienen
cierta continuidad en la filosofia contemporanea. En ese sentido, Husserl (1998)
vincula la estructura intelectual europea al despliegue de una actitud teérica que
pone entre paréntesis la praxis natural y los intereses cotidianos (e, incluso, la ciencia
objetivista), para asumir una vocacién compartida y una tarea infinita, a saber: la
vision universal y la contemplacion del mundo como espectadores desinteresados,
consagrados a la ampliacion ilimitada del conocimiento teorico y a la teorizacion
espiritual auténoma, o sea a la filosofia. Y es que —para Husserl— la crisis espiritual
europea, asociada al fracaso de un racionalismo tan enajenado como atrapado en
el naturalismo objetivista, solo encuentra cierto horizonte de superacion si asume
como tarea infinita la teorizacion universal y la autonomia espiritual de la filosofia
(Husserl, 1998, pp.75-128).

También encontramos cierto elogio de la teoria en la contemporanea hermenéutica
filosofica. Aunque Heidegger considerd que la reflexion tematica y la vision tedrica
resultan derivados con respecto a la familiaridad practica absorta de nuestra
comprension cotidiana, también ha insistido en la urgencia de una meditacion
0 cuestionamiento decisivo sobre la esencia de la verdad y del ente, que se haga
cargo de lo incalculable de nuestro ser en el mundo (ese estar entre el ocultamiento
y el desocultamiento del ser de lo que hay). Solo asi se puede hacer frente a esa
deriva de la investigacion cientifica moderna, en la cual lo Unico que se proyecta
es la planificacién anticipada, la representacion objetivadora y la disposicidn calcu-
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lable de la totalidad de lo existente, para asegurar su control tecnoldgico (Heidegger,
1960). Seguin Heidegger, el sentido de la theoria griega (atender con admiracion al
espectaculo de la manifestacion y desocultamiento de lo presente en su verdad),
habria derivado en la contemplatio latina, 0 sea en un observar que acota, y en un
proceder divisor que persigue capturar lo que hay al inspeccionarlo. En el caso de la
investigacion cientifica moderna, la teorizacion se convierte finalmente en un mero
proyectar planificado y en una elaboracion representadora, al servicio del asegu-
ramiento y control de un mundo tan objetivado como calculable (Heidegger, 1997,
pp.152-166). Por su parte, Gadamer elogiara la actitud teorética como un modo de
contemplacion involucrada que, si bien se despliega como un ver puro y desinte-
resado, permanece volcada y entregada a algo otro que la trasciende y de lo cual no
puede apoderarse. En ese sentido, la theoria que Gadamer elogia como via formativa
no consiste en la mera observacion informada o en la inspeccion objetivadora, pero
tampoco se identifica con la busqueda de esa autoconciencia que tanto ha privi-
legiado el saber moderno, esto es, el autoaseguramiento del sujeto cognoscente
contrapuesto a un mundo objetivado (Gadamer, 1993, pp.23-43).

En fin, encontramos elogios contemporaneos de la teoria, con frecuencia marcados
por un tono entre tragico y nostalgico. Con un tono bastante acongojado, Giovanni
Reale ha querido ver en el declive actual de la contemplacion teorica una de las
mascaras nihilistas que recubren la desorientacion de nuestra época. De acuerdo
a Reale (1996), el productivismo y el pragmatismo consagran la premisa de que es
verdadero lo que puede hacerse, de manera que todo lo existente se pondria al
servicio de la utilidad ejecutable en el dispositivo técnico. De ahi que, bajo cierta
nostalgia de la theoria antigua, se apele a un rescate de la profundidad ontologica de
la contemplacién teorica; solo mediante la actitud tedrica contemplativa, que nos
abre a la verdad trascendente del ser, podriamos trascender la mentalidad “tecno-
morfa”y la extralimitada voluntad de control tecnolégico (Reale, 1996, pp.81-94).

Ahora bien, en el pensamiento filoséfico de la Antigiiedad (tanto en Platén como en
Aristoteles) el elogio de la teorizacion pura no involucraba una denegacién o cuestio-
namiento polémico del saber aplicado y practico. No en vano, Platén sostiene la
unidad del saber verdadero, cuyo conjunto comprende tanto el saber puramente
cognoscitivo, cuanto el saber practico o aplicado en la produccion y en la accién
(Platén, 2007b, 258d-e). De ahi que frecuentemente aparezcan en Platon caracteri-
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zaciones del saber que se sirven de la analogia de alguna tejné, esto es del universo
de las artesy los oficios, en la medida en que este proporciona modelos de actividad
inteligente e intencional (un tipo de simil técnico o productivo que, por lo demas, era
muy frecuente en el pensamiento filoséfico y cientifico de la antiqua Grecia) (Lloyd,
1987, pp.255-275). De la misma manera, Aristoteles reconoce que tanto la ciencia
(episteme), como el arte productivo (tejné) o la deliberacién practica (frénesis),
involucran un sabery, por ende, verdad y logos, explicacion y justificacion a partir de
principios explicitables; aunque, —para Aristoteles (2000)— en el caso de la episteme,
se trata de un saber demostrativo de lo universal y necesario, y en la tejné o la
fronesis, de un saber de lo contingente y particular. De ese modo, la unidad del saber
no resulta desmentida por la distincion jerarquica entre los modos de saber, segun
su alcance tedrico, la universalidad y explicitud de sus principios o la importancia
y perfeccion de su asunto. Hay saber en la produccion o la accion, aunque el mas
excelso saber sea la teorizacion pura que concierne a los principios mas eminentes,
universales y necesarios, asi como a lo mas eterno, inmovil e independiente (Aristo-
teles, 2000, 1139a-1143b).

En ese sentido, cabe reconocer en la concepcion del saber de la filosofia clasica ese
tipo de configuracion ideoldgica jerarquica que Louis Dumont considera propio de
las formas de vida pre-modernas. En la representacion jerarquica, existe una unidad
comprehensivay segmentada del saber (asi como del sery de los valores), de manera
que las esferas mas eminentes del saber engloban a las que se les subordinan. Por
otra parte, las esferas de saber subordinadas pueden invertir la jerarquia en algun
respecto. Por ejemplo, el saber puro de la teoria engloba al saber practico, en virtud
de la pureza de la contemplacion teorica y de la trascendencia de su asunto y la
perfeccion de su actividad; sin embargo, el saber practico precede a la sabiduria
tedrica (comprendida, asi, como un tipo de virtud intelectual), en lo que respecta
a la consideracion del bien y a la decision de lo que resulta mejor para nosotros
contingentemente. Pero, sen qué se diferencia la jerarquizacion pre-moderna del
saber, de la ideologia de los modernos? Segun Dumont, la contrapartida moderna
de la ideologia jerarquica nivela y atomiza las formas del saber (escindidas de las
formas del ser y de los valores), de manera que no se pueden reconocer ni englobar
las diferencias, y solo queda la simplicidad del conflicto entre saberes particularesy
perspectivas individuales (Dumont, 1987, pp.239-275). Por nuestra parte, podriamos

1

Revista Amauta, 1733);37-58. Enero - Junio, 2019. http://dx.doi.org/10.15648/am.33.2019.4 43



Una genealogia de las modernas ideologias de la practica

Juan Antonio Gonzdlez de Requena Farré

anadir que la configuracion ideoldgica moderna también introduce una tension
conflictiva entre teoria y practica, las cuales tan pronto se igualan y superponen (en
las exigencias de una ciencia aplicada o de un arte productivo cientifico), como se
confrontan en virtud de su punto de vista, funciones y rendimientos especificos.

Ciertamente, la transicion de la jerarquizacion pre-moderna del saber a la ideologia
moderna no tuvo lugar de golpe. Ya en el mundo antiguo —como argumenta Jaeger
(1992)— se aprecian ciertos desplazamientos en la comprension de la relacion entre
el saber tedrico y el saber practico, que apuntan a la agudizacion de la tension entre
la vida teorética y la actividad practica. En la filosofia socratica y platénica, el saber
moral resulta indiscernible del conocimiento filoséfico, y en el pensamiento aristo-
télico la actividad teorética sigue coronando las formas de la actividad, como la
modalidad mas eminente y autosuficiente de actividad. Pero, progresivamente, el
ideal teorético de vida se opone a la vida practica, de modo que —como ocurre en el
pensamiento de Dicearco de Mesina— se comenzaréa a privilegiar la sabiduria practica
sobre la simple ciencia y, eventualmente, —por ejemplo, en Filén de Alejandria—
asistiremos a un repliegue de la vida teorética bajo la forma religiosa de la vida
contemplativa y el ideal de vida monastico (Jaeger, 1992, pp.467-515). En ese sentido
esa valoracion antigua de la forma de vida filosofica y de la contemplacion teorética
(como un modo de lograr serenidad espiritual, libertad interior y consciencia de un
orden trascendente), que perdur¢ hasta la filosofia helenistica y romana, dio paso en
el Medievo a una subordinacion de la teorizacion filosofica a la vida monacal (Hadot,
2006, pp.235-249).

Las interpretaciones contemporaneas de la deriva intelectual de la modernidad
han enfatizado frecuentemente el caracter instrumental del nexo que, en la investi-
gacion cientifica moderna, se establece entre teoria y practica. Desde la perspectiva
de la teoria critica, Max Horkheimer formuld cierta version candnica de la dialéctica
intelectual desarrollada en la llustracion: la razon moderna se habria desvinculado
de toda forma de contemplacion tedrica de fines trascendentes, para dar paso a
una concepcion meramente instrumental y subjetiva de la racionalidad, en que
esta deviene un simple instrumento de calculo al servicio de la autoconservacion
del sujeto. Como plantea Horkheimer (1969), la razén objetiva de los sistemas
filosoficos antiguos hacia posible una contemplacion intelectual de la totalidad de
lo existente como un sistema jerarquico armonioso y una ordenacion objetiva de
1
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la que se desprendia un designio universal. Sin embargo, en virtud de la dialéctica
de la llustracion, la razon objetiva resulta liquidada, y se transforma en un tipo de
racionalidad calculadora e instrumental, que tan solo dispone medios y procedi-
mientos eficientes, sin preocuparse de la racionalidad de los fines. Asi, pues, segun
Horkheimer, la modernidad generd —en nombre de la secularizacién— una neutrali-
zacion de larazon frente a todo compromiso espiritual trascendente y todo horizonte
de sentido ético o religioso. De esa manera, la razon se ve despojada de todo sentido
de trascendencia y de toda objetividad, y se desintegra la autonomia intelectual; al
finy al cabo, la razén subjetiva e instrumental también es una razén formalista, que
reduce la labor intelectual a laacomodacion técnica de datos facticos y la sistemati-
zacion esquematica de todo lo singular (Horkheimer, 1969, pp.15-68). En ese sentido
Horkheimer (2003) considera que la concepcion establecida de la teoria —que surge
a partir de cierta autoconciencia ilusoria de la autonomia de la labor intelectual
cientifica, en el conjunto de la division social del trabajo— se limita a caracterizar
la subsuncion sistematica universal de lo dado, bajo el aparato conceptual de la
cienciay la formalizacion deductiva, asi como enfatiza la aplicacion instrumental de
hipotesis a través del procedimiento experimental. Frente a esta obtusa e ideoldgica
autoconcepcion de la teoria establecida, Horkheimer apelaba a un ejercicio critico
de la teorizacion, que fuera capaz de comprender su nexo con el trasfondo de las
practicas sociales y apostar por una praxis transformadora (Horkheimer, 2003, pp.
247-254).

También Hans Jonas —desde las premisas de una ética de la responsabilidad, la
cual apela a hacerse cargo de las consecuencias impensadas de la intervencion
tecno-cientifica— reconoce que en la investigacion cientifica moderna existe un
nexo interno entre teoria y aplicacion tecnoldgica instrumental. En ese sentido, la
ciencia moderna se distingue del ideal antiguo de teoria pura, que se consagraba
a los fines mas eminentes en la jerarquia del ser y del saber, esto es, a la relacion
con una trascendencia objetiva y a la contemplacion intelectual entregada a
la meditacion reverente de la verdad del ser. Segun Jonas, la teoria de la ciencia
natural consiste internamente en un hacer tecnologico y en un modificar el mundo,
del mismo modo que el hacer practico esta al servicio de la acumulacion de conoci-
mientos teoricos, tal y como se evidencia en la aplicacion del método experimental.
En otros téerminos, en la investigacion cientifica moderna la construccion intelectual
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de modelos tiene intrinsecamente implicaciones tecnoldgicas, y los procedimientos
de intervencion quian la teorizacion. Esto es, la teoria y los resultados practicos
se relacionan funcionalmente, y se retroalimentan instrumentalmente en un ciclo
interminable, de manera que la aplicacion de la teoria cientifica genera cuestiones
teoricas y las aplicaciones de la teoria se traducen en resultados practicos. Sin
embargo, —para Jonas— ni la teoria de la ciencia pura ni la teorizacion hipotética de
la ciencia aplicada pueden reemplazar al juicio practico que ha de tomar decisiones
concretas relativas a asuntos éticos o politicos (Jonas, 2000, pp.260-277). En ese
sentido, resulta necesario un saber ético de la prevision y la responsabilidad, que
asuma los incalculables riesgos que se desprenden de la tecno-ciencia contempo-
ranea, toda vez que esta ha convertido al propio sujeto humano en parte del dispo-
sitivo tecnoldgico y, a traves de la movilizacion tecnoldgica ilimitada, ha desbordado
incluso la distincion entre tejnéy praxis, entre la construccion artificial y el universo
practico de la accion moral (Jonas, 1995, pp.29-38).

Existe unaversiondiferente de lareorganizacionintelectual que acaecit¢ en lamoder-
nidad, sequn la cual la Revolucion cientifica —y el marco del pensamiento moderno
que la hizo posible— no significo tanto un abandono pragmatistay productivista de la
teoria cuanto la generalizacion desmedida de la teorizacion abstracta. En su recons-
truccion de los trasfondos intelectuales de la modernidad, Stephen Toulmin sostiene
que, en la primera modernidad del humanismo renacentista y hasta la primera mitad
del siglo XVII, existia una particular preocupacion por los asuntos concretos, parti-
cularesy circunstanciales de los que se hace cargo el saber practico. Al finy al cabo,
hasta la Edad Media y, especialmente, con la recuperacion de la retorica y la filosofia
antiguas por parte del humanismo renacentista, los argumentos se consideraban
manifestaciones publicas retéricamente dirigidas a auditorios circunstanciales que
compartian tradiciones locales; del mismo modo, la discusion de las cuestiones
morales se basaba en casos y antecedentes concretos (Toulmin, 2001, pp.50-78).
Sin embargo, la reconstruccion del orden intelectual moderno —sobre el trasfondo
de las guerras religiosas y del desarrollo de la Revolucion cientifica— involucré un
abandono de los asuntos concretos y circunstanciales de la filosofia practica, asi
como impulsd un marcado giro hacia la teoria, esto es, hacia las disquisiciones
abstractasyatemporales sobre asuntos generales abordados desde una perspectiva
tan universal como impersonal y descontextualizada (Toulmin, 2001, pp.259-267).
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En ese orden de ideas, se podria argumentar que la deriva hacia la teoria descontex-
tualizada resulta inseparable del nuevo nexo funcional entre teoria y practica enla
investigacion cientifica moderna, de manera que —en la modernidad— asistiriamos
tanto a cierta recontextualizacion tedrica de las practicas (que las transforma en
procedimientos explicitables y replicables trans-contextualmente) cuanto a deter-
minada operacionalizacion de la teoria (que hace, de la teorizacion, una anticipacion
de consecuencias aplicables y técnicamente reproducibles). No obstante, la version
que Toulmin entrega de la reconstruccion intelectual moderna no concluye preci-
samente con un elogio de la teoria pura o a la contemplacion intelectual desinte-
resada (y no instrumental), sino que apela al hecho de que, tras la Sequnda Guerra
Mundial, se estallevando a cabo un rescate de la filosofia practica en el pensamiento
contemporaneo.

En cualquier caso, la actual nostalgia de una teorizacién tan pura como eminente
se presenta como un sospechoso intento de autojustificacion polémica de un
modo de actividad intelectual privilegiado, que —bajo la moderna fragmentacion
ideolégica y en el marco de la actual division funcional del quehacer intelectual—
ya no se encuentra en condiciones de suministrar principios y fines tltimos (o una
legitima cobertura jerarquica) al resto de perspectivas intelectuales y practicas. En
ese sentido, topamos con la ilusién escolastica que Bourdieu (1999) ha criticado:
esa disposicion pura a retirarse del mundo para contemplarlo teéricamente, verlo
con desapego y pensarlo desde la perspectiva de la eternidad y la universalidad.
Sin embargo, semejante disposicion escolastica vela ideolégicamente sus propios
presupuestos mundanos; no solo lleva a cabo cierta neutralizacion de la diferencia de
razones, saberesy practicas de los actores, sino que, ademas, consagralaignorancia
y represion de las condiciones socio-econémicas (asi como de la clausura de los
campos académicos) que hacen posible el desapego intelectual de la teorizacion
pura. Claro que, segun Bourdieu, este desconocimiento ideoldgico de los trasfondos
practicos, socioecondmicosy escolasticos se compensa con lailusion epistémica de
una fundamentacion tedrica ultima de los restantes saberes o del caracter absolu-
tamente universal —y, por ende, universalmente accesible— del punto de vista del
intelectual (Bourdieu, 1999, pp.26-61).
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Hacia la consagracion de las practicas

Las mismas transformaciones intelectuales modernas que se tradujeron en una
nueva diferenciacion funcional e instrumental (y no jerarquica) entre los roles de
la teoria y la practica, no solo han acarreado altisonantes elogios de la teoria, sino
que, ademas, han introducido de rebote una apasionada invocacion del sentido
practico, frente a las pretensiones de la teorizacion abstracta. Pero lo llamativo de
esta moderna consagracion de la practica radica en que, al no presuponer ningun
marco de subordinacion o englobamiento jerarquicos, no puede llevarse a cabo
bajo la forma de una inversion que establezca la primacia de la practica sobre el
saber tedrico en algunos aspectos especificos. La apelacion contemporanea a la
practica se ejerce desde la premisa tacita de la independencia de perspectivas, la
equivalencia funcional y la interaccion instrumental entre los puntos de vista de la
teoria y las operaciones de la practica. En ese sentido, la actual reivindicacion de la
practica se lleva a cabo frecuentemente contra la perspectiva de la teoria, como una
pretension antagonica de reconocimiento del quehacer practico, que, sin embargo,
no puede dejar de representarse bajo el aspecto de una teoria de la practica e,
incluso, de cierta vision salvifica de la actividad. En ese sentido, el lamado a rescatar
el sentido de la practica puede resultar tan ideologico como el mas acusado de los
teoricismos, y se traduce habitualmente en alguna ideologia de la practica; pero no
se limita a consagrar las ideologias practicas espontaneas que le dan sentido a las
actividades cotidianas, sino que ademas introduce una representacion sinoptica o
una totalizacidn translaticia del entramado de las practicas.

En efecto, la reivindicacion de la practica por parte del pragmatismo filosofico
presupone una ideologia determinada de la practica, en que esta se perfila como
cierta forma de actividad autocorrectiva que apunta a la constante mejora del
quehacer humano. Se trata, pues, de una autocomprension ideoldgica de la practica,
marcadamente instrumental y meliorista, que contempla la progresiva salvacion del
mundo a través de la reforma operacional. Como se puede apreciar en las reflexiones
tedricas de William James, el pragmatismo no se autopresenta como una doctrina,
sino como un método de resolucion de nuestras disputas intelectuales, por medio de
la consideracion de las diferencias practicas que se siguen de cada planteamiento.
Desde esa perspectiva procedimental, las ideas son concebidas Unicamente como
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reglas de accion, y las teorias, como instrumentos de intervencion y planes opera-
cionales; por otra parte, la verdad se perfila como una operacion de verificacion y
organizacion de nuestras creencias, y se privilegia el proposito practico utilitario de
nuestras construcciones intelectuales, al alero de una apuesta tan humanista como
pluralista (James, 1984). Ciertamente, el pragmatismo filosofico cobré consciencia
de las diferencias de significado esbozadas en la concepcion pragmatista de la
practica, ya que lo practico remite tanto a las actitudes y conductas que se asumen
frente a un asunto, como a la eficacia de una idea para modificar la situacién, o ala
importancia y el caracter deseable de algunos fines (Dewey, 2010). Sin embargo, la
filosofia pragmatista mantuvo una concepcion instrumental comprehensiva, tanto
de la teoria, como de las pretensiones e implicaciones practicas que se obran en
una situacion concreta, puestas al servicio de la reorganizacion activa y metodica
del medio circundante, pero también subordinadas a la finalidad de resolver los
conflictos morales e intelectuales, para propiciar asi el desarrollo humano, lareforma
social y la felicidad ordenada (Dewey, 1986). A pesar de la autoinvestidura aparen-
temente procedimental de la practica (que parece apelar tan solo a una actividad
autocorrectiva guiada por la simple aplicacion metodica de la intervencion opera-
cional eficiente), el pragmatismo filosofico encierra un nucleo ideoldgico doctrinal;
tiende a totalizar la diferencia de sentido de las practicas e, incluso, consagra cierta
doctrina de salvacion meliorista. Al fin y al cabo, el propio James no dudoé en calificar
al pragmatismo como una traslacion de sede de la autoridad o como un “protestan-
tismo filosofico” (James, 1984, p.112).

Por lo demas, la vision pragmatista de las ideas como guias de accion y la autocom-
prension instrumentalista de la practica como actividad autocorrectiva o procedi-
miento metodico constituyen apuestas intelectuales ideoldgicamente funcionales al
escenario desarrollista y reformista que se desarrolld en los Estados Unidos, entre
el final de la Guerra de Secesion y las primeras décadas del siglo XX. En efecto, la
Guerra Civil habia dejado la ensenanza de que los principios abstractos constituyen
la antesala de la violencia social; como contrapartida, el pluralismo humanista de los
pragmatistas sustentaba una legitimacion ideoldgica de la convivencia democratica
y representaba cierta victoria intelectual del unionismo. Por otra parte, el melio-
rismo pragmatista se consolido intelectualmente en el momento en que el capita-
lismo norteamericano se distanciaba del individualismo de la libre competencia, y
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emprendia la via de la gestion corporativa, la regulacion publica y la reforma politica
(Menand, 2002, pp. 376-379 y 444).

La conexion establecida por James entre pragmatismo y protestantismo podria
entenderse como algo mas que una analogia entre el desplazamiento de la autoridad
religiosa y el cuestionamiento del intelectualismo racionalista. Si sequimos los
planteamientos de Weber, hay todo un trasfondo salvifico y cierta ética social de
inspiracion religiosa detras de la moderna consagracion de la actividad humana
en el mundo como una conducta metodica, racional y sistematica, encaminada a
realizar con su obra los intereses practicos, y orientada a maximizar la utilidad social
y la prosperidad en los negocios mundanos. En efecto, la ética protestante no solo
impuls6 una estimacion del trabajo ascético intramundano cotidiano como via de
salvacion y fin en si mismo; ademas, hizo de la profesion algo mas que una vocacion
religiosa ultraterrenal o una mision divina, para transformarla en un imperativo
ascético cotidiano y profano: el cumplimiento en este mundo de las actividades
productivas que a cada cual le depara su posicion economica en la vida (Weber,
1984). En fin, la moderna consagracion de la practica como actividad metadica
y la valoracion del trabajo profesional como un imperativo ético absoluto hunden
sus raices en cierta concepcion religiosa de la profesion, ligada al protestantismo
ascético, que —segun Weber— hizo posible la formacion del espiritu capitalista. No se
puede desconocer, pues, que detras de los actuales llamados al profesionalismo y a
la ética profesional se encuentra cierto nucleo ideoldgico salvifico, que convierte en
un fin en simismo al trabajo competente y ala obra sistematicamente productiva. En
ese sentido, cuando la practica se autopresenta como profesion cotidiana eficiente
y eticamente regulada, asume ideolégicamente una investidura salvifica, por mas
intramundana y racionalizada que parezca ser su obra.

En otras ocasiones, la consagracion contemporanea de la practica parece desbordar
el guion salvifico del meliorismo instrumental o del reformismo metddico, para
abrazar una version veladamente mesianica de las posibilidades de transformacion
revolucionaria vinculadas a la praxis humana. Desde que Marx senalé —en sus Tesis
sobre Feuerbach— la insuficiencia de la actitud tedrica y del pensamiento abstracto,
y apel6 a asumir la importancia de la transformacion revolucionaria y de la actividad
préactica critica, se ha esbozado toda una apuesta por desarrollar una filosofia de la
praxis (que, mas alla de la tradicion marxista, también convoca a ciertos cultores
1
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de las ciencias sociales criticas). En efecto, Marx (1985) sostuvo que los problemas
tedricos desvinculados devienen escolastica vana, y considerd que la validez del
pensamiento no se decide simplemente en la critica teorica, sino que depende de
la transformacion practica y de la autocomprension de la practica revolucionaria.
No es de extranar que en la version del marxismo propuesta por Antonio Labriola el
materialismo histérico se identificara con una filosofia de la praxis, la cual parte de
la practica concreta del hombre histérico, esto es de la actividad laboriosa que hace
posible la transformacion de la situacion historica, pero también la metddica elabo-
racion intelectual de esa creacion practica en acto. En la perspectiva de la filosofia
de la practica de Labriola, el proceso de la praxis y de su autocomprension historica
concreta permite superar la oposicion burda entre teoria y practica; al fin y al cabo,
el pensamiento es elaboracion productiva (conocer haciendo), del mismo modo que
el proceso practico de la historia en acto requiere de la labor de la critica (Labriola,
1969).

Posteriormente, Antonio Gramsci formulé toda una filosofia de la praxis que vincula
la actividad histérica transformadora con la conciencia critica de la historicidad
y la autocomprension de la historia en acto. Asi, pues, la filosofia de la praxis de
Gramsci también concibe cierta unidad de teoria y practica, vinculo que no es
automatico, sino que se basa en la autoconciencia critica politicamente decidida
e histéricamente autocomprendida. En ese sentido, la labor filoséfica no consiste
—para Gramsci (1986)— en un simple ejercicio de interpretacion teorica coherente,
pues lo que esta en juego es una lucha cultural contra el sentido comun y contra el
blogue intelectual-moral hegemanico; se trata de realizar concretamente una nueva
autocomprension historico-filosofica. Por otra parte, la actividad transformadora
de la praxis es eminentemente politica, ya que consiste en una labor polémica de
direccion consciente y formacion critica de nuevos blogues y hegemonias historicas
(Gramsci, 1986).

Sin embargo, bajo la pretension de la filosofia de la praxis de impugnar la ideologia
hegemadnica y hacer de la teorizacion filoséfica un ejercicio de lucha politica, sigue
haciéndose presente cierta investidura ideoldgica de la practica como creacion en
acto de nuevas formaciones sociales. No en vano, la filosofia de la praxis lleva a cabo
cierta nivelacion ideologica —en el todo historico o en la praxis historica general— de
la diferencia de las practicas tecricas, las practicas cientificas, las practicas ideolo-
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gicas y los distintos tipos de actividad histérica. De esa manera, en la filosofia de la
praxis se esboza cierta autoconciencia ideoldgica, tan idealista como voluntarista,
que deposita la esperanza del cambio histérico en una autocomprension filoséfica
de la historia en acto, asi como en la decision politica de luchar contra el bloque
histérico hegemanico (Althusser, 1974, pp.130-156).

¢Es posible excluir el elemento utdpico y voluntarista de la filosofia de la praxis,
tal como ha pretendido cierto marxismo “cientifico” Lo cierto es que, en términos
generales, el marxismo ocup6 un nicho intelectual bastante ambiguo entre finales
del siglo XIX y las primeras décadas del siglo XX; surge en un momento en que la
religion establecida perdia arrastre cultural en Occidente, particularmente entre la
clase trabajadora, y cuando los procesos de modernizacion generaban una marcada
fragmentacion intelectual, en virtud de la cual ni la ciencia ni el Estado podian
suministrar cierta integracion cultural. En ese sentido, el marxismo conjuga desde
su origen perspectivas ideoldgicas de la cultura cientifica decimonanica (el materia-
lismo, labusqueda de leyes universales, cierto evolucionismo), delacreenciareligiosa
(la promesa mesianicay el catastrofismo utopico) e, incluso, del marco politico-ideo-
l6gico del Estado (que tan pronto se considerd un instrumento de opresion capita-
lista prescindible en una sociedad sin clases, cuanto se entendié como un aparato
relativamente auténomo del que servirse revolucionariamente) (Gouldner, 1983, pp.
127-135). Asi, pues, incluso en algunas de las versiones mas “cientificas” del marxismo
cabe reconocer un catastrofismo mesianico latente, que introduce la promesa de
una revolucion inevitable y de una trascendencia salvifica de las contradicciones
del presente. Desde ese punto de vista, el anti-voluntarismo de algunas tradiciones
del marxismo —que apelan a una explicacion cientifica de las leyes de la produccion
capitalista y a una descripcion de las estructuras determinantes de los modos de
produccion social— no consigue desembarazarse ideologicamente del voluntarismo
y del utopismo mesianico, al apelar a una redencion revolucionaria tan inminente
como inevitable (Gouldner, 1983, pp.219-222).

Podria pensarse —con Hannah Arendt (2005)— que la nivelacién ideologica de todas
las formas de actividad humana en un concepto genérico de praxis productiva
constituye un resultado de cierta inversion de la jerarquia tradicional entre la accion
y la contemplacion tedrica. En virtud de la inversion moderna, la actividad, reducida
a la necesidad del trabajo productivo, decide el sentido de la condicién humana, en
1
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una sociedad del trabajo en la que solo resulta significativo aquello que se puede
construir metddicamente o fabricar artificialmente. En ese sentido, Hannah Arendt
considera que la modernidad ha desdibujado la diferencia entre el saber practi-
co-politico y el conocimiento cientifico-tecnoldgico. Pero la moderna reivindicacion
de lavida activa llevo a cabo una segunda inversion, en virtud de la cual se privilegio
la condicion del homo faber o del animal laborans, siempre a expensas de la accion,
la unica forma de vida activa que hace posible que se manifieste de modo eminente
la iniciativa de la pluralidad de los hombres. Tanto el trabajo (o sea la produccion
instrumental de un entorno artificial basado en relaciones instrumentales entre
medios eficientes) como la labor (que garantiza la adaptacion funcional al proceso
de reproduccion de la vida y la satisfaccion de las necesidades) han suplantado el
sentido de la accién compartida, gracias a la cual el hombre consigue distinguirse de
otros y comunicarse con los demas, tomar la iniciativa y manifestar su unicidad en
el seno de la pluralidad de los hombres (Arendt, 2005, pp.320-349). De esa manera,
Hannah Arendt intenta recuperar cierta concepcion clasica de la praxis humana y
de la accion politica, con claras resonancias greco-latinas y particularmente aristo-
télicas. No en vano, la inversion moderna —o sea la subsuncion de la accion bajo
el trabajo o la labor— se tradujo en una cada vez mas profunda alienacion, que es
tanto una pérdida de sentido y un extranamiento del mundo, cuanto una carencia
de iniciativa. En fin, la iniciativa de la praxis se pierde en el seno de un gigantesco
proceso global de movilizacion productiva, marcado por el signo de la necesidad,
ya sea dentro del entramado instrumental eficiente o de la adaptacion funcional
(Arendt, 1995, pp.72-73).

También desde una perspectiva marcadamente aristotélica, Gadamer (2004) ha
tratado de resistir la autoapoteosis de la moderna llustracion, esto es, las ilusiones
de autoconciencia y autocerteza plena, a partir de las cuales se ha forjado el ideal
de fundamentacion dltima del conocimiento en la moderna teoria de la ciencia. Y
es que, en la teoria cientifica moderna, el logro de la autocerteza sigue el camino
metodoldgico del calculo repetible y la coaccion controlada, del acoso experimental
y la demostracion objetivable, que amenaza con recluirnos definitivamente en el
universo de la planificacion y la técnica (Gadamer, 2004, pp.54-55). En ese sentido,
Gadamerreivindicalafilosofia practicaaristotélica, yaque, enladeliberacion practica
que Aristdteles concibid, no se trata de una simple aplicacion metédica de la teoriaa
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la practica, sino que nos guiamos por un ethos compartido, conformado por aquellas
finalidades, sentidos normativos y usos comunes, en que ya estamos inmersos en
nuestra convivencia cotidiana. Asi, pues, la racionalidad de la practica nos permitiria
encontrar una alternativa al saber instrumental y objetivador que caracteriza a la
teoria cientifica y la planificacion técnica (Gadamer, 2004, pp.314-315).

De hecho, la distincion aristotélica entre fronesis y tejné explicita la diferencia
entre un saber practico-prudencial referido al agente (a lo que este quiere hacer de
si mismo), de caracter contingente y que delibera lo factible en una situacion vital
concreta, y, por otra parte, el tipo de conocimiento productivo, ensenable y suscep-
tible de aprendizaje, que surge de la diestra aplicacion de un disefo general previo,
cuya eficacia no depende de la situacion personal, sino tan solo de la prevision
objetivadora (Gadamer, 2004, pp.159-160). Al revisar las principales diferencias ente
tejné y fronesis, Gadamer nos recuerda que la habilidad productiva de la tejné puede
olvidarse, en la medida en que es aprendida, mientras que el saber practico-politico
no esta sujeto a olvido, pues siempre ya estamos en él. Por lo demas, en el caso
de la frénesis, no existe un diseno tedrico previo que se ejecute después tal cual;
los sentidos normativos y las finalidades compartidas que guian nuestras practicas
se determinan a través de su propia aplicacion. Ahadamos a esto que —segun
Gadamer— el conocimiento técnico estd restringido a objetivos particulares, para
los cuales se determinan medios eficientes, en tanto que el saber practico afecta
al vivir correctamente en general, y requiere del buen consejo para uno mismo. Y es
que no se puede determinar a priori la orientacion de una vida buena, ni se pueden
determinar los medios practicos al margen de los fines; el saber practico-pru-
dencial comprende ambos, medios y fines apropiados, siempre en la inmediatez de
una situacion dada y, por tanto, realizando una auténtica experiencia. Por dltimo,
cabe senalar que el saber de la frénesis esta referido al agente, pero también a la
comprension de la condicion y situacion en que los otros con quienes convivimos
actuan; asi, para el saber practico resulta crucial tanto la autocomprension, como la
comprension del otro con quien nos vincula la co-pertenencia a una comunidad, de
ese otro con quien eventualmente nos podemos reconciliar (Gadamer, 2003, pp.388-
395). En suma, la experiencia hermenéutica prefigurada en esta filosofia practica
neo-aristotélica se asocia a una deliberacion que, mas que consistir en la busqueda
del logro eficiente y objetivable, nos abre a la interpelacion del otro y apunta a una
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solidaridad compartida. Como Gadamer argumenta, esto excluye la tentacion de
resolver nuestras encrucijadas practicas por medio de la aplicacion metodica de la
teoria cientifica 0 mediante la planificacion técnica (Gadamer, 2004, p.165).

Toda esta critica de la moderna inversion de las relaciones entre contemplacion
tedrica y actividad, asi como el cuestionamiento de la subsuncién moderna de la
praxis —bajo el universo de la aplicacion tecnoldgicay la planificacion instrumental—,
no consiguen escapar de cierta investidura ideoldgica de la practica. En los intentos
de rescatar una filosofia practica neo-aristotélica y el sentido de la actividad practi-
co-politica de la Antigliedad clasica, la autoinvestidura ideoldgica de la praxis tiene
lugar bajo el signo de una doble nostalgia: afnoranza romantica y grecdfila de una
conversacion consensual en el seno de tradiciones compartidas, no mancilladas por
la movilizacion tecnologica ni por la cultura de masas; pero, también, nostalgia de
una iniciativa politica comun y de un entendimiento discursivo, en el seno de una
polis sin las fracturas ni las divisiones que han caracterizado el ejercicio politico en
el curso de larevolucion democratica moderna. Este rescate ético neoaristotélico se
comprende cabalmente en el contexto de un intento de domesticacion etificadora (y
desnazificacion, quiza) de la ontologia fundamental y la hermenéutica de la facticidad
heideggerianas, en una direccion dialégica e intersubjetiva; se trata de una apuesta
llevada a cabo en un momento de reconstruccion ético-politica tras la traumatica
Segunda Guerra Mundial y la catastrofe alemana, por parte de los ahijados intelec-
tuales del filosofo-rector de Friburgo (Wolin, 2003, pp. 29-35).

Por otra parte, ya el relato de una inversion moderna de la jerarquizacion antigua
entre teoria y practica exhibe los motivos de una lectura ideoldgica de la reorga-
nizacion de la division de la labor intelectual y de los saberes practicos, a través
de los procesos de modernizacion. Y es que no existe una jerarquizacion moderna;
mas que de una inversion de una jerarquia preexistente, se trata del establecimiento
de una nueva relacion de independencia entre los puntos de vista de los saberes,
de una interdependencia funcional entre los saberes tedricos y las aplicaciones
practicas, asi como de un nuevo nexo instrumental y sistematico en la organizacion
y division del trabajo intelectual. Semejante diferenciacion, redistribucion y reorga-
nizacion funcional e instrumental de los saberes y las practicas no resulta reversible
en nombre de una idealizada filosofia de la practica, nostalgicamente investida de

1
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una sensatez moral inmanente, de la potencia de una iniciativa politica comun y de
una razonabilidad inherente.

En definitiva, la nostalgia de un sentido practico tradicional, local y moralmente
razonable no resulta menos ideoldgica que la autocomprension procedimental de la
practica, que la etificacion salvifica de la profesion o que el utopismo de una praxis
sobrecargada de expectativas mesianicas. Todas estas modalidades ideoldgicas de
autocomprension de las actividades humanas y de su relacion con la teoria parecen
presuponer un marco compartido —tipicamente moderno, pese a su investidura
nostalgica sacralizada o al mesianismo utopico—, que consagra la puesta en obra, la
efectualidad, la operatividad y el oficio. A pesar de encerrar cierta fascinacion por lo
originario y una ontologizacion de la autocomprension moderna, resulta reveladora
la arqueologia del oficio que Agamben propone en Opus Dei:

En este sentido, el concepto de oficio significo una transformacion
decisiva de las categorias de la ontologia y de la praxis, cuya impor-
tancia aun debemos medir. En el oficio, ser y praxis, lo que el hombre
hace y lo que el hombre es, entran en una zona de indistincion, en la
que el ser se resuelve en sus efectos practicos y, con una perfecta
circularidad, es lo que debe (ser)y debe (ser)lo que es. En este sentido,
la operatividad y la efectualidad definen el paradigma ontologico que,
en el curso de un proceso secular, sustituyo al de la filosofia clasica:
(...) tanto del ser como del obrar hoy no tenemos otra representacion
diferente a la de la efectualidad. Solo es real lo que es efectivo y, como
tal, gobernable y eficaz: a tal punto, bajo las modestas vestiduras del
funcionario o bajo las gloriosas del sacerdote, el oficio cambid de
principio a fin tanto las reglas de la filosofia primera como las de la
ética. (Agamben, 2013, p. 15)

En vez de rastrear arqueologicamente cierto trasfondo originario del oficio y la
operatividad modernos, en este articulo solo hemos tratado de explicitar el reverso
ideologico de las formas de autocomprension de la practica como procedimiento,
profesion o praxis; esto es, el velado sistematico, el disfraz nostalgico, la neutra-
lizacion procedimental y la obliteracion mesiénica de las complejas relaciones de
exterioridad e interdependencia entre teoria y praxis, tanto en los sistemas sociales
como en el mundo de vida contemporaneo.

1
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