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RESUMEN / ABSTRACT

Entre los Suruwaha, pueblo indigena de la cuenca del rio Puruds (Amazonia occiden-
tal, Brasil), la incidencia de suicidio por envenenamiento con timbd (una especie de
barbasco de uso tradicionalmente piscicida) ha crecido de forma inédita durante las
ultimas generaciones, y desafia la comprension que de este fendmeno tienen indige-
nistas, agentes gubernamentales, misioneros y antropdlogos.

Among the Suruwaha, an indigenous people in the Purius river basin (Western Amazon,
Brazil), the incidence of suicide due to poisoning with Pacara Earpod Tree (a species
of barbasco traditionally used for piscicide) has grown unprecedentedly over the
past generations, and challenges the understanding that indigenists, government
agents, missionaries and anthropologists have this phenomenon.




El suicidio por ingestion
de savia de timbo se ha
convertido
prdcticamente en la
unica causa mortis
entre las ultimas
generaciones
suruwaha, y alcanza el
86% de las muertes
entre individuos
adultos.

INTRODUCCION

La irrupcién del suicidio entre
diversos pueblos indigenas de
Amazonia crea un sentimiento
de estupor y perplejidad que
desafia algunas de las convic-
ciones que convencionalmente
hemos construido respecto a
las cosmologias y estilo de vida
de estas poblaciones.

Agencias gubernamentales,
misiones e indigenistas de di-
versas matrices ensayan proce-
dimientos de intervencién con
el objetivo de favorecer la “su-
peracién” de este impasse que
afecta, de forma aparentemen-
te creciente, a numerosas po-
blaciones nativas de las Tierras
Bajas suramericanas.

Los Suruwaha, grupo de len-
gua Arawa que habita en el va-
lle del rio Purus, en la Amazo-
nia occidental brasilefna, nos
sorprenden con la contunden-
cia que ha adquirido en las ulti-
mas décadas el fendmeno del
envenenamiento con timbd?,
una especie domesticada de
barbasco tradicionalmente uti-
lizado como piscicida.

El suicidio por ingestion de
savia de timbd (kunaha hawari)
se ha convertido practicamente
en la Unica causa mortis entre
las ultimas generaciones suru-
waha, y alcanza la estadistica
conmovedora de 86% de las
muertes entre individuos adul-
tos2. A partir de la década de
1930, la muerte por envenena-
miento ha adquirido un carac-
ter ritual, generalizado y coti-
diano, y esta presente con ve-
hemencia en las expectativas
de la mayoria de las personas

de este grupo indigena. De he-
cho, hay que llevar en cuenta
que, ademas de la elevada can-
tidad de suicidios (136 envene-
namientos fatales entre 1984 y
2016), los intentos fracasados
—en los que las personas consi-
guen impedir la ingestion de
veneno por parte del potencial
suicida, o consiguen reanimarlo
después de la intoxicaciéon— son
constantes, de forma que sola-
mente algunas tentativas con-
ducen a un final fatal.

La muerte por envenena-
miento posee, ademads, un ca-
racter “epidémico”, expansivo:
con frecuencia, la persona que
es victima del timbd, tras una
situacion de conflicto y furia,
atrae a otras personas al enve-
nenamiento, y da origen a una
situacion de “suicidio colecti-
vo”, de manera que, en ocasio-
nes, varias personas mueren
envenenadas a lo largo de algu-
nas horas.

Estas paginas presentan un
panorama de contrastes entre
las concepciones nativas de en-
venenamiento y muerte, por
un lado, y la reflexion y practica
de “combate al suicidio” que,
por otro lado, las misiones
evangélicas han desarrollado a
partir de su presencia entre los
Suruwaha. Como elemento
preliminar en esta discusion,
debo afirmar que la investiga-
cion sobre el tema me ha lleva-
do a percibir que, para los pro-
pios Suruwaha, el envenena-
miento con timbdé no puede
categorizarse como suicidio, o
sea, como acto individual de
supresion voluntaria de la pro-
pia vida.




El envenenamiento, concebi-
do a partir de las transforma-
ciones del chamanismo suru-
waha vividas durante las ulti-

mas generaciones, irrumpe
como accion predadora de un
sujeto no humano, la planta-
chaman timbd, que instala a las
personas envenenadas en una
condicion de presas por exce-
lencia (kunaha bahi, “presas
del timbd”), y que emerge peli-
grosamente en la vida contem-
poranea y en las transformacio-
nes post mortem de los Suru-
waha.

Para adentrarnos en el pro-
blema, veamos el perfil de los
protagonistas de este escena-
rio.

LOS SURUWAHA

Los Suruwaha contemporaneos
proceden de diversos colecti-
vos que habitaban en las tie-
rras firmes entre los rios Cu-
niud y Riozinho, subafluentes
del Purds en su margen oeste.
Estos colectivos, denominados
dawa, se concebian como des-
cendientes comunes de los Sa-
namadi, hablaban un idioma
comun (ati tijuwa, “la lengua
bonita”) y se consideraban co-
mo jadawa, “humanos-verda-
deros”.

Poseedores del tabaco kuma-
di, duefios del curare kaiximia-
ni, con chamanes capaces de
capturar a los espiritus-canto-
res, vivian dispersos en aldeas
uda, en un circuito permanente
que oscilaba entre movimien-
tos de intercambio y rivalida-
des. De esta forma, los Masani-
dawa (“gente del este”), los Sa-
rukwadawa (“gente del rio Sa-

rukwa”), los Adamidawa (“gen-
te de la colina”) y los Jukihida-
wa (“gente del igarapé Jukihi”),
junto a otros diversos dawa,
constituian una red de colecti-
vos dispersos, localizados a la
orilla de los igarapés de esa re-
gioén, aliados entre si frente a
los waduna, “pueblos extranje-
ros” enemigos como los Zama-
di, los Juma y los Zamadawa,
segun refieren los relatos ora-
les que circulan hasta la actua-
lidad en las aldeas suruwaha.

A comienzos del siglo XX, en-
tre el primer y segundo ciclo3
de extraccion del latex de sirin-
ga (Hevea brasiliensis) que do-
mind la economia extractiva de
la region del Purus, los frentes
econdmicos avanzaron por sus
principales afluentes, para ex-
plotar otros tipos de recursos,
como latex de sorva (Couma
utilis), quelonios, pieles de ani-
males silvestres, castafias-del-
Brasil, aceite de copaiba y ma-
deras de ley. La incursion del
mercado regional en la cuenca
de los rios Tapaud-Cuniud in-
corpord diversas poblaciones
indigenas como trabajadores al
servicio de las actividades pro-
ductivas del frente extractivis-
ta: asi ocurrié con los Paumari,
los Banawa y los Deni, hablan-
tes de lengua Arawa como los
Suruwaha; sin embargo, las
consecuencias sobre los pue-
blos indigenas de la regiéon no
fueron uniformes.

Otros grupos, como los Ma-
mori y los Katukina del Coats,
fueron practicamente extermi-
nados, debido a ofensivas ar-
madas de colonos pioneros o a
la propagacion de epidemias de




Durante los afios 1930
surge entre los
Suruwaha la prdctica
de envenenamiento con
timbd.

sarampion, malaria y gripe. Al-
gunos grupos, como los Hi Me-
rimad del rio Piranhas, sobrevi-
vieron a las masacres, huyeron
a zonas de refugio, permane-
cen hasta hoy en situacion de
aislamiento y rechazan cual-
quier contacto con las pobla-
ciones vecinas. Los diversos co-
lectivos Suruwaha sufrieron
también el efecto devastador
de las enfermedades disemina-
das y fueron victimas de los
ataques violentos del frente ex-
pansivo.

Los supervivientes de los di-
versos dawa se refugiaron en el
territorio Jukihidawa, mas dis-
tante de las principales rutas
fluviales controladas por los
extractivistas, y entre 1930 y
1980 mantuvieron una situa-
cién de aislamiento como es-
trategia de defensa ante los
cambios del entorno, que alte-
raron de manera drastica la di-
namica de los circuitos indige-
nas regionales. Los Suruwaha
constituyen, por consiguiente,

un colectivo de mixed people
(Gow 1991) —tabuza, en lengua
Suruwaha— a partir de los di-
versos dawa que produjeron su
formacion.

En esta trayectoria dramatica,
durante los afios 1930, surge
entre los Suruwaha la practica
de envenenamiento con timbg,
que rapidamente se consolidé
entre los colectivos unificados
en las tierras del Jukihi. La
muerte de Dawari estd viva-
mente presente en los relatos
locales con un caracter de “sui-
cidio inaugural”. Dawari perte-
necia al colectivo de los Adami-
dawa, a quienes se atribuia una
intensidad especial en la activi-
dad chamanica y en los conflic-
tos de hechiceria. El vivié el
movimiento de unificacion de
los Adamidawa, Masanidawa,
Kurubidawa y Sarukwadawa en
el territorio de los Jukihidawa.
Una cadena de ataques hechi-
ceros condujo a la muerte por
envenenamiento de Dawari,
primera victima del timbé. De

Fig. 60. Enterolobium Timbowva Mart. A Blitenzweig; B Einzelbl.; ¢ Hulse. (nach FL bras.)
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esta forma, comienza entre los
Suruwaha un proceso de trans-
formacion de una economia
mortuoria horizontal (el cha-
manismo  provoca  huevos
muertos a partir de secuencias
vindicativas) a una economia
mortuoria vertical, en la que
los muertos por timbd produ-
cen nuevos muertos por timbo.

Los Suruwaha contempora-
neos relatan de forma minu-
ciosa la secuencia de muertes
que conecta el tiempo de Da-
wari con la generacién actual, y
recuerdan los nombres de los
protagonistas de la primera ge-
neracion suicida: Dawari, Mixi-
jaru, Axikiru, Wixinia... Una ca-
dena fatal que se prolonga de
manera incdlume hasta el pre-
sente, con los envenenamien-
tos de Tiatu, Hinijai, Xurari, Za-
niti, Niatuwai, Mawaria y Wyta-
ri en 2016.

Tras cinco décadas de aisla-
miento y refugio, incursiones
promovidas por trabajadores
de latex de sorva realizaron
contactos tensos con los Suru-
waha, y alcanzaron nuevamen-
te su drea residencial entre
1978 y 1980.

Preocupado con los riesgos
derivados de estas incursiones
extractivistas, un equipo del
Consejo Indigenista Misionero
(CIMI, organizacidon de defensa
de los derechos indigenas vin-
culada a la iglesia catdlica) es-
tablecié contacto con los Suru-
waha en mayo de 1980, e inicid
una serie de acciones protec-
cionistas para garantizar su su-
pervivencia y amortiguar el
avance del frente econdmico
regional.

En 1983, la Fundacién Nacio-
nal del Indio (FUNAI), érgano
responsable por la politica indi-
genista en el gobierno brasile-.4
fio, establecié el contacto ofi-
cial con los Suruwaha en una
expedicién conducida por el ex- .
plorador Sebastido Amancio:*
Seguidamente se creé un grupot
de trabajo de identificacién de.
la tierra indigena, integrado por I;
miembros de la FUNAI y del
CIMI.

El gobierno brasilefio demar-
co finalmente la Tierra Indigena
Zuruaha en 1987, con una ex-
tensién de 2.300 km?. La homo-
logacion oficial de la tierra indi-
gena ocurrio en 1991.

Actualmente el territorio su-
ruwaha estd custodiado por el
Frente de Protecciéon Etnoam-
biental del Medio Purus, inte-
grado a la Coordinacién Gene-
ral de Indigenas Aislados y de
Reciente Contacto de la FUNAI
que, desde 2008, implanté un
puesto de vigilancia y protec-
cion en las proximidades de la
tierra indigena. Equipos sanita-
rios de la Secretaria Especial de
Salud Indigena, drgano vincu-
lado al Ministerio de Salud, de-
sarrollan un programa de aten-
ciéon permanente a los Suruwa-
ha. Con excepciéon de algunos
viajes realizados a ciudades co-
mo Labrea, Manaos o Brasilia
por motivos de atencidn sanita-
ria especial, los Suruwaha no
mantienen contacto con cen-
tros urbanos, comunidades ri-
berefias o pueblos indigenas
vecinos.

Tras los afios de proteccio-
nismo promovidos durante las
décadas de 1980 y 1990 por el




Consejo Indigenista Misionero,
la ONG Operacion Amazonia
Nativa y la Misién JOCUM, el
Estado brasilefio se ha hecho

responsable desde los afios
2000 por la tutela y asistencia a
los Suruwaha, y garantiza la in-
tegridad de sus tierras, libres
de actividades de explotacion
maderera, mineria, extractivis-
mo forestal o pesca comercial.
Aunque el cuadro de garantia
territorial, asistencia sanitaria y
disponibilidad de recursos pa-
ra las actividades de caza, pes-
ca, horticultura y recoleccion
silvestre es muy favorable en la
actualidad, los indices de enve-
nenamiento entre los Suruwa-
ha se mantienen de forma in-
tacta.

SOBRE VENENOS Y
EQUIVOCACIONES

Volvamos al intento de com-
prensién del punto de vista su-
ruwaha sobre los dilemas que
llevamos entre manos. éQué
mundo es ese en el que los
“humanos verdaderos” jadawa
conciben su existencia a partir
del ataque peligroso de una
planta-chaman que insiste en
capturarlos?

Las ideas de los Suruwaha
sobre la vida postuma de las
victimas del envenenamiento
producen entre ellos discursos
sobre la metamorfosis de los
humanos en peces, alterados
de esta manera en una condi-
cion ejemplar de presas. Mien-
tras los humanos-vivos em-
prenden en la maloca las ope-
raciones de salvamento de los
moribundos, en un esfuerzo de
reconstruir la socialidad fractu-
rada por la accién del timbo,

sujetos no humanos realizan su
accion predadora sobre la per-
sona envenenada: los “jaguares
del espiritu del timbd” (kunaha
karuji iri marihi) persiguen al
corazon (gianzubuni) de la per-
sona, durante su viaje transfor-
macional a las aguas del cielo.
Gamuki expresa con estas pala-
bras su percepcion sobre el
destino de las presas del timbd
(kunaha bahi):

Los muertos por veneno de
timbé (kunaha madi) caminan
rdpidamente hacia su destino,

el lugar del trueno (bai dukuni).
En ese lugar llevan una
existencia semejante a la de los
peces, pues permanecen en las
aguas del cielo. Las aguas del
cielo estdn debajo de la casa de
Tiwiju. El estado de los muertos
por timbo no es bueno, es un
estado de confusién (danuzyri)
que se parece a lo que las
personas sienten cuando
bucean bajo el agua. Comen
continuamente timbd y una
fruta amarga que provoca
nduseas y les hace vomitar
constantemente. Los muertos
sienten el deseo de comer otras
plantas, pero no las
encuentran, y por eso sufren.

Las descripciones de otras
personas reproducen la idea de
un viaje —que expresa la altera-
cién de perspectiva que la ac-
cién del veneno causa en el
muerto— y que hace que el
gianzubuni de la persona huya
del espiritu del timbdé y enfren-
te asustado diversos peligros y
obstdaculos (piedras, arboles in-
mensos, enemigos juma, espiri-
tus canibales, predadores di-
versos). En este recorrido an-
gustiante, el corazén de la per-
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sona transformado en pez
avanza por las aguas subterra-
neas de forma desesperada,
hasta saltar —superando una
barrera xirimia%— y sumergirse
en las aguas del cielo.

El destino de los muertos-
transformados-en-peces es bai
dukuni, “el lugar del trueno”.
En su paso inquietante, el mie-
do que la predacion del espiritu
del timbd causa provoca un es-
tado de amargura (asini) en el
corazéon de la persona. Los
truenos son las voces de las al-
mas en el cielo, que expresan
nostalgia (zama kamunini) de
las personas a quienes la muer-
te separd, o rabia (zawa) en su
deseo de llamar a nuevos
muertos (dudy). Son también el
ruido que los corazones de las
victimas del timbd hacen al su-
mergirse en las aguas del cielo,
o el choque de las canoas de
las almas asuma al llegar al
puerto de su destino pdstumo
a través de las aguas celestes.

En este panorama de interac-
ciones entre sujetos humanos y
no humanos de lugares césmi-
cos desemejantes, de puntos
de vista peligrosamente inter-
cambiables, iqué es lo que sig-
nifica la afirmacién de Axa, un
chamdn suruwaha que fallecié
hace pocos afos: kunaha karuji
iniwa kydanangai (“el espiritu
del timbé es un chaman”)?

Para los Suruwaha, el chama-
nismo nos sitla ante un pano-
rama de diferencia infinita, de
alteridad peligrosa, y nos lanza
al ambito de lo equivoco, de lo
confuso (danuziri). Las relacio-
nes entre los sujetos del cos-
mos viven una oscilacion per-

manente entre la posicion de
presa, bahi, y la posicion de
predador, agy, que marcan el
desequilibrio permanente de la
vida humana y de la socialidad
de la vida en la floresta.

En efecto, estamos en un
mundo “altamente transforma-
cional” (Riviere, 1995: 192)
donde cualquier posicién rela-
cional corre el riesgo constante
de alterarse. Asi como en diver-
sas cosmologias amazénicas el
jaguar, la anaconda o la harpia
se sitlan de modo paradigmati-
co en la posicién de hiperpre-
dadores, en la concepcion suru-
waha los peces realizan, de
forma maxima, la condicion in-
versa de hiperpresas. Para los
Suruwaha, los muertos por ku-
naha, capturados por la subje-
jetividad no humana del espiri-
tu del timbé, viven una altera-
cion que los transforma en pre-
sas por excelencia.




A través de la prdctica
del envenenamiento,
los Suruwaha proyectan
su constitucion como
humanos en contraste
con la de los muertos
no humanos, alterados
en la condicion nueva
de presas del veneno.

A través de la practica del en-

venenamiento, los Suruwaha
proyectan, en este mundo en
transformacion, su constitucidon
como humanos en contraste
con la de los muertos no huma-
nos, alterados en la condicion
nueva de presas del veneno.

Retomemos la pregunta an-
terior: écudl es ese mundo, en
gue las personas se conciben a
partir de esa relacién con la
planta-chaman del timbd vy
abrazan el envenenamiento de
forma tan contundente? ¢Son
los Suruwaha hiperpresas per-
seguidas por los jaguares del
espiritu del timbd o suicidas
gue no soportaron la catastrofe
provocada por la violencia co-
lonial?

Siempre me llama la aten-
cién, en mis didlogos con los
Suruwaha, la distancia que
ellos establecen entre el re-
cuerdo de la experiencia dra-
matica de las masacres, por un
lado, y las narrativas sobre el
origen de la practica del enve-
nenamiento y la reflexion sobre
el destino de los que mueren
bajo efecto del timbd. El cami-
no del timbd no parece ser, de
hecho, un “efecto del contac-
to”.

La salida ante esta paradoja
es aceptar una teoria del equi-
VOCO, una equivocacidn contro-
lada (Viveiros de Castro, 2004),
segun la cual no es posible es-
tablecer una equivalencia entre
la condicion suicida y la condi-
cién de presas del timbd. Se
trata de aceptar los limites y
condiciones de “traduccion” de
la experiencia suruwaha a
nuestra propia experiencia, de

sus ideas sobre el mundo a
nuestros dispositivos concep-
tuales. Es decir, percibir la diso-
nancia comunicativa que existe
y ensayar una comparacion al
servicio de la “traduccién de
mundos”, y no lo contrario. El
equivoco que el envenena-
miento suruwaha proyecta:

(...) no es tan sélo un “defecto
de interpretacion”, sino una
deficiencia en comprender que
las interpretaciones son
necesariamente divergentes, y
que ellas no se refieren a
modos imaginarios de “ver el
mundo”, sino a los mundos
reales que estdn siendo vistos
[...]. La equivocacion no es un
error, una falsedad o un
engafio, sino el propio
fundamento que implica y que
siempre es una relacion con la
exterioridad. El engafio y el
error suponen premisas ya
constituidas, y constituidas
como homogéneas, mientras
que la equivocacion no sélo
“supone” la heterogeneidad de
las premisas que estdn en juego
—ella las situa como
heterogéneas, y las presupone
como premisas [...]. La
equivocacion es indisoluble
(Viveiros de Castro, 2004: 11).

En contraposicidn a este ejer-
cicio de equivocacion controla-
da, el error consiste en reducir
las concepciones indigenas a la
condiciéon de metaforas “inter-
pretadas” segln nuestros mar-
cos explicativos de la realidad.
Es precisamente ahi cuando
surgen las comparaciones en
forma de equivocacidn descon-
trolada: el envenenamiento
con timbd queda absorbido en
la muerte “suicida” y redentora

(1]
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de Jesus, que “tomd timbd” pa-
ra salvar a la humanidad; la co-
municacion entre mundos que
el tabaco posibilita se reduce a
imagen del bautismo cristiano;
y las trayectorias chamanicas
narradas en los mitos “repre-
sentan” a los profetas y patriar-
cas de la Biblia cristiana. Esta
unilateralidad no sdélo aparece
en los moldes de la visiéon mi-
sionera: de modo andlogo, la
sociologia convencional no du-
da en afirmar el caracter ané-
mico del suicidio indigena co-
mo impacto colonial; y, por su
parte, las ciencias del compor-
tamiento buscan las dimensio-
nes psicopatoldgicas que sus-
tentan esta conducta desvian-
te, psicdtica.

Lo contrario de la equivoca-
cién controlada, que surge al
aceptar los riesgos de la traduc-
cién entre mundos heterogé-
neos, es la afirmacion de un
punto de vista total sobre la vi-
da, la muerte o el “suicidio” su-

CITAS

ruwaha, anulando la diferencia
que este impone: “lo que se
opone [a la equivocacién] no es
la verdad, sino lo univoco, co-
mo pretensidn de existencia de
un sentido Unico y transcen-
dente. El error o ilusidn por ex-
celencia consistiria, justamen-
te, en imaginar que haya un
univoco bajo el equivoco” (Vi-
veiros de Castro, 2004: 12).
Precisamente por eso la Mision
asume una actitud no traduc-
tora, sino “ventrilocua”, segun
la cual las ideas de los Suruwa-
ha son solamente expresiones,
representaciones de la verdad
contenida en la religién de Ja-
siuwa. Bajo esta perspectiva,
ellos pueden de hecho afirmar
con conviccién que “esta tierra,
este lugar y este pueblo Hi Me-
rima pertenecen al Sefior Jesu-
cristo”. Su punto de vista sobre
el mundo desconoce la existen-
cia de otros mundos concebi-
dos por los Suruwaha y por los
Hi Merima. M

NdR: este articulo forma
parte de un proyecto mas
ambicioso titulado “Etnogra-
fias del suicidio en América
del Sur” que coordinan Lore-
na Campo Arduz y Miguel
Aparicio.

1El timbo kunaha, al que los Suruwaha recurren en los envenenamientos, es una leguminosa de la especie
Deguelia utilis (Tozzi, 1998). Su principio activo toxico es la rotenona.

2Actualmente los Suruwaha cuentan con una poblacidon de 155 personas (SESAI 2016) y, a pesar de la eleva-
da tasa de suicidios, mantienen un cuadro de estabilidad demografica desde el contacto con la sociedad bra-
silefia en 1980, con una tendencia discreta de crecimiento (en 1980 la poblacién era de 109 individuos).

3El primer ciclo extractivista en la Amazonia tuvo su auge entre 1879-1912; el segundo, causado por la de-
manda de latex durante la Segunda Guerra Mundial, se dio entre 1942-1945.

4Represa en forma de empalizada, que, en las expediciones de pesca, obstaculiza el curso del rio para hacer
posible la captura de los peces que huyen de la savia de timbd diluida en las aguas.
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