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DESEJO E NEGACAO - A FALTA SITUADA NO
CORACAO DO SER (UMA HOMENAGEM A BARBARAS)

Desire and negation — lack in situated in the heart of being (a tribute to Barbaras)

Deseo y negacion — la falta situada en el corazon del ser (un homenaje a Barbaras)

LuciaNo DONIZETTI DA SivA

Resumo: Propomos, no texto que se segue, retomar a fina e acurada leitura realizada por Barbaras em torno da pro-
blematica sartriana do desejo e sua relagdo com a negagao. Trata-se de pensar o fendmeno da falta situada no coragao
do ser. E, portanto, no contexto desse tema que nasce a questdo posta por Barbaras: “Como pode haver desejo, se o
desejado nao pode ser de alguma maneira?”. Busca-se mostrar que, para além de certo realismo ingénuo de Sartre, ha
uma enorme diferenga entre a ontologia fenomenolégica nao idealista e a ingenuidade realista pela qual insiste-se em
ler a ontologia sartriana. Assim, ao invés da identificagao entre desejo e falta (o que, irremediavelmente, indica certo
grau de vontade), a ontologia de Sartre é — sem mais — ontologia da negatividade: Ser e Nada referem-se ao ser categorial
(ontolégicos), enquanto ser-para-si e ser-em-si sao existentes (onticos, fenémenos enfim); numa palavra, Sartre perver-
te intencionalmente o método puritanamente fenomenolégico.

Palavras-chave: Renaud Barbaras; Desejo; Negagao; Falta; Sartre.

Abstract: The purpose of this paper is to reflect about Barbaras’ lecture of the Sartrian desire problem and its relation
to negation. This question is situated inside the phenomenon of lack in the heart of being. It is, therefore, in the context
of this theme that the question posed by Barbaras arises: “How can exists desire, if the desired cannot be in any way?”
The point is demonstrating that, beyond Sartre’s naive realism, there is a huge difference between the non-idealist
phenomenological ontology and the naive realistic by which ones insists on reading the Sartrian ontology. Thus, ins-
tead of the identification desire and lack (which inevitably indicates a certain degree of will), Sartre’s ontology is — in
fact - ontology of negativity: Being and Nothing refer to being categorial (ontological), but being-to-itself and being-in-
-themselves are existential (ontically — they are both phenomena); in this way, Sartre deliberately changes the purity
phenomenological method.

Keywords: Renaud Barbaras; Desire; Negation; Lack; Sartre.

Resumen: En el texto siguiente, proponemos retomar la fina y exacta lectura realizada por Barbaras a respecto de la
problematica sartriana del deseo y su relacién con la negacién. Busca-se pensar el fenémeno de la falta situada en el
corazon del ser. Es, por lo tanto, en el contexto de ese tema que nace la cuestién planteada por Barbaras: “.Cémo puede
haber deseo, si lo deseado no puede ser de alguna manera?”. Intenta-se mostrar que, ademaés de cierto realismo ingenuo
de Sartre, hay una diferencia entre una ontologia fenomenoldgica no idealista y la ingenuidad realista por la que se
insiste en leer la ontologia sartriana. Por lo tanto, en lugar de la identificacién entre deseo y falta (lo que, sin remedio,
indica cierto grado de voluntad), la ontologia de Sartre es — sin embargo — ontologia de la negatividad: Ser y Nada se
refieren al ser categorial (ontolégicos), mientras el ser-para-si y ser-en-si son existentes (6nticos, fenémenos al cabo);
en una palabra, Sartre no sigue el método puritanamente fenomenolégico.

Palabras clave: Renaud Barbaras; Deseo; Negacién; Falta; Sartre.

...pois 0 mesmo é a pensar e a Ser.
Parménides?

O homem é fundamentalmente desejo de ser

e a existéncia desse desejo nao deve ser estabeleci-
da por uma indugéo empirica; mas resulta de uma
descrigao a priori do ser do Para-si, posto que o
desejo 6 falta, e o Para-si é o ser que é, a si mesmo,
sua propria falta de ser. O projeto original que se
exprime em cada uma de nossas tendéncias empi-
ricamente observéaveis é, assim, o projeto de ser.
(Sartre, 2011, p. 692)

Introducao

O existencialismo sartriano, ou mais pro-
priamente sua filosofia da liberdade, parece ser o
alvo preferido tanto de marxistas de todas as cas-
1  Parménides. Poema. Fragmento 3. Trad. Fernando Santoro. Disp. ht-

tps://pt-static.z-dn.net/.../ad427688417a96 f5e31d7c7d8aa8336a, consulta
30-08-2017, 11h11.
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tas quanto de liberais de todos os niveis. Nos anos
1960, Sartre foi estudado pela CIA e observado pela
KGB: ocorre que suas incursoes no plano politico
desagradaram a “gregos e a troianos”, e é dai que ad-
vém sua caricatura de um burgués arrependido ou
de um traitre ou, mesmo, collaborateur. As polémi-
cas, varias e variadas, cultivadas e documentadas
pelo casal Sartre-Beauvoir parecem — ainda hoje, e
também na Academia — ter mais importancia que
sua filosofia. Felizmente, na contramao do modelo
vida dos famosos (que abarca boa parte das criticas
a Sartre), nosso homenageado volta-se para a filoso-
fia de Sartre: em Désir et manque dans LEtre et le
Néant: le désir manqué (2005), o professor Renaud
Barbaras dirige-se a Sartre como filésofo. E, de filo-
sofo para filésofo, pergunta:

Nao é porque Sartre nao efetua a épokhé fe-
nomenolégica e permanece prisioneiro de um
pressuposto ingenuamente realista que ele 1é a
auséncia do objeto em esbogo como um puro
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ndo-ser, mais que como um modo de ser, um
estilo singular de presenga? (Barbaras, 2005,
p- 140).

E responde:

Na verdade, tudo se passa como se Sartre ndo
pudesse voltar ao final sendo nisso que ele co-
locou implicitamente no inicio, a saber, um
ser-em-si, em nome do qual toda forma de ma-
nifestagao envolvendo a distdncia ou auséncia
sera finalmente concebida como néo-ser (Bar-
baras, 2005, p. 140).

Desse modo, nédo se trata de mostrar que as
diferengas de Sartre com marxistas tanto podem
ser creditadas a exigéncia de liberdade do filésofo
quanto a necessidade autoritdria do marxismo; nem
de relevar razoes pelas quais as razées de Sartre
deveriam também ser ouvidas, apesar das queixas
de Camus ou Merleau-Ponty ou qualquer outro.
Barbaras homenageia Sartre quando, ao invés de
prender-se a detalhes bio-bibliogrdficos, promove o
debate filosdfico; e, ainda que sua conclusao reve-
le — da perspectiva da fenomenologia husserliana —
os limites da fenomenologia de Sartre, a seriedade
com que Barbaras encara os meandros de L'Etre et Ie
Néant (O Ser e o Nada, ora em diante EN), expressa
verdadeiramente um dialogo de filésofos. E, como
tal, merece nossa atencao.

A César o que é de César: os filosofos que se
entendam. Assim, a pretensdo desse artigo é bem
mais modesta do que a homenagem prestada por
Barbaras a Sartre. Ora, ndo se trata de discutir as
razbes pelas quais torna-se relevante — no interesse
da filosofia barbarariana, por assim dizer — revelar
de modo analitico a aporia maior de EN. Pois, vista
de sua conclusao, a critica de Barbaras até parece
repetir aquela quase revelagdo merleau-pontyana,
de que a filosofia de Sartre é mero sobrevoo; mas
ndo. A sutileza e profundidade da argumentagao
tecida em Desejo e falta é, ainda que homenagem,
uma das mais devastadoras criticas contempora-
neas enderegadas a ontologia fenomenolégica de
Sartre. Ela abarca a estrutura mesma do pensamen-
to sartriano, e o ensaio de ontologia fenomenolégi-
ca permanece reduzido a uma hipérbole do em-si:
parte-se do ser-em-si e retorna-se ao ser-em-si, ou
nem mesmo isso? Em O Visivel e o Invisivel, Mer-
leau-Ponty — num sentido préximo e distante de
Barbaras — resume a descrigdo do ser-para-si sar-
triano como autonegagao do nada. Assim, perto de
Merleau-Ponty, na medida em que uma filosofia do
negativo “descreve nossa situagdo de fato com uma
acuidade jamais levada a cabo - e, no entanto, fica a
impressdo de que nossa situagéo foi ‘sobrevoada’ e
o0 é de fato” (Merleau-Ponty, 2005, p. 89) — Barbaras
decide pelo engodo do projeto sartriano de tentar
“determinar o sentido da consciéncia e o sentido do
ser, de tal maneira que seja pensavel a intencionali-
dade como ‘intuigao revelante” (Barbaras, 2005, p.
114). E as razoes aventadas por Barbaras o colocam
bem longe do pensamento merleau-pontyano, para
quem a ontologia de Sartre e nega-intui¢do do nada
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que revela sua distingdo absoluta, ao passo que,

ara Barbaras, Sartre jamais foi além do ser-em-si.?
A parte, Merleau-Ponty e suas consideragées, o fato
é que nem mesmo a respeito das razoes do engodo
da fenomenologia sartriana ha acordo; parece mais
acertado dizer que, do ponto de vista de uma feno-
menologia da percepgao, a fenomenologia da cons-
ciéncia intencional situada teria faltado carne (ou
o corpo, ou corporeidade, ou natureza — razoes das
diferengas entre Sartre e Merleau-Ponty). No mes-
mo sentido, aos olhos da fenomenologia mesma (da
qual Barbaras é tributario), a ontologia fenomenold-
gica de Sartre — porque recusa-se a efetuar a épokhé
fenomenoloégica — oscilaria entre realismo ingénuo
ou megalomania.

Sartre, Barbaras e a ontologia do ser mundano-
situado

Todavia, onde encontrar o pardmetro para de-
cidir qual dos projetos filos6ficos que se autodeno-
minam fenomenolégicos é, de fato, a fenomenolo-
gia? Ela foi aventada primeiro por Husserl, é certo,
mas ainda em presenga do pai da fenomenologia,
Heidegger escreveu sua ontologia fenomenoldgica
do Dasein Humano — algo que, aos olhos do mestre,
revelou toda a carga antropoldgica que entdo deter-
minava a mais nova geragao de filésofos alemaes
(1930) (Husserl, 1994, p. 57ss). A filosofia de Sartre
apresenta matizes dessa virada: EN nasce nao so-
mente do projeto fenomenolégico husserliano, mas
também da assertiva de Heidegger, de que Husserl,
com a nogao de intuigao categorial, libertou o ser do
juizo. A questao epistemoldgica tende a esconder
o fato de que, além de Sartre e mesmo na Franga,
bem que se poderia falar de uma quarta nogdo da
fenomenologia, aquela de Merleau-Ponty. O que
elas tém em comum? O que as difere? Nao é hora
para taxonomia, pois nesse ponto Barbaras facilita
o trabalho:

A épokhé designa precisamente o acesso a cor-
relagdo sob sua face [versant] objetiva: ela co-
loca entre parénteses a existéncia em-si, isto
é, ndo relativa, do transcendente para fazer
aparecer sua pertenca a fenomenalidade. [...]
em O Ser e o Nada. Essa obra aparece preci-
samente como uma tentativa de determinar o
sentido da consciéncia e aquele do ser, de tal

2 Merleau-Ponty critica a ontologia de EN porque Sartre ndo teria con-
ferido o justo estatuto do mundo fenoménico, enquanto mistura entre o ser
e 0 nada; ou seja, “Meu ponto de partida estd onde Sartre tem seu ponto
de chegada: no Ser retomado pelo Para si — Este ¢ seu ponto de chegada
porque ele parte do ser e da negatividade e constroéi sua unido. Para mim ¢é a
estrutura ou a transcendéncia quem explica, uma vez que o ser e o nada (no
sentido de Sartre) sdo duas propriedades abstratas” (Merleau-Ponty, 2005, p.
290). Ainda, “A partir do momento em que me concebo como negatividade
e 0 mundo como positividade, ndo ha mais interagdo. Caminho eu proprio
diante de um mundo maci¢o; entre ele e mim ndo ha encontro nem fricgao,
porquanto ele ¢ o Ser e eu nada sou. Somos e permanecemos estritamente
opostos e confundidos, precisamente porque ndo somos da mesma ordem.
Permaneco no centro de mim mesmo absolutamente estranho ao ser das coi-
sas — e justamente por isso destinado a elas, feito para elas. (Merleau-Ponty,
2005, p. 78). Por fim, conclui Merleau-Ponty (2005, p. 99), “Sartre diz bem
que no fim de seu livro sera permitido passar a um sentido mais amplo do
Ser, que contenha o Ser e o nada. Isso, porém, ndo quer dizer que a oposi¢ao
inicial tenha sido ultrapassada”.
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maneira que seja pensavel a intencionalida-
de como uma “intuigdo revelante” (Barbaras,
2005, p. 113-114).

A descrigao do projeto de Sartre nao poderia
ser mais precisa: de fato, para ele, ha presenca da
consciéncia ao ser, e sua ontologia fenomenologica
pretende descrever justamente essa presenga (ser-
-para-si) em presenca social (ser-para-outro). Toda-
via, ndo se trata de pensar a intuicdo como mera
revelagao, pois a par da presenca da consciéncia ao
ser, a filosofia de Sartre exige que também o ser es-
teja presente a consciéncia. Assim,

[...] o conhecimento ndo pode por si fornecer
a razdo do ser, ou melhor, que o ser do feno-
meno ndo pode se reduzir ao fenémeno do ser.
Em resumo, o fenémeno de ser é “ontoldgico”,
no sentido em que chamamos de ontoldgica
a prova de Santo Anselmo e Descartes. E um
apelo ao ser; exige, enquanto fendbmeno, um
fundamento que seja transfenomenal (Sartre,
2011, p. 20).

Ora, aqui cabe ao menos retomar o caminho
percorrido por Barbaras em EN e, a partir dele — se
possivel — colocar em relevo aspectos que possam
abrandar sua conclusao, de que o existencialismo
e todas as consequéncias da filosofia da liberdade
tenham nascido de um pressuposto ingenuamente
realista.

A primeira aproximacao de Sartre da fenome-
nologia, seja no anedético episédio com Aron (co-
quetel de abricd), seja na retrospectiva discussiao me-
todolégica (Questdo de Método), ndo deixa margem
para davida: “queriamos partir do concreto total e
chegar ao concreto absoluto” (Sartre, 2002, p. 29).
A concretude almejada por Sartre, porém, nada tem
que ver com alguma sorte de realismo epistemolo-
gico. Para o fil6sofo, “o concreto s6 pode ser a tota-
lidade sintética da qual tanto a consciéncia como o
fenémeno sdo apenas momentos” (Sartre, 2011, p.
43). E nesse contexto que se pode falar da conscién-
cia como aquela que revela o sentido do ser; mas é
também assim que se pode falar que exista cons-
ciéncia: o ser-para-si é em-si que se faz si (para-si).
Quando visado pela consciéncia, trata-se do ato de
escolher ser (escolha original) e fazer-se no mundo;
quando mirado — também pela consciéncia, eviden-
temente — a partir de seu outro (Ser), o sacrificio do
Ser em ser-para-si vai se resumir ao misterioso e imi-
penetravel enigma do acontecimento original — uma
existéncia que se revela como sendo seu passado
e, claro, seu ﬁzturo. Isso permite entrever outro ca-
minho na ontologia fenomenolégica de Sartre que,
ainda que passe perto da critica proposta por Barba-
ras, ndo permite chegar as mesmas conclusoes que
ele; ou seja, o fracasso da empreitada de Sartre — rei-
terado entre tantos de seus leitores — parece repetir
um vicio de principio: partir do Cogito. Mas, cabe
lembrar, isso ndo encerrou a filosofia da liberdade
no solipsismo; e, ainda que toda metafisica tenha
sua teoria do conhecimento (e vice-versa), a onto-
logia fenomenologica de Sartre coloca-se entre a
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metafisica e as exigéncias epistemoldgicas: é uma
ontologia fenomenolégica. Assim, parece um tanto
forte partir da ideia de que, porque Sartre caracte-
riza o desejo como falta, ele retira o em-si de sua
fenomenalidade e postula a independéncia do em-si
em relagao a fenomenalidade — sendo a solugao do
enigma dada de barato: Sartre ndo efetuou a redugdao
fenomenoldgica. Pode ser que a vontade realista de
Sartre tenha sim o levado a Alemanha para estudar
a fenomenologia, mas é essa mesma vontade a res-
ponsével por ele — considerando-se fenomendlogo
(sua ontologia é fenomenoldgica) — manter a nogao
de intencionalidade da consciéncia e, recusando-se
a efetuar qualquer nivel da épokhé, colocar em seu
lugar uma variante ampliada da nogao heideggeria-
na da situagdo. E, assim, a fenomenologia de Sartre,
em seu inicio, comporta elementos tanto do método
transcendental de Husserl quanto da analitica do
Dasein mundano concreto de Heidegger; e, por cer-
to, os rumos que ela toma também tem seu alter ego
no debate com Merleau-Ponty, e sua fenomenologia
da percepgao.

Dito isso, cabe uma reparagdo na tese proposta
por Barbaras: a ingenuidade de Sartre fica evidente
ao final de seu trabalho, e pode ser mantida com
a ressalva de que é assim para certa nogao da fe-
nomenologia; e que seja a primeira, ou aquela que
é fiel a Husserl ou seja o que for, ndo muda o fato
de que se trata de uma fenomenologia — jamais da
fenomenologia. A vontade de verdade — denuncia-
da por Nietzsche — renasce de modo contundente
no projeto fenomenol6gico de Husserl: o idealismo
transcendental beira sim a megalomania, ao propor
que “Fenomenologia’ — designa uma ciéncia, uma
conexio de disciplinas cientificas; mas, ao mesmo
tempo e acima de tudo, ‘fenomenologia’ designa um
método e uma atitude intelectual: a atitude intelec-
tual especificamente filoséfica, o método especifica-
mente filosofico” (Husserl, 1990, p. 46). Somente ao
fil6sofo pode caber tao grandiosa tarefa, mas qual
fil6sofo? Descrever o a priori da correlagao a partir
do campo transcendental absolutamente purifica-
do? Aquele do Ego Cogito como subjetividade trans-
cendental? Pode ser, mas para isso sera preciso, pri-
meiro, admitir que “este mundo é para nés apenas
um simples fen6meno elevando uma pretensao de
existéncia” (Husserl, 2013, p. 56); e, pior, “isto diz
também respeito a existéncia intramundana de to-
dos os outros eus, de tal modo que nao deveriamos
mais falar propriamente no plural comunicativo”
(Husserl, 2013, p. 56). Sartre, considerando-se que
queria partir do concreto total, jamais poderia admi-
tir a primeira assertiva; ainda menos a segunda, se
de fato pretende chegar ao concreto absoluto, ou,
mesmo, falar em liberdade. Néao é por acaso que to-
das as investidas da filosofia de Sartre, ao menos
até os primeiros contatos com a doutrina de Heideg-
ger, sao de critica a Husserl, ou de busca de alterna-
tiva a sua proposta de colocar o estar-ai-adiante das
coisas entre parénteses: ndo permanecer no plano
da atitude natural e, ainda assim, partir do concreto,
é a incognita fenomenolodgica revelada pela introdu-
¢do de EN. Mas néo é tudo.

Notéavel que seja preciso perder para ganhar,
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mas a Sartre ndo pareceu um bom negécio trocar
toda a riqueza dos fen6menos mundano-concretos,
ainda que em sua nebulosidade, pela clareza — que
fosse maior que do sol — das verdades a priori. Nun-
ca faltou a épokhé na filosofia da liberdade: ela foi
rejeitada porque encaminha, sem volta, ao trans-
cendental e seu necessdrio idealismo. A promes-
sa feita ao filésofo por Aron nédo pode se cumprir
nos termos em que o préprio Husserl escreveu seu
projeto fenomenoloégico; as obras que antecedem (e
preparam) EN testemunham isso. (Cf. Sartre, 1938,
1973, 1994, 1996). Mas o que se pode dizer caso se
leve a sério a proposta de Sartre, de uma liberdade
situada? O que EN teria a ensinar sobre a também
hiperbélica ilusao sartriana, de pensar escrever um
livro sobre nada enquanto, na verdade — conforme
a tese de Barbaras — ele jamais abandonou a nega-
-intuigao do ser-em-si? Em suas palavras, Sartre, ao
caracterizar o desejo como falta, ndo pode entrever
a correlagdo senao em ato, donde “esse fracasso se
enraiza em um pressuposto ontolégico fundamen-
talmente realista, isto é, fenomenologicamente in-
génuo, que conduz a introduzir uma dissimetria en-
tre o para-si e o em-si” (Barbaras, 2005, p. 115). Mas
a propria escolha do termo, dissimetria, nao revela
uma decisdo tedrica prévia — de Barbaras, evidente-
mente — pelo idealismo e sua simétrica totalidade?
Ou, melhor dito, de fato Sartre mantém entre em-si
e para-si uma relagdo que — afirmada entre o em-si
e 0 para-si — nao pode ser re-afirmada quando vista
do em-si ao para-si. Sartre (2011, p. 39) é direto:

O ser-Em-si ndo possui um dentro que se opo-
nha a um fora e seja andlogo a um juizo, uma
lei, uma consciéncia de si. O Em-si nao tem
segredo: é macigo. Em certo sentido, podemos
designa-lo como sintese. Mas a mais indisso-
lavel de todas: sintese de si consigo mesmo.
Resulta, evidentemente, que o ser esta isolado
em seu ser e ndo mantém relagdo alguma com
0 que nao é.

Mas a continuidade da leitura parece indicar
ao menos um aspecto desse modelo sartriano que
Barbaras ndo considera: o ser-em-si ndo mantém
relagdo com o que ndo é. Ora, dai parece licito con-
cordar com Barbaras, quando ele coloca em evidén-
cia a positividade, incomensurabilidade e totalida-
de do Ser. Todavia, em EN encontram-se ao menos
duas nogoes de ser: a totalidade de tudo que é (Ser)
enquanto relagdo entre ser-em-si e ser-para-si. Caso
Ser e Nada sejam considerados de seu ponto de vis-
ta absoluto, tanto a critica de Merleau-Ponty quanto
essa de Barbaras se justificam; mas e se aquela dis-
tingao proposta por Sartre — entre metafisica e onto-
logia — for considerada, essa impressdao permanece-
ria? Ou, ainda, caso se coloque em foco nao a falta
de ser como desejo, mas estritamente como propoe
Sartre — como falta de ser que se faz projeto de ser® —

3 Interessante notar que ha sim similitude entre o modelo de falta on-
tologica e o fundamento do desejo, ou, entre Sartre e Lacan. Todavia, essa
proximidade precisa ser mediada: Lacan combateu ferrenhamente a redugdo
organicista da subjetividade, e seu caminho — de acordo com Vladimir Sa-
fatle — leva as dindmicas de socializagdo do desejo. Assim, “a racionalidade
de sua clinica pode assim depender de problemas ligados ao reconhecimen-
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daria para manter a afirmacgdo de que a filosofia de
Sartre se resume a autonegagao do negativo, como
pretendeu Merleau-Ponty? Ou, o que daria no mes-
mo, como afirmagdo da afirmag¢do, como mostra
Barbaras no tocante ao Ser?

O projeto fenomenolégico da maneira como
foi proposto por Husserl nao deixa outra opgéo se-
ndo a admissao de que o fendmeno — porque cama-
da constituinte — é distinto do Ser; o idealismo é a
panaceia. Que seja. A descrigao do a-priori da cor-
relagdo devera justamente explicar essa relagao, e
Sartre fala de um movimento negativo do ser-para-si
em relagdo ao ser-em-si, ndo uma relagao entre Ser
e Nada; nada de estranho que a negacdo de uma ne-
gacdo produza uma afirmagao, mas, por que limitar
esse instrumento ao plano do mero conhecimento?
Ora, se a ontologia é fenomenolégica, Sartre fala de
fendmenos: ser-para-si é um fené6meno que é nega-
¢ao de ser. Isso leva, de imediato, a tese aqui deba-
tida, qual seja, Sartre ndo admite o idealismo, isso
é certo; mas h4 uma diferenca enorme entre uma
ontologia fenomenolégica nao idealista e a ingenui-
dade realista pela qual insiste-se em ler sua ontolo-
gia. Culpa em parte de Sartre mesmo, que embora
mantenha em sua obra o constante didlogo entre os
ambitos Ontico e ontolégico, nao toma o cuidado de
informar sobre suas errancias e limites; mas a nega-
¢ao situada, esse recurso existencial desenvolvido
por Sartre a partir de Heidegger, nao permite redu-
zir o Ser a um isto, ainda que seu uso (Ser e ser-em-
-si) seja, em EN, indiscriminado. Assim, ao invés da
identificacao entre desejo e falta (o que, irremedia-
velmente, indica certo grau de vontade), a ontologia
de Sartre é — sem mais — ontologia da negatividade:
Ser e Nada referem-se ao ser categorial, ser-para-si
e ser-em-si sdo existentes — fenémenos enfim —, mas
ndo no sentido puritanamente fenomenolégico. Em
consonancia com Heidegger, também para Sartre

Aquilo, entretanto, que segundo sua esséncia,
antecipa projetando algo tal como em-vista-de
em geral e ndo o produz também como even-
tual resultado de um esforgo, é o que chama-
mos liberdade. A ultrapassagem para o mundo
é a prépria liberdade. Por conseguinte, a trans-
cendéncia ndo se depara com o em-vista-de
como um valor ou um fim por si existente;
mas liberdade - é, na verdade, como liberdade
— mantém o em-vista-de em face de si (Heideg-
ger, 1973, p. 317).

to social de um desejo pensado a partir da nogdo de negatividade, de uma
pulsdo cuja verdade ¢ ser pulsdo de morte” (Safatle, 2009, p. 79), o que faz
sua proposta muito mais proxima de Heidegger que de Sartre. Ademais, ser-
-para-si ¢ ser falta ‘de si’ (ser-em-si-para-si, ou ser Deus), € ndo de alguma
sorte de ‘coisa’: a consciéncia intencional, mostra o filosofo, é movimento
negativo e, enquanto tal, ndo poderia jamais identificar-se ao ‘desejo’, ao
menos se, conforme atesta Denise Maurano (2006, p. 49), ele — “enquanto
conceito psicanalitico” — ¢ “nostalgia da suposta presenca da ‘Coisa’ que
teria nos salvado do desamparo. [...]. Tem-se com isso uma passagem do
campo da necessidade ao campo do desejo”. Sartrianamente falando, falta
sim algo ao para-si, mas coisa alguma (ou pessoa, ou ideia, ou seja o que for)
podera preencher essa falta; o deus faltado jamais se realiza, e de principio
a historia de cada existéncia sera a historia de um fracasso — mas aquilo
que fracassa serd, invariavelmente, o /ivre projeto individual de ser. E nem
mesmo a morte podera mudar esse fato; diferente de Lacan, serdo a escolha
original de ser (projeto) e a ética do porvir os norteadores da psicanalise
existencial sartriana.
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Liberdade, nesse caso, é o liame entre em-si
e para-si, desde que liberdade situada (ainda que
negativa); a negagdo sera o cimento que estrutura
o real: trata-se declaradamente de revelagdo de ser
e ndo mera constituigdo fenoménica (cognitiva). E
fundamental, quando se compara Sartre a Husserl,
nido esquecer Heidegger; mas também nao é acon-
selhavel demorar-se muito ai, pois ainda que a no-
¢ao de situacdo heideggeriana tenha sido o ponto
de partida de Sartre, vale lembrar que, para ele,
trata-se de consciéncia situada, livre e que se pro-
jeta infinita (jamais para-a-morte). Sartre parte do
cogito, nao se nega; mas com a estrita condigao de
poder deixd-lo. Torna-se urgente, ainda que isso dé
razao a Barbaras no tocante a distdncia da indaga-
gdo sartriana e aquela de Husserl, relevar a critica
de Sartre a fenomenologia idealista sob o prisma
do conhecimento do ser; enfim, trata-se de mudar
o foco, e ver em EN aquilo que ele é: um ensaio de
ontologia fenomenoldgica, e nao a constituigdo de
alguma sorte de epistemologia — ainda que fenome-
noldgica.

Néao constituir uma epistemologia nao exime
o fil6sofo francés de partir de uma: Sartre é feno-
menologo.* E se a Heidegger coube falar do Dasein
humano, assim como a Merleau-Ponty falar da per-
cepgao (o que justifica falar de analitica existencial
fenomenoldgica ou de fenomenologia da percep-
¢ao), Sartre desenvolve sua ontologia da conscién-
cia situada: “Basta abrir os olhos e interrogar com
toda ingenuidade a totalidade homem-no-mundo.
Descrevendo-a, podemos responder a estas duas
perguntas: 1 °) Qual é a relagdo sintética que cha-
mamos de ser-no-mundo? 2°) Que devem ser o ho-
mem e o mundo para que seja possivel a relagdo
entre eles?” (Sartre, 2011, p. 43). E, ao partir do co-
gito e deixa-lo, Sartre estaria meramente assumindo
aquilo que o mundo ingenuamente tomado revela?
Aquilo que o filésofo explora na introducao de sua
ontologia, ou seja, as aporias reveladas pela ques-
tdo ontoldgica quando avaliada do ponto de vista
do conhecimento (transcendental, a priori, etc.),
pode sim ser considerado dessa forma. Mas, logo
na primeira parte do livro, o que se tem é a incursao
de Sartre por esse mundo — fenoménico, porém nao
reduzido — e é desse mundo que sua estrutura onto-
l6gica é constituida; o ver fenomenolégico revela a
todo aquele que olhar que o mundo tem ao menos
dois tipos de ser: um, que coincide consigo (em-si),
e outro, que jamais coincide consigo (para-si). O
método progressivo-regressivo, revelado em deta-
lhes na década de 1960, mas ja presente em 1943,
permite tanto trafegar do particular (o homem que
4 A existéncia humana € negacdo de ser, tanto do em-si (pelo qual o
homem faz o mundo) quanto de si mesma (para-si); ¢ assim que o ser &
trazido ao mundo, no mesmo sentido que Heidegger: “O ente pode vir a ser
determinado em seu ser sem que, para isto, seja necessario ja dispor de um
conceito explicito sobre o sentido do ser” (Heidegger, 2005, p. 33). Mesmo,
para Heidegger, o ente homem sera, sempre, o responsavel pelo sentido do
ser gragas a primazia de sua abertura a ele: a primazia 6ntica e ontologica.
O Dasein ¢ o tnico ente que, sendo, tem seu ser em jogo. O homem sartriano
(ser para-si) funda-se no mesmo solo, mas o faz a partir do homem-cons-
ciente (escolha); e, mais, a filosofia da liberdade pode, assim, identificar o
ser-no-mundo-consciente (absoluta contingéncia) como unica fonte possivel
do valor e, consequentemente, de toda ética (prescindindo, portanto, do ser-
-para-a-morte).
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eu sou) ao universal (todo homem é para-si), quan-
to manter uma relagdo promiscua entre os ambitos
ontico e ontoldgico. Isso sera mostrado em dois mo-
mentos: uma vez colocado em evidéncia que Sartre
nao segue a via do conhecimento, mas do ser, sera
possivel averiguar também que a relagao entre pa-
ra-si e em-si é negativa, duplamente. H4 sim cons-
tituicdo de mundo, mas o fenémeno nio tem mais
aquele rango kantiano (noumeno), visto ndo mais
haver assimetria entre o que é o fendmeno e aqui-
lo que ele revela. Sartre estd no campo ontoldgico
no qual o ser se revela como é e, assim, subscreve
de bom grado o dito heideggeriano: a ontologia so-
mente é possivel como fenomenologia. Husserl, que
havia deplorado a analitica do Dasein, de fato exi-
be certo purismo em relagao a ciéncia de esséncias
que — sob suas maos — nunca passou de uma busca
infinda, sempre recomecada, sempre visando novas
depuragdes (intteis a toda prova, visto que ha sem-
pre um resto — o mundo) do campo transcendental,
sempre reinventando — a cada nova insinuacao do
mundo da vida — o lugar etéreo, o a-priori da cor-
relagdo, o improvavel sujeito transcendental puro.
Husserl é idealista desde 1907 (A ideia da fenome-
nologia); ele também o era em 1901 (Investigagées
Légicas)? E, mais, ele permanece idealista ao longo
de seus textos inéditos? Sartre pretende partir do
concreto total, e desde A Imaginagdo, marca posi-
¢do em relagdo a isso: “o noema é um nada que nao
tem sendo uma existéncia ideal, um tipo de existén-
cia que se aproxima do tipo de lékton estoico. Ele
é somente o correlativo necesséario da noese. [...].
Mas, se é assim, como entao, uma vez feita a redu-
¢ao, distinguir o centauro que imagino da arvore em
flor que percebo?” (Sartre, 1973, p. 109). E mais, O
Imagindrio revela que “essa consciéncia livre — cuja
natureza é ser consciéncia de alguma coisa [...] —, 0
que ela é sendo simplesmente a prépria consciéncia
tal como ela se revela a si mesma no cogito?” (Sar-
tre, 1996, p. 242). Partir do cogito com a condigao
de deixa-lo é, em grande medida, recusar a époché
e manter a intencionalidade da consciéncia; a situa-
¢ao existencial serd, nessa medida, o lugar de onde
parte a ontologia fenomenolégica.

Nesse pormenor, qual seja, recusar o conhe-
cimento como ponto de partida, Sartre concorda
totalmente com Merleau-Ponty; claro que, para
Sartre, a espessura de mundo (Ambito pré-reflexi-
vo) ndo pode comportar nenhum sentido prévio,
sobretudo autdctone. Mas a frase a seguir, embora
prefaciando a ontologia de Merleau-Ponty, bem que
poderia figurar em EN: “O verdadeiro Cogito nao
define a existéncia do sujeito pelo pensamento de
existir que ele tem, nao converte a certeza do mun-
do em certeza do pensamento do mundo, e enfim
néo substitui o préprio mundo pela significagao do
mundo” (Merleau-Ponty, 2006, p. 9). E no mundo, e
do mundo que Sartre pretende partir (concreto to-
tal); é a regido éntica (mundo) que devera revelar
sua estrutura ontolégica, é da relagdo negativa entre
em-si e para-si que o Ser se faz mundo - relagao
fundamentalmente ontoldgica, jamais metafisica.
Na concluséo de sua ontologia Sartre (2011, p. 757)
é claro:
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A ontologia, portanto, limitar-se-4 a declarar
que tudo se passa como se o Em-si, em um
projeto de fundamentar a si mesmo, se conce-
desse a modificagdo do Para-si. Compete a me-
tafisica formar as hipdteses que irdo permitir
conceber esse processo como o acontecimento
absoluto que vem coroar a aventura individual
que é a existéncia do ser.

A consciéncia (Cogito situado) é ser-para-si, e
enquanto tal se repete em todos os homens, mulhe-
res e criangas; isso a faz éntica e ontologicamente
outra do ser-em-si, jamais do Ser (a consciéncia
é). Ser falta-de-ser nao tem, em absoluto, o0 mesmo
sentido que nada ser: ndo se pode esquecer, o pa-
ra-si é, “na medida em que existe nele algo do qual
ndo é fundamento: sua presenga ao mundo” (Sar-
tre, 2011, p. 128). Homem-no-mundo, consciéncia-
-situada e Cogito sdo, assim, um e o mesmo para
Sartre. Desconsiderar isso pode fazer dele um mau
leitor de Husserl, ou um fenomenélogo equivocado;
ademais, parece que é por desconsiderar a distingao
proposta por Sartre, clara e precisa, entre metafisica
e ontologia, que se pode falar de relagao Iabil entre
o ser e o nada ou, mesmo, de ingenuidade de Sartre
— seja ela realista ou idealista. Mas como mostra-lo?
Via negagao, é claro! E, assim como os planos sao
dois (6ntico e ontolégico), também dupla devera ser
a negagao. Sartre admite, de saida, que hd negativi-
dade no mundo, ainda que a anélise preliminar de
Ser nao tenha revelado — nele — nenhum nivel ou
género de negatividade. Ora, parece evidente que a
negatividade seja da algada do ser-para-si enquan-
to o em-si permanece absoluta positividade; mas
essa afirmagdo se aplica ao &mbito ontolégico, ndo
Ontico: nesse o homem, ser-para-si, voltado negati-
vamente ao Ser, revela um mundo de istos que ele
nao é. No mundo, o homem néao é o cinzeiro a sua
frente, tanto quanto nao é o cigarro, nem o isqueiro,
nem a mesa, nem a janela... ser para-si é ndo ser
tudo aquilo a que ele estd presente; e isso nao se
aplica somente aos objetos fisicos dentre os quais
o para-si se move, mas também a todas as ideias,
emogoes, etc. — mesmo o corpo — todo o mundo fe-
noménico, enfim, nasce desse movimento negativo
que é o modo de ser-para-si. Nasce ai, mas perma-
nece sustentado na absoluta positividade do Ser.

O questionamento de Barbaras (2005, p. 116)
também é direto: “Na introducédo de O ser e o0 nada,
que se confronta com a questdo da fenomenalidade,
Sartre recusa a versao husserliana da constituigao,
desenvolvida notadamente nas Ideias I, acusando
Husserl de recair em uma forma de fenomenismo”.
De fato, as obras de Sartre que antecedem EN sao
marcadas pela preocupacgao de livrar-se da neces-
sidade da redugado fenomenolégica; mas nao se
pode esquecer, Sartre repara também a nogao de
intencionalidade da consciéncia: ainda que em
1934, logo depois de sua ida a Berlim para estudar
fenomenologia, ele se mantenha husserliano, vale
lembrar que desde A Transcendéncia do Ego suas
diferengas com Husserl se tornam flagrantes; mas,
também desde ai é preciso considerar que Sartre
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fala em constituigdo do fenémeno. Em suas pala-
vras,

A fenomenologia é um estudo cientifico e nao
critico da consciéncia. O seu procedimento
essencial é a intuigéo. [...]. Os problemas das
relagoes do Eu com a consciéncia sao, portan-
to, problemas existenciais. Husserl reencontra
e apreende a consciéncia transcendental de
Kant através da epoché. Mas esta consciéncia
jd ndo é um conjunto de condigbes légicas, é
um facto absoluto. Nio é ja também uma hi-
postase de direito, um inconsciente flutuando
entre o real e o ideal. E uma consciéncia real,
acessivel a cada um de nés a partir do momen-
to em que executa a “redugao”. Mantém-se que
é mesmo ela que constitui a nossa consciéncia
empirica, essa consciéncia “no mundo”, essa
consciéncia com um “eu” (moi) psiquico e psi-
cofisico. Nés cremos de bom grado, pela nossa
parte, na existéncia de uma consciéncia cons-
tituinte (Sartre, 1994, p. 45-46).

Essa pode ser a fonte do carater realista do
existencialismo sartriano, afinal, nota-se que a
discorddncia nao é de modo alguma metodoldgi-
ca: Sartre é fenomenologo e sua intui¢do original,
aquela aventada no pitoresco encontro com Aron, o
acompanha ao longo de sua estada em Berlim. Ora,
combater o idealismo husserliano, ou kantiano, ou
o idealismo em geral (Brunschvicg, Lalande, Meyer-
son) é fazer valer — existencialmente — as experién-
cias individuais como fonte tinica de fenémenos e,
como tal, do mundo (Sartre, 2005, p. 55-57). Se a
fenomenologia é o estudo critico da consciéncia, a
ontologia de Sartre — ainda que pela via metafisica
(ontologia) — busca mostrar que essa consciéncia
ndo pode ser sendo situada. Apesar da intuigao ge-
nial de Husserl, aos olhos de Sartre, ele teria ficado
prisioneiro de uma concepgao por demais estreita
das possibilidades de seu método. Também foi as-
sim com Heidegger, que no fim é taxado pelo mes-
tre de antropdlogo; e o que dizer de Merleau-Ponty,
caso ele fosse submetido ao mesmo tipo de lente? A
fenomenologia da consciéncia intencional situada,
do ver fenomenoldgico conforme o descreve Sartre,
é sim metodologicamente tributaria de Husserl; mas
forgoso seria pensar que Jean Paul, um homem que
nunca votou, que nunca fez parte de nenhum parti-
do politico, e que sempre fez questao de deixar sua
marca em tudo que tocou, meramente assumisse
o idealismo. Ele ndo o faz; terda por isso escrito —
ingénua e simploriamente — a filosofia que recusa
o mundo que descreve? Nao parece. Sartre admite
que, como bem nota Barbaras (2005, p. 119), “é por-
que a consciéncia existe com sua propria negagao”
que ela pode reconhecer-se em seu ser; mas a ne-
gacao é, na ontologia fenomenolégica, aquela que
perfaz, de um lado, o que é a consciéncia (revelagao
constituinte de istos), e de outro o que é o mundo
(istos, que jamais coincidem com a consciéncia).
E pela negacdo que o homem constitui fendmenos,
mas é também assim que ele se faz; ele é liberdade:
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Uma liberdade absoluta que inventa a Razdo
e o Bem e que néo tem outros limites além de
si mesma e de sua fidelidade a si mesma, tal é
finalmente para Descartes a prerrogativa divi-
na. Por outro lado, porém, nao hé nessa liber-
dade mais do que na liberdade humana, e ele
tem consciéncia, ao descrever o livre-arbitrio
de Deus, de nao ter feito sendo desenvolver o
contetido implicito da ideia de liberdade. [...]:
o homem é o ser cujo surgimento faz com que
um mundo exista (Sartre, 2005, p. 299-300).

Note-se que, pelo homem, o nada é levado
ao ser e, com isso, tem-se o mundo fenoménico; o
nada, que evidentemente néao tem ser, é nadificado
pela consciéncia — mas isso a partir do Ser (o ser-
-para-si é, ainda que seja 0 que ndo seja e ndo seja
o que é). Se o Deus cartesiano cria o mundo a partir
do nada, o homem também cria seu mundo negan-
do Ser.

Isso posto, cabe voltar-se para a negagdo. Ou
seria mais justo dizer negagées? Sim, pois — mostra
Sartre — ha falta e é por ela que o mundo chega ao
ser; ou, dito de outro modo, é pelo para-si que o
nada é levado ao ser e, assim, revela um mundo de
istos. Mas como se da essa modalidade de constitui-
¢ao senao pela negagao? Um exemplo pode ajudar:
no ambito mundano a consciéncia intencional di-
rige-se aquilo que lhe falta; seria desejo (vontade),
como pretende Barbaras? Nao parece. Primeiro, de-
sejo que a agua dentro do copo a minha frente esteja
gelada; mas independentemente do que eu queira,
ela permanece a temperatura natural. Ora, a impos-
sibilidade de deformar o fené6meno que se revela
em fungédo da vontade mostra, de modo inequivoco,
que o ser é transfenomenal; sendo, como falar em
mundos Iideais (matemaética, fantasia, etc.), tendo
colocado entre parénteses o mundo que eu posso
estreitar? Ademais, fica patente que — ainda que seja
pela intuicdo categorial — fenomenologicamente sao
estados de coisas que se revelam, em sua contextura
e qualidades préprias. Sim, Sartre parte do Ser e a
ele retorna, mas isso se deve a impossibilidade, de-
masiadamente humana, de nada ser: o para-si nao
é o que é. Ainda assim, mesmo morna, o copo e a
agua que o preenche ndo sGo eu, mesmo que so-
mente possam ser para-mim (mundo fenoménico,
jamais fenomenismo): o ser-para-si é também trans-
fenomenal. E como seria se ambos os movimentos,
aquele do para-si ao em-si, e novamente do em-si
ao para-si, fossem considerados em conjunto? De
fato, se ha passagem do 4mbito 6ntico ao ontologico
é porque esse é o fundamento daquele. O Ser é o
fundamento tanto do em-si quanto do para-si, ou
seja, cada homem é também um fenémeno no mun-
do: seu ser-para-outro o revela a contento. Ainda,
nao se pode esquecer que a obra de Sartre é uma
ontologia, ou seja, ele o faz a partir da revelacao de
modos de ser; e, uma vez que essa ontologia é fe-
nomenoldgica, o que se apresenta no mundo como
fen6menos de homens e objetos é um e o mesmo
ser: aquele que, num ato de sacrificio se faz para-si
e busca seu fundamento, doutrina central de EN. O
projeto ontolégico de Sartre é de uma ontologia do
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ser-no-mundo; ou homem-no-mundo, o que da no
mesmo. E, no mundo, o que se encontram sao ho-
mens e coisas, e 0 homem néao coincide consigo - é
para-si —, donde se possa dizer que os objetos sdo
em-si; e se a caracteristica humana por exceléncia
é jamais coincidir consigo, pode-se também admitir
que, diferentemente do homem, os istos coincidem
com seu ser. Dessa constatagio banal, Sartre desen-
volve um modelo de relagdo, duplamente negativa,
do para-si em relacdo ao em-si, pela qual faz-se, de
um lado, homem (pela negagao de istos) e, doutro,
pela auto-negagdo da consciéncia humana em seu
movimento negativo em relagao aos istos, o mundo.
E todo esse complexo resguarda um principio pé-
treo da filosofia da liberdade: homem e mundo néao
sdo separaveis de fato (quigad de direito), existem a
partir do outro. Desse intrincado jogo ontolégico, o
fil6sofo retira ainda outra consequéncia: ele se per-
gunta por que o para-si é negagdo do em-si, ou, o
que busca a consciéncia com seu movimento inin-
terrupto? E responde: parar, ou seja, coincidir con-
sigo mesma. Todavia, e ele mesmo o mostra, isso é
impossivel, visto que o homem é finito e seu projeto
almeja a infinitude, a eternidade, o Ser-total ou a
Totalidade mesma. Deus, enfim. Isso ndo escapou
a Barbaras, na medida em que aquilo “que falta ao
para-si e que Sartre nomeia ‘valor’, é a sintese do
em-si e do para-si” (Barbaras, 2005, p. 127); valor
livremente inventado, faltou dizer. Paradoxal que,
no caso da filosofia de Sartre, o a priori da correla-
cdo tenha se revelado como existéncia: ser homem
é, pela intencionalidade, ser-consciéncia-mundo,
ao passo que o mundo é o Jugar-de-ser-consciéncia.
Um lugar sui generis na medida em que — como an-
tecipou Merleau-Ponty — trata-se de um buraco que
se cava na medida em que se enche; mas, declara-
damente, ndo um buraco sem fundo (grundloss); o
Nada, que adentra a absoluta positividade, Ser, de
fato levaria a filosofia de Sartre as paragens meta-
fisicas — mas isso, e Sartre sabe, é impossivel feno-
menologicamente. Mesmo assim tem-se o Ser que
se revela como mundo, repleto de seres em-si e pa-
ra-si; e, ai, desse ponto de vista, a relagao labil entre
o Ser e o Nada precisa mesmo ser denunciada. Ora,
€ para isso que Sartre reserva o termo metafisica.
Todavia, o filésofo fala de negacao, e serd no mais
profundo para-si que nada se revela: ele nasce do
coragdo do ser, ele é o modo de ser-para-si, é por
ele — porque o nada irisa na superficie do Ser — que
o mundo acontece ao ser.

Em sua conferéncia de 1946, Sartre admite a
austeridade do existencialismo: “O que queremos
dizer é que um homem nada mais é do que a série
de empreendimentos, que ele é a soma, a organiza-
¢do, o conjunto das relagoes que constituem esses
empreendimentos” (Sartre, 1978, p. 14); nenhuma
mazela, assim como nenhuma vitéria humana vai
além daquilo que cada homem faz. Isso é revelado
em toda a obra de Sartre, em seu teatro e literatu-
ra, em suas intervengoes publicas e, claro, em sua
filosofia. De fato, ali o homem é responsabilizado
por todo o mundo, mas na exata medida em que o
mundo é inteira construgdo sua. A partir do Ser,
afinal se Deus pode criar do nada, o homem cria
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por sua livre negagdo do ser. E a 4gua que perma-
nece, morna, dentro do copo a sua frente, mostra
isso; mas até mesmo voltar-se para o copo vai de-
pender de sua absoluta liberdade. Afinal, se a fe-
nomenologia revelou que o fenémeno tem infinitas
visadas possiveis, caberd a cada homem trazer ao
mundo aquilo que, em vista de seu projeto de ser
(escolha original), mais lhe aprouver. Desse modo,
para Sartre, ser-homem é ser consciéncia: o ser-pa-
ra-si, enquanto modalidade ontolégica do ser-hu-
mano-consciente (negagao do ser-em-si), € o modo
de ser-humano no mundo que, enquanto se faz, faz
mundo. O movimento, duplamente negativo, apa-
rece separado em EN; por razdes diddticas, Sartre
parte somente do homem no acontecimento abso-
Iuto: ser-para-si é fazer-se nada, levando o nada ao
coracdo do ser, trazendo assim o ser ao mundo; o
para-si afirma-se nada ante a totalidade do Em-si.
De um sé golpe, o para-si arrancou-se do ser, fazen-
do dele seu outro — essa é a negagao interna; mas
ela néo se realiza senao pela negagdo de istos, ou
seja, via negagao externa, fazendo com ela um tni-
co e mesmo ato negativo (acontecimento absoluto
enquanto escolha original). O para-si é negagdo do
ser, ele se faz nada e, como contrapartida, o ser é
trazido ao mundo, como mesa, cadeira, copo, como
Deus, anjos, Totalidade, como desejo, medo, amor,
como Histéria, Sociedade, Etica; mas o que é essa
totalidade-totalizante sendo o mundo? Assim, o
mundo é essa estranha regido entre o ser e o nada,
provocado pela negagdo empreendida pelo para-si
ao ser (a si mesmo) e mantida — considerando-se
ai, do ponto de vista do homem - pela contingéncia
do ser. E isso que se pode chamar de liberdade em
Sartre: ela se realiza ao mesmo tempo enquanto ne-
gagao que se afirma enquanto nega o Ser; por esse
movimento, o fenémeno é ser trazido ao mundo: o
homem ndo ¢ essa cadeira, nem essa mesa, nem ne-
nhuma das realidades que ele encontra no mundo.
Ele é ser-para-si (si-mesmo, consciéncia) que se faz
pela via negativa; ele é impossibilidade de repouso
em objeto algum. O resultado desse movimento ne-
gativo (visto que cada um dos homens é negagéo)
é o mundo em seus istos: o para-si, como resultado
de sua negagéo de coincidéncia com o ser e consigo
mesmo, nega-se a coincidir com isso que ele encon-
tra, e o inico modo de nao o ser é afirmando-o. O
fen6meno, sobretudo em Kant, resume-se a mera
aparéncia, justificacio do idealismo como tnica
rota fenomenolégica. O fenémeno é, de fato, apa-
réncia de ser no mundo produzida pelo movimento
que o para-si é; e isso nao o oculta, como pretendeu
a tradicdo, mas é a possibilidade de sua revelagao.
No principio ndo poderia estar a razdo — ou o en-
tendimento e suas categorias —, € 0 inico nome sar-
trianamente aceitavel para fundar tal fend6meno é a
Iiberdade. Por ela, negativamente, tem-se homem e
istos (coisas) sendo, ambos, de mesma estirpe, mun-
danos; ancorados no ser, pois de outro modo nada
seriam, mas ainda assim dependentes de certa dose
negativa para — ambos — frequentarem o mundo.

E pela negagao (vista de suas duas faces), por
sua existéncia mesma que o homem se faz para-
-si enquanto nega istos; e, em sua jornada, ele tera
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para trds de si (seu passado) tudo aquilo com o que
ele ndo pode coincidir. O movimento negativo de
ser-homem-no-mundo deixa como rastro o préprio
mundo vivido, e como existente um ser para o qual
os fenémenos e outros homens (ser-para-outro) se re-
velam. Ha4 ser, ele se mostra fenomenicamente em-si
e para-si (identidade, por oposigdo ao movimento
negativo para-si); o mundo resulta do movimento
negativo de ser. Nem idealista nem realista, pois se
o mundo resulta da negagdo enquanto fenémeno, o
fendmeno é a maneira do ser vir ao mundo: é ele, o
Ser mesmo, que se mostra e permanece quando o
para-si nega-se a se identificar com uma sua face-
ta qualquer, fazendo-se outro do ser. Esse processo
revela para a consciéncia a contingéncia do Ser, vi-
vida como objetos imediatos (mesa, cadeira, copo,
etc.) e ideias (centauro, humanidade, verdade, etc.);
ainda, ndo se trata de mera descricao da mundani-
dade do mundo, na medida em que, diferentemente
do Dasein, ser-para-si é ser homem-consciente-no-
-mundo. A consequéncia imediata dessa ontologia
nao poderia passar despercebida: de fato, ha “no
coragdo do para-si uma falta irredutivel, correlativa
do ek-stase passivo do em-si para quem o para-si ad-
vém, Sartre dd conta da correlagdo fenomenoldgica
como relagdo constitutiva, preservando a diferencga
dos termos em relagdo, co-dependéncia na separa-
¢ao” (Barbaras, 2005, p. 131); mas, nem por isso,
cumpre concluir que a realidade humana seja dese-
jo: ontologicamente, trata-se, antes, de condenacao,
na medida em que “Ser livre é estar condenado a
ser livre” (Sartre, 2011, p. 183). O desejo, por sua
vez, somente poderd apresentar-se (ser eleito) em si-
tuagdo; ou, é assim que se entende aqui as palavras
do filésofo, pelas quais hd duas modalidades nega-
tivas, interna e externa: ser-para-si é, internamen-
te, ‘arrancar-se negativamente do ser’ e promover a
negagdo externa de istos, 0 que ao mesmo tempo
em que leva o nada ao coragao do ser, traz o ser ao
mundo. Mas, ao mesmo tempo, ndo outorga ao em-
-si tudo aquilo que Sartre atribuiu ao Ser: o homem
é, e, sendo, leva seu nada de ser ao Ser, revelando o
mundo de istos. Assim, “o Em-si s6 tem uma dimen-
sdo do ser; mas a aparigdo do nada como aquilo que
é tendo sido no coragdo do ser complica a estrutura
existencial, fazendo surgir a miragem ontolégica do
Si” (Sartre, 2011, p. 192). Ou seja, a negacao interna
é aquela pela qual o ser-para-si — pela negagdo de
coincidir-se com qualquer uma das facetas do que
se lhe apresenta — arranca-se da totalidade do Ser.
Assim, longe das verdades apoditicas transcenden-
tais, Sartre chama esse fato acontecimento absoluto.
E pela negagao interna, aquela que altera os seres
que se negam, que o nada vem ao mundo; mas sera
pela negagdo externa, aquela que o para-si nega is-
tos sobre um fundo de mundo, que ele pode realizar
seu projeto de ser.® Mas ser o que? Ontologicamente

5  Em EN, Sartre analisa o desejo a partir da sexualidade. E, quando se
pergunta sobre o que é desejado, tem-se que “no desejo, o corpo, em vez de
ser somente a contingéncia da qual foge o Para-si rumo a possibilidades que
lhes s@o proprias, converte-se a0 mesmo tempo no possivel mais imediato
do Para-si; o desejo ndo ¢ somente desejo do corpo do Outro: ¢, na unidade
de um mesmo ato, o projeto ndo teticamente vivido de atolar-se no corpo;
assim, o derradeiro grau do desejo podera ser o desvanecer, enquanto der-
radeiro grau de consentimento ao corpo. [...]. De fato, ¢ um apetite voltado
para o corpo do Outro, vivido como vertigem do Para-si ante seu proprio
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ser-em-si-para-si (Deus), esta claro; e onticamente,
o que deseja o ser-para-si? Parece que, sendo isso a
liberdade, cada homem sera seu projeto (e nao algu-
ma sorte de desejo), que também matizara o que é
cada homem no mundo.

Barbaras, Sartre e a falta ontolégica vivida como
desejo

O homem, deus faltado, arranca-se do Ser; essa
arrancada faz dele ser-para-si e, enquanto tal, des-
de sempre em relagdo com o em-si que ele encontra
fora de si por assim dizer. Mas também em relagéo
a si: nada o separa de si mesmo senao aquilo que
ele é, ou seja, consciéncia (para-si); ser homem é
aniquilar-se sobre aquilo que nega. Ser-para-si é fa-
zer-se, e “as qualidades negadas sdo precisamente
o que ha de mais presente ao Para-si; é delas que
o Para-si toma sua forga negativa e a renova perpe-
tuamente” (Sartre, 2011, p. 238). A negagao é, pois,
“um fator constitutivo de seu ser, porque este deve
estar 14 adiante, fora de si, sobre elas, deve sé-las
para negar sé-las” (Sartre, 2011, p. 238). A ontologia
de Sartre é revelada pela condi¢do éntica e, assim,
tem que a negagdo externa é aquela que é

[...] correlata a negacdo interna, radical e ek-s-
tatica que eu sou. Isso explica o carater ambi-
guo do mundo que se desvela ao mesmo tempo
como totalidade sintética e colegdo puramente
aditiva de todos os “istos”. Com efeito, na me-
dida em que o mundo é totalidade que se des-
vela como aquilo sobre o qual o Para-si tem-de-
-ser radicalmente seu préprio nada, o mundo
se oferece como sincretismo indiferentista.
Mas, na medida em que esta nadificagao radi-
cal estd sempre Para-além de uma nadificagéo
concreta e presente, o mundo parece sempre
prestes a se abrir como uma caixa para deixar
aparecer um ou varios “istos” que ja eram — no
admago de indiferenciagao do fundo — aquilo
que sado agora como forma diferenciada (Sar-
tre, 2011, p. 246).

Em resumo, o homem ¢ livre enquanto nega-
¢ao que se desdobra em duas modalidades: aquela
que o constitui, de seu lado, e ela mesma enquan-
to resultado, aquela que faz com que haja mundo;
entretanto, como se passa no caso do ‘outro’? A ne-
gagdo interna faz com que haja para-si, a negagio
externa promove relagées de istos no mundo, ou
seja, desvela o mundo; mas “se, com efeito, a rela-
¢ao fundamental entre meu ser e o ser do Outro se
reduzisse a relagdo entre meu corpo e o corpo do
Outro, seria pura relagdo de exterioridade. Mas a
minha relagdo com o outro é inconcebivel se ndo
for uma negacao interna” (Sartre, 2011, p. 427).
Numa mesma frase, tem-se que o homem é o Ser
ja paradoxal: em-si (corpo visto) e, no mesmo ato,
para-si (corpo vivido conscientemente); arrancar-se
do ser é fazer ruir a massa informe (ser bruto indi-
ferenciado) em istos mas, ao mesmo tempo, manter

corpo; e o ser que deseja € a consciéncia fazendo-se corpo” (Sartre, 2011,
p. 483-484).
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a totalidade do ser como fundo; e tudo isso ante o
olhar do outro (demais homens, e Outro, no sentido
institucional). Desfeita a confusdo entre os 4mbitos
ontoldgico e 6ntico, a pergunta direcionada por Bar-
baras pode — enfim — ser respondida: “Como pode
haver desejo, se o desejado ndo pode ser de alguma
maneira?” (Barbaras, 2005, p. 133). A questao reve-
la a ingenuidade de Sartre quando tomada do ponto
de vista exclusivo da fenomenologia pura, afinal o
desejo de ser-em-si-para-si (ser Deus) jamais pode-
ra ser realizado; todavia, nesse jogo duplo de ne-
gagOes proposto por Sartre, serd a falta ontoldgica
— e ndo alguma sorte de desejo — que jamais podera
ser preenchida. Nao é porque o homem jamais sera
Deus que seus projetos de ser homem-no-mundo
(bnticos, existenciais) malogram; ao contrario da
consequéncia aventada por Barbaras, caso se consi-
dere a distingdo em planos — coextensivos, interde-
pendentes — tem-se que o motor dos projetos 6nticos
¢ de base ontolégica: ser homem é ser liberdade; ele
escolhe e é condenado a escolher. Sua escolha origi-
nal (negagao interna) serad reeditada a cada escolha
presente (negagdo externa); a falta ontolégica sera
a razdo dos projetos existenciais. E se determinado
homem deseja ser professor de filosofia, nao podera
ele sé-lo ao final de seus estudos? Ora, onticamente
os projetos sdo sim realizdveis; o problema passa a
ser de outra ordem: o homem, ser-para-si, ndo pode-
ré jamais ser professor, tal qual o cinzeiro é cinzeiro.
E, por isso, ainda que acompanhando o professor
Barbaras quando de sua constatagdo de que o de-
sejado é irrealizavel, é preciso dizer que ele o é em
definitivo — o homem permanecera um deus falta-
do, que mesmo sem jamais realizar o em-si-para-si,
existird tentando®.

Mas o homem realiza sim seus projetos. O que
lhe é impossivel é realizd-los em definitivo. A me-
nos que a morte interrompa algum projeto em curso,
cada um deles serd, irremediavelmente, o solo de
um novo projeto; o aluno que termina sua gradua-
¢ao se fez graduado, mas, nem por isso, é graduado
como um cachimbo é um cachimbo. Ele permanece
possibilidade, e sua graduagado ou bem o levara ao
mercado de trabalho ou a p6s-graduagao — vencido
o desejo do primeiro nivel, é dai, de seu ser-gradua-
do-no-mundo, que ele vai escolher seu novo proje-
to. O homem é situado, e sera sua situagido que vai
apontar aquilo que ele vai encontrar em seu futuro.
E tudo isso pode ser alcang¢ado no ser-para-outro,
pois, ainda que esse homem, agora graduado que se
encaminha a pds-graduagao, ndo possa meramente
identificar-se com o ser-homem-graduado-no-mun-
do (ele é liberdade), ele assim o serd para o olhar
alheio. Ou, dito de modo mais preciso, o ser-social
de cada homem faz-se também pela negagao de ou-
tras liberdades; repete-se a dupla negagao:

So6 que esta dupla negacao, em certo sentido, é

6  As psicanalises existenciais levadas a cabo por Sartre revelam justa-
mente isso: Flaubert, ante & determinagdo mundana de ser idiota, fez-se um
dos maiores escritores da Franga; Genet, o ladrdo aos dez anos, fez-se poeta;
ainda, Baudelaire, que passa sua existéncia quase que obcecado por realizar
a totalidade que vira nos olhos de sua mae (quando do segundo casamento
de sua mae, quando ele tinha sete anos), escreve os mais belos poemas do
amor irrealizado (e irrealizavel). E Mallarmé, sua primeira investida nesse
projeto; pela ordem, Sartre, 1952; 1963; 1971; 1986.

172



Desejo e Negagdo — A Falta Situada no Coracéo do Ser (Uma Homenagem a Barbaras)

destruidora de si prépria: ou bem, com efeito,
fago-me nao ser certo ser, e entdo este é objeto
para mim e perco minha objetividade para ele,
caso em que o Outro deixa de ser Outro-eu, ou
seja, o sujeito que me faz ser objeto pela dene-
gagdo de ser eu; ou bem este ser é efetivamente
o Outro e se faz nao ser eu, mas, em tal caso,
converto-me em objeto para ele, e ele perde
sua objetividade propria. Assim, originaria-
mente, o Outro é o Nao-eu-nao-objeto (Sartre,
2011, p. 364).

E se é assim que o outro me aparece, é de se
supor que também assim eu aparega a ele. Nao é por
acaso que, no arremedo de analitica existencial de
Descartes, Sartre revele o carater produtivo da ne-
gagao: vale lembrar que o Deus cartesiano cria po-
sitivamente do nada, por afirmagdo, ao passo que o
homem cria e cria-se pela negagao, e assim, ao levar
a falta ao seio do Ser (positividade), faz com que ele
se revele fenomenicamente no mundo. Desse modo,
o problema parece muito mais ligado a concepgao
correta — ou melhor, ortodoxa — da fenomenologia.
Em conformidade com o projeto husserliano, Bar-
baras (2005, p. 135) mostra que “tudo repousa so-
bre isso, que se poderia nomear a dissimetria on-
tolégica da fenomenologia sartriana, que manifesta
uma forma de ingenuidade, isto é, de submissao a
atitude natural”. Que seja, mas em que medida Sar-
tre pode ser considerado ingénuo porque nio en-
campou a fenomenologia como ciéncia de esséncias
que, por sucessivas purificagoes, pretende descre-
ver o a-priori da correlagdo? Ora, em sua ontologia,
o fil6sofo ndo considera o desejo sendo como uma
conagao, que figura ao lado do instinto, da vontade
e do hdbito. Ou, dizer que “para comprovar que a
realidade humana é falta, bastaria a existéncia do
desejo como fato humano” (Sartre, 2011, p. 137),
nao tem, em absoluto, o mesmo sentido que redu-
zir (ou enformar) aquilo que falta ao para-si com
aquilo que cada homem deseja presentemente no
mundo. Ademais, o projeto de ser que nasce da falta
origindria, nao poderia apresentar seu objeto senao
como possibilidade; afinal, é dai que se pode afir-
mar que ser homem §é ser liberdade. Doutro modo,
Sartre teria que escrever pela cartilha husserliana,
e seu objetivo de, partindo do concreto total, chegar
ao concreto absoluto seria impossivel. A contrapar-
tida nao faz melhor, na medida em que sua filosofia
seria reduzida a um psiquismo bastardo, rejeitado
pela psicologia e causa de piada nos meios trans-
cendentais. Assim, cabe insistir um pouco no tema
da negatividade.

A descrigdo da constituicdo do fendmeno na
filosofia de Sartre, da maneira como se apresenta no
texto de Barbaras, parece incompleta.” De fato, caso

7 Essaconstatagdo pode ser indicada na argumentagao tecida pelo filoso-
fo nas pp. 118-20 de seu texto; precisamente, Barbaras (2005, p. 119) afirma
que “com efeito, ndo ha verdadeira mentira a si, tal que eu enquanto engana-
do possa saber isso que eu ignoro enquanto enganado, que se a consciéncia
¢, por natureza, aquilo que ela nfo ¢ isso que ela é: € porque a consciéncia
existe como sua propria negagdo que ela pode se conhecer sob o modo de es-
quecimento, captar-se sob o modo de fuga”. Todavia, se a negagao for dupla,
como pretende Sartre, ela serd o modo universal de relagdo da consciéncia,
seja com o Ser, seja com istos, seja com outras pessoas €, mais ainda, consi-
go mesma.
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seja desconsiderada a démarche filoséfica e os inte-
resses que movem a filosofia da liberdade, sobretu-
do que a negagao é dupla, o que se tem é que “entdo
Sartre introduz no principio, num modo finalmente
realista, uma separacao entre o ser e o fenémeno”
(Barbaras, 2005, p. 136). Assim, admite-se, de bom
grado, que a filosofia de Sartre ndo tem o escopo
transcendental da dita fenomenologia verdadeira;
todavia, o mesmo nao podera ser dito dessa preten-
sa separagdo entre ser e fendmeno. De inicio, vale
lembrar que a situagdo na qual o para-si é langado
ndo tem a mesma ingenuidade do realismo moder-
no: trata-se de andlise de condutas do homem no
mundo; mas mais do que isso, vale dar voz aquilo
que Sartre entende por fenomenologia:

O fenémeno continua a ser relativo porque o
“aparecer” pressupée, em esséncia, alguém a
quem aparecer. Mas ndo tem a dupla relativi-
dade da Erscheinung kantiana. O fen6meno
nao indica, como se apontasse por tras de seu
ombro, um ser verdadeiro que fosse, ele sim, o
absoluto. O que o fenémeno é, é absolutamen-
te, pois se revela como é. Pode ser estudado e
descrito como tal, porque é absolutamente in-
dicativo de si mesmo (Sartre, 2011, p. 16).

Indicativo de si mesmo, todavia relativo a
consciéncia intencional, o mundo fenoménico reve-
la-se ao homem pelo mesmo ato que é constituido.
Sartre tem em seu auxilio condutas negativas hu-
manas que revelam, ao mesmo tempo, a totalida-
de e positividade do Ser e sua revelagdo mundana
numa infinidade de istos; ou, assim como seria para
Heidegger, em Sartre (2011, p. 19-20): “O existente
é fenébmeno, quer dizer, designa-se a si como con-
junto organizado de qualidades. Designa-se a si
mesmo, e ndo seu ser. O ser é simplesmente a con-
digdo de todo desvelar: é ser-para-des-velar, e ndo
ser desvelado”. A intuigdo primeira de Sartre, quan-
do de seus estudos na Alemanha, era sim de que a
fenomenologia fosse uma filosofia realista. Husserl
foi, a primeira hora, o mentor desse realismo, que
no desenrolar de seu pensamento mais conhecido
(excetuando-se o inéditos)?, acaba em 1907. Assim,
a pretensa ingenuidade sartriana teria como nasce-
douro a indecisdo prépria do criador da fenomeno-
logia, que — sob alegagédo de colocar entre parénteses
o estar af adiante das coisas — acaba, para Sartre, li-
dando com espectros 6nticos (mundo reduzido). E,
ao fazé-lo, repete a dicotomia vivida entre Kierke-
gaard e Hegel: de acordo que nao hé outro ponto de
partida sendo a subjetividade (algo que Heidegger
discorda). mas ela devera sempre tender ao a-prio-

8  Arespeito, pode-se dizer que Sartre partilha com Merleau-Ponty e, qui-
¢4 Heidegger, sua ideia da fenomenologia “E a ambicio de uma filosofia
que seja uma ‘ciéncia exata’, mas ¢ também um relato do espago, do tempo,
do mundo “vividos’. E a tentativa de uma descricdo direta de nossa expe-
riéncia tal como ela €, e sem nenhuma deferéncia a sua génese psicologica
e as explicagdes causais que o cientista, o historiador ou o sociologo dela
possam fornecer, e todavia Husserl, em seus tltimos trabalhos, menciona
uma ‘fenomenologia genética’ e mesmo uma ‘fenomenologia construtiva’.
Desejar-se-ia remover essas contradig¢des distinguindo entre a fenomenolo-
gia de Husserl e de Heidegger? Mas todo Sein und Zeit nao nasceu de uma
intui¢do de Husserl?” (Merleau-Ponty, 2006, p. 1-2). A mesma pergunta ndo
poderia ser hoje, passados mais de meio século, também aplicavel a Sartre e
ao proprio Merleau-Ponty?
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rismo e rejeitar a experiéncia cotidiana? Néo é as-
sim em todo o Husserl, e se coube ao filésofo di-
namarqués, contra Hegel, afirmar a paixao sofrida,
mal comparando, cabe a Sartre recuperar o homem
em sua existéncia a partir de Husserl. E a partir dis-
so ndo permitir que toda a riqueza fenomenologica
que é a aventura individual (ser-para-si-no-mundo)
seja diluida noutra espécie de salmoura mal-chei-
rosa, dessa feita nao o Espirito, mas o campo trans-
cendental absolutamente purificado.

E no mundo, do mundo e pelo mundo que, via
ontologia fenomenoldgica, o Ser se revela. E porque
o homem néo pode existir sem escolher, visto nao
escolher ser ainda uma escolha, que se pode falar
em liberdade. E porque, por mais claro e distinto
que se pretenda, no mundo todo fenémeno apre-
senta infinitas possibilidades de visadas, que Sartre
conclui que ser-homem é ser-negagao. O existen-
cialismo é, para nossos dias, um fenémeno aberto
a interpretacdes, e que apresenta também infinitas
visadas possiveis. Ora, para Sartre (2011, p. 589),

Seria inttil imaginar que a consciéncia pudes-
se existir sem o dado: seria entdo consciéncia
(de) si mesmo como consciéncia de nada, ou
seja, o nada absoluto. Mas, se a consciéncia
existe a partir do dado, néo significa em ab-
soluto que o dado a condicione: a conscién-
cia é pura e simples negagao do dado, existe
como desengajamento de certo dado existente
e como engajamento no rumo de certo fim ain-
da nao existente.

Estad claro que as sucessivas depuragoes do
campo transcendental nédo terdo espaco em sua fi-
losofia, visto essa empreitada, além de lhe parecer
indécua, beirar o sem-sentido de discursar sobre
nada. Afinal, nada mais distante que as nogoes de
homem enquanto ser-para-si e sujeito transcen-
dental. Primeiro, nao se trata de conhecer, mas de
ser; segundo, o processo de purificagoes sucessivas
terd, para Sartre, um final previsivel: consciéncia
de si sem o mundo, ainda que ele esteja disponi-
vel entre parénteses, assemelha-se ao nada elevado
a segunda poténcia. De novo, e ainda que o pro-
jeto sartriano seja diferente daquele de Husserl, é
preciso lembrar que nao somente em Husserl, mas
todo o idealismo carrega em seu coragdo a recusa
de qualquer conduta humana no mundo que néo
seja cognoscitiva. E ainda que isso seja um equivoco
desde 1907, o fato é que Sartre credita a Husserl a
possibilidade da renovagao de todo o conhecimento;
mas, para isso, “o primeiro passo de uma filosofia
deve ser, portanto, expulsar as coisas da conscién-
cia e restabelecer a verdadeira relacao entre esta e
o mundo, a saber, a consciéncia como consciéncia
posicional do mundo” (Sartre, 2011, p. 22). E essa
divergéncia de Husserl é, em certa medida, paralela
as divergéncias entre Heidegger e seu mentor e, cla-
ro, razdo da releitura da fenomenologia conforme
a proposta de Merleau-Ponty (prefacio da fenome-
nologia).® Conta a histdria da filosofia que, de bom
9  “O verdadeiro Cogito nao define a existéncia do sujeito pelo pensa-

mento de existir que ele tem, ndo converte em certeza do mundo em certeza
do pensamento do mundo e, enfim, nao substitui o proprio mundo pela sig-
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grado, Sartre incorpora em seu existencialismo a in-
tencionalidade da consciéncia; decorre dai que sua
filosofia, porque recusa-se a reduzir o mundo, néo é
fenomenolégica? Ou seria mais acertado dizer que
Sartre, embora servindo-se do aparato epistemolé-
gico da fenomenologia, recusa-se a pensar os feno-
menos como mera significagdo? Afinal, a liberdade
se revela pela ndusea, conduta humana no mundo,
que nao exige nenhuma predisposicao metafisica;
de outro lado, a epoché — declaradamente caminho
para superar a atitude natural — desnaturaliza o
mundo. O a priori da correlagao, conforme revelado
por Sartre, extrapola em muito a esfera dos feno-
menos reduzidos: a fenomenologia, via Heidegger,
Sartre e Merleau-Ponty, porque abandona a prerro-
gativa do conhecimento e volta-se para o Ser, torna
0 campo investigativo fenomenolégico muito mais
ancho, podendo nele caber tanto a analitica do Da-
sein quanto a fenomenologia da percepgao; e, claro,
a filosofia da liberdade, da consciéncia-livre-situa-
da.

O mundo é humano. Uma constatagao banal,
pode parecer, mas Sartre encara o humanismo de
modo radical: nao se trata de conhecer o mundo,
mas de construir o real pega a pega. Por real enten-
da-se tanto o para-si quanto o em-si (e para-outro) —
objeto adequado a ontologia fenomenolégica; qual-
quer um dos dois em separado serd abstragdo. Isso
poderia gerar a aporia de um mundo que ja é encon-
trado pronto e, ao mesmo tempo, precisa ser refeito
a cada instante. Mas é justamente isso: trata-se da
condigdo humana que, ainda que seja contingente
sua existéncia tanto quanto € contingente sua situa-
¢ao, é necessdrio que o homem seja no mundo. Nao
se trata de pensar idealmente, e reduzir o mundo
ao pensamento do mundo, nem de — ingenuamente
- negar a camada constituinte de todo fenémeno, o
que de fato seria realismo ingénuo. Sobre isso, Sar-
tre é preciso:

Dizer que hé ser e nada, contudo, é operar to-
tal metamorfose, posto que nao hd ser exceto
para um Para-si. Nao é em sua qualidade pré-
pria que o ser é relativo ao Para-si, nem em
seu ser, e com isso escapamos ao relativismo
kantiano; mas é relativo em seu “h4”, uma vez
que, em sua negagao interna, o Para-si afirma
aquilo que nao pode se afirmar e conhece o ser
tal como é, quando o “tal como é” nao pode-
ria pertencer ao ser. Nesse sentido, o Para-si é
presenga imediata ao ser e, a0 mesmo tempo,
desliza com distancia infinita entre ele mesmo
e o ser. Pois o conhecer tem por ideal o ser-o-
-que-se-conhece, e, por estrutura originaria, o
nao-ser-o-conhecido. Mundaneidade, espacia-
lidade etc., nada mais fazem do que expressar
esse nao ser. Assim, encontro-me por toda par-
te entre mim mesmo e o ser, como um nada
que nao é o ser. O mundo é humano (2011, p.
285ss).

Homem no mundo, que se arranca da posi-
tividade do ser ao inserir nada que o separa de si

nificagdo do mundo” (Merleau-Ponty, 2006, p. 9).
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mesmo e, assim, promove a destotalizagdo da tota-
lidade; mas, nem por isso o homem deixa de ser,
afinal ele é langado numa situagdo mundano-con-
creta. Um circulo vicioso, pelo qual o homem cons-
titui um mundo que ja encontra pronto? De modo
algum. Em suas psicandlises existenciais, Sartre
volta-se para a infincia e, curiosamente, causou
estranheza sua lembranga de que todo homem foi
crianga.’* Em suas reflexdes sobre Flaubert, ele in-
sinua a descrigdo da sensibilidade infantil e mostra
que, desde ai, a mesma relacao negativa se instaura.
O acontecimento original, o brotamento desse nada
no coragao do ser nao pode, em termos absolutos,
ser explicado pela ontologia — seria preciso uma de-
cis@o metafisica para tal. Mas, do &mbito existencial
(6ntico), como negar o absurdo de que nascemos e
de que morremos? A negacao externa ou presente
resume-se a constituir relagbes entre istos; ja “no
caso da negagdo interna Para-si-Em-si, a relagdo ndo
é reciproca, e sou ao mesmo tempo um dos termos
darelagao e a prépria relagao” (Sartre, 2011, p. 760).
Se a consciéncia nao tem um fora ou um dentro, ela
existe promiscuamente no mundo, que recusa ser
porque é, e recusa sé-lo porque ela mesma o faz,
mas o faz na exata medida em que a consciéncia
revela o Ser — nunca de maneira exaustiva, porém
sempre fazendo vir ao mundo algum aspecto do ser
que ainda permanecia obscuro (ainda que sempre
tenha estado ai).

O mundo é piblico. Enquanto certa fenome-
nologia pretende livrar-se do mundo (e de tudo que
pode ser considerado mundano) para melhor co-
nhecé-lo, Sartre ndo permanece prisioneiro desse
altimo homem que se apresenta como sujeito trans-
cendental. Sujeito que ndo morre, que nao sente
dor, que néo sua nem sofre — que nao existe, enfim;
o0 homem, por sua vez, ndo pode ser sendo pelo ou-
tro, aquele que “deve aparecer ao cogito como nao
sendo eu” (Sartre, 2011, p. 326). Mais uma vez, é
preciso levar em consideragao que a negagdo pode
ser concebida de duas maneiras: “ou bem é pura ne-
gagdo externa e ird separar o Outro de mim tal como
uma substancia de outra substincia — nesse caso,
toda captagao do Outro é, por definigdo, impossi-
vel” (Sartre, 2011, p. 326), caso que justificaria ad-
mitir, com Merleau-Ponty, que a ontologia de Sartre
nio vai além da nega-intuigdo do nada, ou com Bar-
baras, nega-intui¢gdo do ser. Todavia, a relagdo ne-
gativa do para-si com o Ser e com outros para-sis é
interna, “o que significa conexao sintética e ativa de
dois termos, cada um dos quais se constitui negan-
do ser o outro. Esta relagdo negativa serd, portanto,
reciproca e de dupla interioridade” (Sartre, 2011, p.
326). Dupla interioridade, quando se trata da rela-

10 “Ser Para-si ¢ ser nascido. Mas nao cabe fazer depois questdes metafi-
sicas sobre o0 Em-si do qual nasceu o Para-si, tais como: ‘De que modo havia
um Em-si antes do nascimento do Para-si?’; ‘Como o Para-si nasceu deste
Em-si e ndo de outro?’ etc. Todas essas questdes ndo levam em conta que o
passado em geral s pode existir pelo Para-si. [...]. Nesse sentido, o Para-si,
na medida em que seu surgimento ao ser faz com que exista um mundo de
copresengas, também faz aparecer seu ‘antes’ como copresente a Em-sis em
um mundo, ou, se preferirmos, em um estado de mundo que passou. De
sorte que, em certo sentido, o Para-si aparece como nascido do mundo, pois
0 Em-si do qual nasceu esta em meio do mundo como copresente passado
entre copresentes passados: ha surgimento, no mundo e a partir do mundo,
de um Para-si que ndo era antes e que nasceu” (Sartre, 2011, p. 195-196).
Ainda, ver Da Silva, 2018.
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¢ao entre para-sis, mas também origindria em rela-
¢ao ao Ser: ainda que um escandalo, é um fato que
a consciéncia reflexiva surge num corpo — que é em-
-si —, mas que leva consigo a total possibilidade de
abertura ao mundo (liberdade). Esse homem que,
nas palavras de Merleau-Ponty, precisa reaprender
a ver o mundo, faz-se livre e negativamente em re-
lagdo ao mundo no qual surge, mantendo com o Ser
(via istos) e com os demais homens uma relagio de
interioridade, ainda que negativa. Enfim, do mesmo
modo que hd uma passagem da negagao interna a
negagdo externa, ha o plano da pré-reflexdo e o pla-
no reflexivo, cada um deles correspondendo a um
momento dessa mesma consciéncia: o bebé e par-
te da infaAncia sado consciéncia, é claro, mas ainda
nao reflexiva, donde o carater ambiguo da escolha
original. O acontecimento absoluto, a consciéncia
intencional é, por sua vez, o aparecimento da cons-
ciéncia de consciéncia, que configura a passagem
do nao saber ao saber de si. “Assim, nao hé primazia
da reflexao sobre a consciéncia refletida, esta nao é
revelada a si por aquela. Ao contrério, a consciéncia
nio reflexiva torna possivel a reflexdo: existe um
cogito pré-reflexivo que é condigdo do cogito carte-
siano” (Sartre, 2011, p. 24). E do mundo vivido que
nasce o pensamento do mundo, e tentar livrar-se
do mundo para entender suas estruturas profundas
aparece a Sartre como non sense.

Conclusao

Para concluir, pode-se dizer que as questoes
levantadas por Barbaras indicam claramente as ra-
zbes pelas quais caberia inferir a ingenuidade da
ontologia fenomenolégica de Sartre. Todavia, caso
a mesma indagagao leve em conta a duplicidade do
movimento negativo proposto na ontologia feno-
menologica, o resultado nao parece ser o mesmo, a
menos que toda fenomenologia que recuse o mun-
do reduzido — independentemente se do Dasein,
da percepgdo ou da consciéncia situada — seja de
antemao ingénua, e ingénuo signifique desrespeitar
o modelo e projeto husserlianos. Ainda assim, por-
que a ontologia de Sartre nasce do mundo e com o
mundo, a “determinagdo do para-si como falta res-
ponde bem as exigéncias do a-priori correlacional”,
mesmo que “tudo se passe como se o para-si, que é
isso que advém ao em-si, retomasse por sua prépria
conta esse esforco de fundagido, e encaminhasse
[tendait vers] a realizagdo da causa de si ou da au-
tofundagdo a qual o em-si aspira” (Barbaras, 2005,
p- 129-130). No horizonte sartriano, vale dizer, esse
tipo de questionamento néo se aplica a ontologia: é
metafisico. Ou seja,

[...] algo vem do ser: aquilo que, a falta de ex-
pressdo melhor, denominaremos aboli¢es e
aparigoes. Essas aparigoes e aboligoes devem
ser objeto de elucidagdo puramente metafisica
e nao ontolégica, pois ndo se poderia conceber
sua necessidade a partir das estruturas de ser
do Para-si nem daquelas do Em-si: sua exis-
téncia é a de um fato contingente e metafisico
(Sartre, 2011, p. 272).
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Além disso, essa distingdo coloca em xeque
todas as interpretagoes de Sartre que o consideram
o tltimo metafisico em razao de buscar o fundamen-
to. Fica anotado que a distingdo proposta por Sartre
dos dominios da investigagao filoso6fica justifica pre-
viamente sua ontologia. O mesmo parece aplicavel
ao questionamento de Barbaras, que exige uma de-
cisdo univoca: a dicgao absoluta nédo figura no am-
biente ontoldgico sartriano, visto que, para ele, ela
nio pode jamais ser cumprida; o homem existe, e
s6. Ainda assim, a critica barbarrariana é precisa:

[...] ou bem mantém-se o abismo ontolégico
entre o em-si e para-si, mas entao é necessério
renunciar a correlagdo; ou bem parte-se efeti-
vamente da correlagdo, mas entdo é necessé-
rio concluir que a totalizagdo nao é somente
ideal (pois impossivel), que existe entdo um
horizonte de reconciliagao e que a relagdo do
sujeito e do objeto deve escapar a alternativa
da unidade e da dualidade (Barbaras, 2005, p.
132).

Assim, a decisdo final cabe aos filésofos; fe-
nomenologicamente ambos tém razao, mas qual é
efetivamente o papel da razdo no meio fenomeno-
l6gico? Sartre insiste que o trabalho da ontologia foi
feito; e isso que se lhe opdem, por mais razées que
tenham Merleau-Ponty, Barbaras ou tantos outros,
acaba adentrando o campo da metafisica. Mas, nes-
se ponto, também Sartre é direto:

A ontologia, portanto, limitar-se-4 a declarar
que tudo se passa como se o Em-si, em um
projeto de fundamentar a si mesmo, se conce-
desse a modificagao do Para-si. Compete a me-
tafisica formar as hipdteses que irdo permitir
conceber esse processo como o acontecimento
absoluto que vem coroar a aventura individual
que € a existéncia do ser (Sartre, 2011, p. 757).

Conforme ja dito, se toda metafisica exige sua
teoria do conhecimento, a ontologia de Sartre é
fenomenolégica; mas, do mesmo modo, toda teo-
ria do conhecimento também tem sua metafisica.
Cabe entdo perguntar sobre a metafisica que subjaz
a verdadeira fenomenologia, que a faz negar o que é
(mundo) em fungdo daquilo que deveria ser.
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