SERVIDAO HUMANA E IMANENCIA NA FILOSOFIA DE BENEDICTUS DE SPINOZA

INTRODUGAO

serviddo humana no spinozismo

transcorre no campo juridico, pois

se trata da perda do sui iuris. No
entanto, surge a questdo de sabermos qual é
o sentido dado por Spinoza a esse termo. Com
isso, veremos de que maneira a modernidade
e, sobretudo Spinoza, entendia esse conceito
bastante suscitado dentre as questdes politicas
da época. Tal conceito é trabalhado desde o
medievo, mas €, sobretudo, em sua receptividade
entre os modernos que teremos algumas nuancas
que pontuard a sua distancia e recusa da
concepc¢do dada pelos medievais. Fazendo uma
analise sobre as diferencas operados nesses dois
periodos Norberto Bobbio! ressalta os pontos
significativos que marcaram essa transicao, que
sdo: uma nova concepc¢do de razdo, adequado
ao novo papel do homem no cosmo, bem como
uma nova concepcdo de natureza. Nao so essas
acepcOes, mas temos outras que nos ajudardo a
fazer tal distin¢do para que possamos delimitar
os avancos conforme as diferencas evidenciadas
na modernidade, sobretudo no spinozismo.
Neste sentido, iremos expor o que a modernidade
representa nesse percurso conceitual histérico
uma ruptura com a estrutura conceitual medieval
ndo s6 no campo da metafisica, mas também no

campo ético-politico.

* Mestrando do Curso DE MESTRADO AcaDEMICO EM FILOSOFIA
— CMAF da UniversipaDE EstapuaL po CearA — UECE.

1 BOBBIO, Norberto. Thomas Hobbes. 1991, p. 137.

HENRIQUE LiMA DA Siiva *

1.0 PRIMA SIGNIFICATIO: O CONCEITO DE SERVIDAO

HUMANA NO PrefrAcio pa EIV?

Spinoza definird o conceito de serviddo
humana no Pref. da EIV como a impoténcia
humana de regular (moderandis) e coibir®
(coercendis) a forca dos afetos (afectuum viribus).
De modo que o homem sujeitado (obnoxius)*

2 Para a citacdo das obras de Spinoza, utilizaremos as siglas
TTP para o Tratado Teoldgico-Politico; TP para o Tratado
Politico; Ep para as Cartas e E para a Etica. Quanto as
citacOes referentes as divisdes internas do Tratado Politico
e do Tratado Teoldgico-Politico, utilizaremos algarismos
romanos para as grandes divisdes (Partes ou Capitulos)
e algarismos ardbicos para as subdivisdes (paragrafos ou
outras); j& para as citacdes internas da Etica, indicaremos
a parte citada em algarismos romanos, seguida da letra
correspondente para indicar as definicoes (d), axiomas (a),
proposicoes (p), prefacios (Pref), corolarios (c) e escolios
(s), com seus respectivos nimeros.

3 Aqui, mais precisamente com esse termo, optamos por
usar a traducio da Etica do Grupo de Estudo Espinosanos
coordenado pela professora Marilena Chauli, pois a traducdo
que usamos, de uma maneira geral em nossa pesquisa,
foram a de Tomaz Tadeu 2010, 3. ed. e a de Joaquim
de Carvalho, Joaquim Ferreira Gomes e Anténio Simdes
(tradutor da parte IV) da Colecéo Os Pensadores. No entanto,
Tadeu traduz coercendis por “refrear”. Consideramos mais
adequada a opcdo do grupo espinosano, porque o termo
“coibir” nos parece mais préximo do sentido original do
termo coercendis.

4 Esse estado de sujeicdo ou “estar sob o poder de outrem”,
aparece em muitos textos de Spinoza como alteris iuris,
alieni iuris, no entanto, na Etica quando se refere ao estado
de serviddo perante os afetos ele usa o termo obnoxius.
Marilena Chaui (no texto: Ser Parte e Ter Parte: Serviddo
e Liberdade na Etica IV. Disponivel em: <www.revistas.
usp.br/discurso/article/download/>. Acesso em: 13 out.
2014, p. 64) analisando esse termo diz pertencer ao campo
juridico a dois pares de termos de onde é derivada: Noxa/
Noxius e Nex/ Nexus. Noxa: falta, dano, crime; Noxia:
culpa castigo, delito; Noxius: culpado, criminoso, danoso;
Nex: assassinato, morte violenta; Nexus: Contrato que
obriga ao devedor que fique escravo até o término da culpa
ou do pagamento da divida ao credor. Por ser Spinoza um
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nao estd sob jurisdicao de si mesmo® (sui iuris),
passando a estar sob o poder da Fortuna®
(Fortunae Potestate). Assim, mesmo vendo o
melhor é forcado a fazer o pior para si. Por
estar em um preféacio, o conceito de servidao
humana juntamente com os conceitos de
perfeito/imperfeito, bem/mau e outros, nos
leva ao questionamento do porqué de Spinoza
expor, num primeiro momento tais conceitos —
sobretudo o de serviddo humana —, no prefacio

pensador muito cuidadoso quanto ao emprego de seus
termos, poderiamos nos questionar sobre a especificidade
dessa submissdo, em que sentido ela difere das outras (aliei
iuris e alteris iuris). Podemos afirmar, de uma maneira geral,
partindo da afirmacdo de que ha vérias formas de submissao,
que a forma de submissdo retratada precisamente com o
termo obnoxius na EIV, diz respeito a um estado de sujeicdo
ao poder da Fortuna por conta da forca dos afetos.

5 A traduc@o do conceito esse sui iuris é bastante divergente
entre os tradutores. Trata-se de um termo oriundo do
direito romano privado Diogo Pires Aurélio (In: nota 2,
Cap II §9: Tratado Politico. Traducdo e nota de Diogo Pires
Aurélio. 2009) aponta a dificuldade de sua traducéo. Por
vezes traduzem iuris ou por direito ou por jurisdicdo.
Isto é, quando traduzem o termo em seu sentido técnico,
pois alguns traduzem somente por “senhor de si”, como
na traducédo de Joaquim de Carvalho (Parte I), Joaquim
Ferreira Gomes (Parte II e III) e Anténio Simdes (Parte
IV e V) da colegdo Os Pensadores. Optamos por conservar
os termos em latim, e sempre fazermos referéncia a
problematica da tradugéo de tais termos.

6 Uma das formas correntes para o termo “Fortuna” é
associada a deusa Fortuna, assumindo o sentido de destino,
acontecimento bom ou mau, acaso. A maneira como
Spinoza concebia o conceito de Fortuna possivelmente
deveria ser a mesma de Maquiavel. A Fortuna proporciona
o caminho para se obter a realizacdo do éxito politico, que
ndo é determinada pelo individuo, representa parte de
sua vida. Nesse sentido, ela é ocasido, acaso, no entanto,
se articulada com outro conceito de Maquiavel bastante
importante, o de virtd. Com isso, uma acdo politica de
éxito, nos moldes de Maquiavel, deve-se tomar proveito
do acaso (Fortuna) juntamente com a virtd. Spinoza
compreendia o conceito de Fortuna também como acaso,
algo imprevisto, mas aqui ainda sem articulacdo da virtil.
E no TTP temos: “[...] o governo de Deus na medida em
que dirige as coisas humanas por causas exteriores e
imprevistas” (Cap. III P. 53 § 47 TTP). E como umas das
ilusbes do livre arbitrio é o fato dos homens acharem que
tem poder sobre as coisas exteriores, sendo assim podemos
concluir que a Fortuna é a dominacéo inconsciente dos
homens pelas causas exteriores que eles julgam esté sob o
seu controle, que de contrapartida, os dominam e os poe
no campo da servidao.

e nao, por exemplo, nas definicbes gerais que
abrem todo o inicio das cinco partes da Etica
ou mesmo nas demonstracoes, escolios ou
corolérios.

Tal questionamento estd para além de uma
mera observacio estilistica de exposicio da Etica
feita por Spinoza, pois ndo podemos esquecer-
nos da estrutura logica e ontoldgica necessaria
que perpassa todo o itinerdrio da obra. Refiro-
me aqui propriamente ao método geométrico
euclidiano adotado por Spinoza como forma
de exposicao de sua filosofia. Emanuel Fragoso
(2011, p. 25) levanta a questao se a presenca do
método geométrico euclidiano na obra Etica e sua
forma sintética ndo seriam elementos intrinsecos
as conclusoes chegadas por Spinoza’. Nesse
sentido, podemos afirmar, nao s6 pelo fato de
Spinoza ser um autor extremamente cuidadoso
com relacdo ao emprego de seus conceitos, mas
também pela propria necessidade que o método
geométrico pressupde que, a discussdo sobre a
serviddo humana, assim como outros conceitos
no prefdcio da EIV é de natureza diferente
ao plano ontolégico necessdrio da substancia
absolutamente infinita, no caso, a do Deus sive
natura. Gilles Deleuze® afirma a existéncia de
outra Etica inserida na prépria obra; ou seja,
seriam duas Eticas. Uma estaria escrita segundo
um rigor geométrico, com suas definicoes,
axiomas, proposicoes, demonstracoes e corolarios

7 Cf. FRAGOSO, Emanuel Angelo da Rocha. O método
geométrico em Descartes e Spinoza. 2011. p. 25-26. “[...]
Spinoza escreve a Etica numa ordem geométrica e com as
matérias disposta na ordem sintética. Como tentaremos
demonstrar, esta ndo é uma mera opgao ou um simples
discordar das objecdes de Descartes quanto a disposicdo
sintética. Nessa disposicdo spinozista sintética, ou na
opcéo de Spinoza pela sintese, estdo implicitos algumas
importantes distincdes existentes entre os dois sistemas.
Dentre elas, podemos citar dualidade substancial de
Descartes e a Unica substdncia em Spinoza, o Deus
transcendente cartesiano e o Deus imanente spinozista,
com suas respectivas consequéncias”.

8 DELEUZE, Gilles. Espinosa: uma Filosofia prdtica, 2002, p. 34.
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que dizem respeito as questdes especulativas
com o maximo de rigor do raciocinio. E a outra,
na cadeia quebrada dos escodlios, que pela sua
leitura podemos perceber que se trata de uma
exposicado com menos rigor do que ao raciocinio
das proposicoes, “[...] que exprime todas as
coleras do coracdo e expde as teses praticas
de dentncia e libertacdo” (DELEUZE, 2002, p.
35). Em geral Spinoza expde em seus escolios
exemplos de algo que estar demonstrando ou
alguma critica aos seus contemporaneos, ou
debates de temas periféricos. Deleuze ainda
se refere a sistematizacdo desses escdlios, que
remetem uns aos outros e ligam-se aos prefdcios e
apéndices, formando assim a segunda Etica, a qual
denomina de “Etica subterranea” (2002, p. 35).

Por conseguinte, a servidao € algo puramente
“humano”, pois estd no campo do homem ou do
modo finito. Por conseguinte, devemos considerar
os elementos humanos, isto €, a contingéncia, o livre
arbitrio, a imaginacao, etc. No entanto, ndo podemos
esquecer que estamos no plano da imanéncia, onde
nao hd um fora, outro plano transcendente no qual
possamos resolver essas questoes. Trata-se aqui de ndo
estabelecermos dois planos em oposicao (imanéncia/
transcendéncia), mas sim de explicar como no seio
na imaneéncia temos as causas da transcendéncia’. E
aqui mais precisamente aquilo que nos interessa de
perto, como é tratado a questao da serviddo humana
no prefacio da EIV. Vejamos agora o ponto de vista
de Chaui acerca da definicdo da serviddo humana,
pois veremos com ela outro tipo de definicio na Etica
diferente das definicOes gerais.

9 Como bem lembrou Homero Santiago da seguinte
citacdo classica de Deleuze sobre o plano da imanéncia:
“A transcendéncia é sempre um produto da imanéncia”.
DELEUZE, Gilles. L ‘immanance: une vie... in: Deux régime
de fous. Textes et entretiens, 1975/1995, ed. David
Lapoujade, Paris, Minuit, 2003, p. 363 apud SANTIAGO,
Homero. O problema da supersti¢do no espinosismo. In:
Etica e Subjetividade/Emanuel Angelo da Rocha Fragoso,
Regenaldo da Costa (Org.). 2011, p. 107.

Segundo Chaui'®, a definicdo de servidao
spinozana pertence ao campo juridico, pois
Spinoza opera com as expressoes juridicas: sui
iuris, obnoxius, moderandis, coercendis. Sendo
assim, podemos dizer que, diferentemente das
definicdes que inicia cada parte da Etica, ela
ndo possui o rigor geométrico, mas sim uma
significacdo nominalista. E ainda, conforme
Chaui, nao é por acaso que no final da EIV apos
a deducdo da serviddao teremos a introducao
dos elementos do direito natural e do direito
civil. Esse procedimento é préprio da filosofia
de Spinoza, pois conforme o nosso autor
quando formos investigar sobre algum termo,
se faz necessdrio primeiramente, sabermos
qual foi o primeiro significado daquele termo
(Prima significatio). E o primeiro significado
da serviddao humana é juridico como mostrado
aqui entendido como a alienacdo do sui iuris
do individuo por meio da forca dos afetos. Ora,
Spinoza faz tal procedimento semelhante no
cap. VII de seu TTP onde ele ird elaborar um
método exegético de leitura da biblia. E um dos
principios metodolégicos é estudar a origem
etimolégica dos termos. Com efeito, como
demonstramos, a servidao humana é a submissao
a um poder externo, no caso, ao poder da fortuna
(fortunae potestate) por conta da forca dos afetos
(afectuum viribus). Essa sujeicdo é manifesta na
contradicdo interna dos individuos de perceberem
o melhor, mas sdo forcados a fazerem o pior e
na impoténcia. Spinoza chama de perda de
sui iuris e como tratamos aqui o conceito de
sui iuris pertence ao campo nominalista, mais
precisamente ao campo ético/juridico. Esse
conceito € bastante suscitado dentre os pesadores
modernos. Surge a questdo de considerarmos
esse conceito na modernidade, por implica em:
contrato social, direito natural, fundamentacao

10 CHAUI, Acesso em: 13 out. 2014, p. 64.
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do Estado moderno e da sociedade civil, para
podermos compreender a concepcdo spinozana
para estas problematicas. Passaremos agora ao
exame da questdo do contrato social ou pacto
social (pactum societatis), pois se trata de uma
questao muito central que remete a varios outros
temas e, sobretudo, ao problema do sui iuris.

2.0 A SOCIEDADE CIVIL: UM ENTE ARTIFICIAL

A questdo do contrato social na
modernidade tem como ponto inicial o modelo
jus naturalista como fundamento do Estado
moderno e da sociedade civil. Tal modelo se
caracteriza de um modo geral, mesmo com
suas pequenas variantes nos pensadores como
Hobbes, Rousseau, Locke, Spinoza e Pufendorf,
com a dicotomia estado (ou sociedade) de
natureza e estado (ou sociedade) civil. Com
efeito, entre o estado de natureza e o estado
politicohdumarelacdode contraposicao, ruptura
e superacdo. Os individuos sdo considerados
como associaveis mesmo de uma forma
primitiva. E a transicdo do estado de natureza
ao estado politico ndo ocorre necessariamente
de acordo com a forca, mas é por meio de um
ou varios atos de convencgdes voluntarios e
deliberados de pessoas que pretendem sair do
estado de natureza (BOBBIO, 1991). Nesse
sentido, de acordo com a leitura do Bobbio, a
sociedade civil aparece aqui como um elemento
artificial e ndo como produto da natureza, mas
sim como resultado da livre vontade entre os
individuos. Com isso, vemos que o principio
dessa sociedade fundada a partir do contrato,
que se difere das outras formas de sociedade
natural em particular com a sociedade familiar
e sociedade patriarcal é o consenso entre
individuos, isto é, entendendo que tal consenso

como fruto da livre escolha.

3.0 HoBBES E SrPINOZA

No percurso dessas inovagoes feitas na
modernidade sobre uma nova concepcao do
surgimento da sociedade civil temos a figura
de Thomas Hobbes como um dos primeiros
inovadores sobre essa matéria. No entanto,
como veremos a seguir, Spinoza representa
um ponto nerval, pois enquanto o holandés
procurou assimilar alguns elementos da filosofia
hobbesiana se valendo da mesma para superar
o modelo medieval, de contrapartida ele
procura supera-la. Spinoza foi um dos leitores
de Hobbes, elemento esse que podemos afirmar
pelo o exemplar do O Leviatd que consta como
um dos livros que havia em sua biblioteca
particular!’. Nao sé esse dado, mas tantos
outros que corroboram com essa afirmativa tal
como a célebre Epistola 32 (Ep 32) enderecada
para um dos seus interlocutores epistolar Jarij
Jelles onde Spinoza trata de diferenciar alguns
pontos de sua filosofia politica com a filosofia
politica de Hobbes, que diz respeito as questoes
do contrato social, do estado de natureza e da
sociedade civil e do poder do soberano.

Tu me perguntas qual é a diferenca entre
a concepcao politica de Hobbes e a minha.
Respondo-te: a diferenca consiste em que
mantenho sempre o direito natural e que
considero que o magistrado supremo, em
qualquer cidade, s6 tem direito sobre os
suditos na medida em que seu poder seja
superior ao deles; coisa que sempre ocorre
no estado de natural®2.

Para Hobbes a unido por meio do pacto
visa a paz “A lei fundamental de natureza
consiste em procurar a paz, onde ela possa ser
alcancada, e quando isso néo for possivel, e nos

11 Cf. FRAGOSO, Emanuel Angelo da Rocha. Biblioteca
do Spinoza. Disponivel em: <http://www.
benedictusdespinoza.pro.br/biblioteca-do-spinoza.html>.
Acesso em: 10 jul. 2016.
12 ESPINOSA, Baruch de. Correspondéncias. In: Col. Os
pensadores. 1983, p. 390
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defendermos” 3. Isso entendido como preceito
da razdo. No entanto, por ser a natureza
humana entendida por Hobbes ndo como
associavel, ou seja, os homens ndo nascem aptos
a uma vida em sociedade, o autor inglés erige
uma nova forma de conceber o fundamento
da sociedade, agora ndo mais entendida nos
moldes aristotélicos que concebia o homem
como zoon politikon (um animal politico)*
mais sim como ser egoista, pois como proprio
autor ressalta “ndo procuramos companhia
naturalmente e s por si mesma, mas para
dela recebermos alguma honra ou proveito;
este nos desejamos primeiramente, aqueles sé
secundariamente.” (1992, p. 29). Entretanto,
como no estado de natureza o que prevalece é a
vontade dos homens ferirem-se uns aos outros,
faz-se necessdrio a transferéncia de seu direito
ou ao menos uma parte dele, “Pois, se cada
um conservasse seu direito a todas as coisas,
necessariamente se seguiram que alguns teriam
direito de invadir, e outros, pelo mesmo direito,
se defender.” (1992, p. 46) e dessa forma
teriamos a guerra de todos contra todos. Com
isso, temos a transferéncia do direito e assim
tem-se 0 pacto ou contrato que se constitui
como direito dos soberanos exercerem o poder
sobre os seus suditos. “O ato de dois, ou mais,
que mutualmente se transferem direitos chama-
se pacto” (1992, p. 50).

No entanto, como bem ressalta Spinoza,
na ja referida epistola, o contrato em nada
altera a natureza das coisas, pois o direito sé

13 HOBBES, Thomas. Do cidaddo. 1992, p. 28.

14 Cf. (Livro 1. Cap. 1 §9): “[...] o homem ¢é naturalmente
um animal politico, destinado a viver em sociedade,
e que aquele que, por instinto, e ndo porque qualquer
circunstancia o inibe, deixa de fazer parte de uma cidade,
¢é um ser vil ou superior ao homem. Tal individuo merece,
como disse Homero, a censura cruel de ser um sem familia,
sem leis, sem lar. Porque ele é dvido de combates, e, como
as aves de rapina, incapaz de se submeter a qualquer
obediéncia.” ARISTOTELES, Politica. 2009, p. 7.

estard presente enquanto houver poténcia para
realizd-lo'>. A resposta de Spinoza aponta-nos
ao problema do contrato, pois se para Hobbes
a abdicacdo do direito dos suditos ao soberano
seria o preco pago para se obter a paz que € algo
prescrito pela razdo natural e, portanto, para
cessar a guerra, mas para Spinoza a guerra de
todos contra todos permanece ainda na sociedade
Civil. Como podemos ver o contrato em Spinoza
é de dificil afirmac@o, pois sé ha direito enquanto
houver poténcia. De maneira que o contrato
pode ser rompido tendo poténcia ou direito para
supera-lo e ainda ndo ha uma superacao do estado
de natureza em vista desse contrato. Tal questao
constitui-se como matéria de debates entre os
comentadores da filosofia spinozana.

Quanto a sua relacio com Hobbes,
Spinoza ndo s6 tinha uma aproximacdo de
paradigmas enquanto pensadores inseridos na
modernidade. A questao de uma fundamentacao
racional do Estado que ndo mais seria de uma
fundamentacao teoldgica e a questao do método
Euclidiano, em recusa ao silogismo aristotélico
da escola. Mas é sobretudo porque a filosofia
de Hobbes é uma das leituras de Spinoza, e é
de Hobbes que o filésofo holandés ird utilizar
alguns elementos para sua filosofia politica.
Todavia, ha alguns pontos além da posicao
levantada na epistola que distancia a sua filosofia
com a do filésofo inglés, e serd esse elemento
que nos interessard para nossa questdo. Ora,
no contexto politico no qual Spinoza estava
inserido, era inegavel o arcabouco construido
por Hobbes no meio cientifico politico da época,
tornando-o objeto de andlise imprescindivel
para analisarmos os fenomenos politicos!é. No

15 AURELIO, Diogo. 2000, p. 129.

16 Cf. “Depois de Descartes e, sobretudo, depois da ‘ciéncia
politica’ inaugurada por Hobbes, torna-se imprescindivel
outro tipo de exposi¢do, que encadeie e fundamente as
razdes de modo a enquadra-la num sistema coerente. Por
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entanto, Aurélio aponta: “[...] referimo-nos
a influéncia de Maquiavel e, sobretudo, aos
fundamentos metafisicos em que, na altura, ja
se encontra alicercado o pensamento do autor
da Etica” (2000, p. 132). A receptividade da
filosofia hobbesiana por Spinoza nao ocorre de
forma simples e direta. Antes, ela é assimilada
por sua filosofia. Ndo nos esquecamos de
que, antes de escrever o TTP Spinoza ja havia
redigido as trés primeiras partes de sua opera
magma, a Ethica. De modo que ja tinhamos o
sustentaculo de seu sistema na EI, que é Deus.
A deducao do que é o homem EII, e, sobretudo,
sua teoria das paixdes, onde temos o conceito
de conatus, muito util no campo politico ja
elaborado. Como vemos, entende-se que a
sua concepcao politica ja se encontra inserida
naquilo que podemos chamar de plano da
imanéncia, que em formas gerais, é a recusa
de qualquer forma de transcendéncia de Deus
e das coisas geradas. Em outras palavras, como
ressalta Homero Santiago:

[...] o espinosismo é uma filosofia da
imanéncia porque suprime do espectro do
real toda transcendéncia, quer na ontologia,
quer na ética, quer na politica; o espinosismo
¢ uma filosofia da imanéncia porque promove,
com amplitude e vigor, um combate cerrado
contra toda forma de transcendéncia'’.

E é esse ponto de fundamental importéancia
que é a chave para se entender as superacoes
das questoes politicas operadas pelo spinozismo
que eram antes tratadas a maneira hobbesiana.
Como por exemplo, o que a doutrina do pacto
social pressupde como bem observou Aurélio:

Qualquer hipdtese de se admitir uma
superacdo da natureza, tal como a doutrina do
pacto pressupde. Se a natureza se apresenta
como causa de si prépria e como substancia
Unica, ndo ha nada em funcéo da qual uma de

outras palavras, é necessario ultrapassar a exortacdo e
chegar a teoria.” (Aurélio, 2000. p. 133).
17 SANTIAGO, 2011, p. 107.

suas manifestagdes — o homem - renuncie a
propria condicdo intrinseca, projetando a sua
realizacdo um estado que negaria o estado de
natureza'®.

Com isso, mesmo que as categorias
sendo hobbesiana podemos observar que a
ontologia spinozana se sobressai de modo a
alcancar o seu cume, onde nido se encontra
mais aquela estrutura que foi proposta num
primeiro momento. Levando em consideracao
essa afirmativa, veremos agora alguns conceitos
da Etica spinozana para entendermos como a
questao do sui iuris e da serviddao humana serdo
tratadas por Spinoza segundo a sua propria
estrutura conceitual.

4.0 CoONATUS E A IMANENCIA DO DIREITO

Segundo Aurélio, o conceito de sui iuris
em Spinoza é uma das extensdes conceituais
de sua metafisica aplicada a sociedade civil
(sociedade comum, civitas ou communis
societas), trata-se do conatus'®. No entanto,
antes de nos debrucarmos acerca dessa questao
faz-se necessdrio explicar a sua fundamentacao,
em outras palavras, buscaremos expor a nocao
de substancia em Spinoza. Com isso, estaremos
expondo, também, a diferenca que Spinoza
opera no campo metafisico em critica a teologia
cristd. A metafisica crista tratou de interpretar
Deus como um ser transcendente que criou o
mundo e encontra-se apartado dele. Da mesma
forma que Deus criou o homem para que esse
possa reinar na natureza e de contrapartida
lhe preste culto. Essa metafisica parte da
diferenca entre Deus e as coisas criadas, das
oposi¢oes infinito/finito, perfeito/imperfeito,
etc. Denominada por metafisica do possivel,
pois ela poe os atos divinos como atos realizados

mediante o ato voluntdrio de criacdo. Finalista,

18 AURELIO, 2000, p. 133.
19 AURELIO, 2000, op. cit., p. 201 et seq.
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pois Deus além de agir em vista de sua livre
vontade ele também fez e ordenou as coisas
em funcdo de um fim preestabelecido por ele
tal como fez o homem para reinar no mundo
e lhe prestar culto. Spinoza demonstrara em
sua obra que Deus ndo é causa transitiva, mas
sim causa imanente. A distincdo mais simples
dessas duas concepcoes é a de que a causa
transitiva ou transcendente ela ndo permanece
em seu efeito. Enquanto que a causa imanente
permanece em seu efeito, em outras palavras, o
efeito também é causa, pois existe algo da causa
que ainda permanece no efeito.

A conclusdo de Deus como causaimanente
sé serd possivel gracgas as inovacoes evidenciadas
nas definicOes e axiomas que abrem a EI. Tais
definicoes e axiomas, segundo Martial Gueroult,
sdo nogodes notum per se 2° que sdo principios
universais certos e evidentes indemonstraveis
que constituem a base de nosso raciocinio. No
entanto, somente a definicdo de Deus Def. VII
El, como o préprio Spinoza ressalta no escoélio
da proposicdo 8 da EI, terd a necessidade de
ser demonstrada, todavia, tal necessidade nao
implica em sua reclusdo das notions communes.
Spinoza suscita que tal necessidade se deve a
falta de atencao dos homens (Esc. P. 8 EI) ou
preconceito (Esc. P. 40 EII) que os fazem nao
atentar a natureza da substancia, e assim nao a
considera como um axioma ou no¢ao comum.
Essas defini¢coes, como observou Fragoso?,
ndo definem uma coisa, mas dizem respeito
a uma propriedade. Na primeira definicdo
temos a propriedade da causa de si (causa sui).
Essa definicido demarca ja um ponto preciso
“Por causa de si compreendo aquilo cuja
esséncia envolve a existéncia, ou seja, aquilo

20 M. Gueroult, 1997, v 1, p. 40 apud FRAGOSO, Emanuel
Angelo da Rocha. As definicoes de causa sui, substancia e
atributos na Etica de Benedictus de Spinoza, 2001. p. 83.
21 Ibidem.

cuja natureza ndo pode conceber sendo como
existente” (Def. I EI). A causa sui marca uma
precisa distincdo entre as coisas criadas, ou
melhor, em termos mais spinozanos, entre Deus
e as coisas produzidas por ele*’. Ora, como a
causa sui ao causar-se ela produz todas as outras
coisas singulares e sendo causa imanente ela
permanece naquilo que é produzido, ou seja, na
autoatividade produtiva da causa sui ela produz
também as coisas singulares e ndo ha algo que
é causado e separo dela. Sendo assim, nao ha
uma distingdo a rigor entre Deus enquanto
causa sui e sua producao, pois ele produzindo
a si mesmo produz todas as coisas singulares
simultaneamente e necessariamente.

De acordo com Chaui?®, a concepcao
da producdo de Deus spinozano, diferente da
concepcao da criacao divina teoldgica, pontua
uma distincdo significativa entre as coisas
produzidas por Deus. Segundo a concepcdo
da criacdo divina, as coisas s6 podem vir a ser
segundo um ato voluntdrio de Deus, em outras
palavras, Deus cria as coisas segundo a sua
livre vontade (Livre Benepldcito). De acordo
com essa concepcao, Deus ndo pode ser dito
idéntico as coisas criadas por ele sendo por
analogia. Ainda mais que Deus encontra-se
em outro plano apartado de sua criacdo, dai a
necessidade do religare do homem a Deus. Em
Spinoza tal distin¢do ndo serd possivel, assim
como nao héa a necessidade do religare, em vista
que na concepcdo imanente todas as coisas
singulares sdo expressoes de Deus, de modo
que ndao ha um abismo que separe Deus das
coisas geradas por ele. E assim temos que tal
distin¢ao entre Deus e as coisas produzidas sera
uma distingdo quantitativa e ndo qualitativa.

22 Ibidem.

23 CHAUL. Chaui. O fim da Metafisica: Espinosa e a
ontologia do necessdrio. In: Spinoza: Cuarto coldquio.
Cordoba (Argentina), 2008. p. 5.
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Essa diferenca marca profundamente a maneira
como o homem se relacionard com Deus e o seu
lugar no mundo, ora como ressalta Fragoso:

Por ser a causa imanente, no Sspinozismo
o entendimento humano é uma parte do
entendimento divino, ainda que se mantenha a
distincdo quantitativa entre os entendimentos:
o entendimento divino (que tudo entende)
tudo conhece e o entendimento humano (que
recai apenas sobre as coisas e 0s eventos que
lhes sdo dados). [...] ndo pode e nunca podera
conhecer tudo que Deus conhece, ou seja, a
distincdo no aspecto quantitativo é apenas na
capacidade de possuir ideias adequadas, que

¢€ limitada no homem e infinita em Deus?*.

Com isso, entendemos que ndao ha um
pré e nem poés-estado de natureza, tendo em
vista que ndo ha uma realidade ultima a ser
alcancada ou um prémio, pois no spinozismo a
beatitude nédo é o prémio da virtude, mas € ela
a propria virtude EV P. 42. Nao hd um estado
a ser superado, pois o direito natural enquanto
poténcia dos individuos é parte da poténcia
infinita de Deus ja que estamos aqui no plano da
imanéncia, onde todas as coisas singulares sdao
expressoes de Deus que se difere a partir de sua
poténcia (citar aqui que Deus é causa de existir e
conservar de todas as coisas). Logo, esse direito
é inaliendvel ou intransferivel. Podemos objetar
que, tendo em vista que esse estado do homem
é insuperavel, isto é, de um ponto de vista
ontoldgico, entdo ndo hd uma dinamicidade
do homem. Objecdo esta, semelhante ao que
fazem sobre o determinismo de Spinoza. Nesse
sentido, ndo ha uma a liberdade do homem. No
entanto, trata-se aqui de uma nova forma de
“dinamismo do homem” entendido aqui como
variacao da poténcia de agir, que pode ser tanto
aumentada como diminuida. Para tanto, como
ndo se temos aqui uma esséncia de homem
preestabelecida no qual deva se realizar vemos
entdo que o Unico e fundamento do homem € o

24 FRAGOSO, 2000, p. 12.

seu conatus. Até mesmo o estado de sujeicdo a
outro (esse alieni iuris) retratado no Cap II § 9
do Tratado Politico:

Segue-se, além disso, que cada uma estd sob
jurisdicdo de outrem na medida em que esta
sob o poder outrem, e esta sob jurisdicao de si
préprio na medida em que pode repelir toda
a forca, vingar como lhe parecer um dano que
lhe ¢é feito e, de um modo geral, na medida
em que pode viver segundo o seu proprio
engenho.

E assim ndo temos uma perda do direito,
mas sim a diminuicdo ou coacdo da nossa
poténcia de agir e pensar. Por conseguinte,
alieni iuris que a perda do sui iuris sé é possivel
enquanto compreendermos que esse direito é
intransferivel e assim sé é superado por uma
poténcia maior que ndo implica em uma sujeicao
por completo e fixa das relacoes humanas, mas
na capacidade de aumentarmos o nosso conatus.

CONCLUSAO

Com isso, podemos concluir que, servidao
humana definida no prefacio da EIV pertence
ao campo nominalista, pois conforme foi
observado por Deleuze ha uma escrita da Etica,
a chamada Etica subterranea, no qual temos as
teses praticas de dentincia e libertacao que nao
seguem uma légica da ordem geométrica. No
entanto, a ordem geométrica é algo inerente a
propria obra, tendo em vista que suas definicoes,
axiomas e demonstracoes tal como a sua
forma sintética sdo elementos imprescindiveis
para se chegar as grandes teses spinozistas
do Deus imanente, paralelismo psicofisico e
etc. Com efeito, podemos chegar também a
essa conclusdo se indagarmos o motivo pelo
qual Spinoza defini a serviddo humana, bem
como outros conceitos, no prefacio da EIV e
ndo nas definicbes gerais. Por conseguinte,
pelo fato da serviddo humana pertencer ao
modo finito homem, podemos concluir que se
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trata de algo do plano da contingéncia, pois o
proprio estado de servidao € caracterizado pela
sujeicio do homem ao poder da Fortuna, em
outras palavras, assim como a transcendéncia
se instala no seio do modo finito, como no
caso da supersticdo exposta por Spinoza no
Apéndice da EI, a serviddo humana também
se caracteriza por esse mesmo elemento, que
¢ a transcendéncia e conjuntamente, o erro,
abstracdo e a contingéncia.

LR R
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