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Resumen: Este articulo pretende, en primer lugar, contextualizar la reflexion de Heraclito sobre
el concepto de “tiempo” dentro del marco presocratico, para luego analizar, a partir de los
fragmentos sobre el tiempo, lo que el fildsofo pensd en torno a este asunto. Todo esto con la
intencion de sistematizar un tema que no ha sido trabajado en profundidad por los estudiosos
hasta el momento dentro de lo que llamamos: cosmologia de Heraclito. El tiempo en el
pensamiento del efesio adquiere sentido profundo en la medida en que esta asociado al devenir
propio del cosmos y a su estructura mas intima.
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Abstract: This article aims, first, to contextualize Heraclitus' reflection on the concept of "time"
within the presocratic framework, and then to analyze, from the fragments on time, what the
philosopher thought about this matter. All this with the intention of systematizing a topic that has
not been worked in depth by scholars so far within what we call: cosmology of Heraclitus. The
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evolution of the cosmos and its most intimate structure.
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CONSIDERACIONES SOBRE EL TIEMPO EN HERACLITO DE EFESO

Sebastian Aguilera Quiroz

Universidad Andrés Bello

I- Preliminares

El tiempo en la filosofia presocratica no ha sido tratado por los propios filésofos
Ilamados presocraticos de un modo conciente y sistematico, sino que han asumido
concepciones del tiempo de diversa indole. Antes de hablar propiamente de lo que dice
Heréclito, filosofo presocrético que vivio a finales del siglo V1 y principios del V en Efeso,
Jonia, sobre el tiempo, conviene que veamos, en general, el sentido de nuestra afirmacion
inicial, como contextualizacion del problema del tiempo en los presocraticos. Alberto
Bernabé proporciona un marco de analisis interesante para la cuestion del tiempo en las
cosmogonias presocraticas; el filologo espafiol esquematiza y define seis nociones distintas
de tiempo, que, evidentemente, no entiende como independientes entre si, sino como

diversos aspectos, tal vez, de un mismo asunto. Bernabé propone estos seis tipos de tiempo:

a) Tiempo-vida: es el tiempo identificado con el transcurso de la vida, su aparecer y su perecer. Dan

ejemplo de ella expresiones como la del agonizante “no me queda mucho tiempo”.

b) Tiempo-orden: se trata del tiempo como esquema que ordena ya sea el mundo o la vida humana.

Dan ejemplo de esta nocion frases como: “no llegaré a tiempo”, “no es tiempo de infantilismos”.

¢) Tiempo-acontecer: aqui el tiempo es identificado con el sucederse de los acontecimientos,

expresado por la secuencia “antes...después”. Hay una suerte de identificacion del tiempo con los

acontecimientos, como cuando decimos “malos o buenos tiempos” o “el tiempo de Cleopatra”.

d) Tiempo-cambio: en el que el tiempo se asocia principalmente al sentido del “volverse” o

“tornarse” de una cosa en otra, representado por el verbo gignesthai. Aqui podemos encontrar, a
»

modo, de ejemplo, afirmaciones como “el tiempo cambia a las personas”, “el tiempo todo lo destruye

o lo cura”.
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EEINNT3

e) Tiempo-marco-receptaculo: es el tiempo en su aspecto o sentido de “receptaculo”, “recipiente” 0

“continente” de los sucesos. Dan ejemplo de este aspecto del tiempo expresiones como: “no hice

EEINT3

nada con mi tiempo”, “no s€¢ cémo ocupar el tiempo”
f) Tiempo-linguistico: es el tiempo gramatical dado en la relacién pasado/presente/futuro dada en los

distintos idiomas.*

Estas nociones nos dan el contexto cultural sobre las concepciones del tiempo en
época de Heraclito, es decir, en la época arcaica griega. Bernabé agrega, ademas, los
“modelos de transcurso”, que dirian como pasa el tiempo en las propuestas de los
presocréaticos; aqui encontramos el modelo rectilineo, el cual se asocia a un transcurrir
lineal sucesivo que va de un inicio, que sera el pasado, pasando por el presente y teniendo
delante siempre al futuro, y el modelo ciclico, en el cual el transcurso se entiende como un
“volver” de todo a su punto de origen. Todo este marco permite a Bernabé analizar la
concepcion del tiempo en los presocraticos y, eventualmente, podra servirnos para el
mismo fin, aplicado a Heraclito, aunque de manera genérica, ya que intentaremos un
analisis mas pormenorizado del asunto. En cuanto a las concepciones generales del tiempo
en los presocraticos, podemos decir, con Bernabé (aunque Bernabé incluye en su estudio

tanto a fildsofos como poetas, de Hesiodo a los primeros atomistas), lo siguiente:

a) El tiempo se concibe en la gran mayoria de los casos como fundacional del

cosmos o bien como iniciandose con el propio inicio de éste.

Aqui podemos poner como ejemplo a Hesfodo,” quien en su Teogonia, donde

presenta su cosmogonia, vv. 116-138, dice lo siguiente:

Primeramente, por cierto, fue Abismo (ydog); y después (¢neita) /, Gea de amplio seno, cimiento
siempre seguro de todo / inmortal que habita la cumbre del Olimpo nevoso, / y Tértaro oscuro al
fondo de la tierra de anchos caminos, / y Eros, que es entre los inmortales dioses bellisimo, / que
desata los miembros, y de todos los dioses y hombres / domefia la mente y la voluntad prudente, en el

pecho. / De Abismo, Erebo y la negra Noche nacieron; / y de la noche, luego (adte) Eter y Hemera

! Bernabé, Alberto, Los filésofos presocraticos, Evohé, Campillo Nevado, 2013, pp. 148-9

2 Para un analisis detallado del “caos” hesiodico, ver: Martinez, Roxana, La aurora del pensamiento griego.
Las cosmogonias prefilosoficas de Hesiodo, Alcman, Ferécides, Epiménides, Museo y la Teogonia Orfica
Antigua, Trotta, Madrid, 2000, pp. 25-52, esp., pp. 27-40

REVISTA HISTORIAS DEL ORBIS TERRARUM / ISSN 0718-7246, ANO 2019, NUM. 22



Revista Historias del Orbis Terrarum

www.orbisterrarum.cl

nacieron, / que ella concibié y pari6, habiéndose a Erebo unido en amor. / Gea procred
primeramente, igual a si misma, / a Urano estrellado, para que todo alrededor la cercara, / y fuera de
los dioses beatos cimientos siempre seguro. / Y las altas Montafias procred, amenas guardias de
diosas, / las Ninfas, que habitan en los montes de muchos senderos. / Ella parié aun al piélago esteril,
que furioso se hincha, / a Ponto sin amor deleitoso; y luego ({meira)) parid, / con Urano habiendo
yacido, a Océano profundo de vdrtices, / y a Ceo y a Crio y a Hipariéon y a Japeto, / ya Teay a Reay
a Mnemosina y a Temis, / y a Febe de &urea corona y a Tetis amable. / Tras (uetd) ellos nacié el mas

jéven, Cronos (Kpovoc) de mente tortuosa, / el mas terrible de los hijos, y odi6 al padre fecundo.®

Aqui es Caos el iniciador del devenir del mundo, ya que antes de Caos no hay nada
(al menos Hesiodo no lo cuenta), sino que lo primerisimo que nacié (mpmtiota x0og yEveTo)
fue Caos. Aqui el adverbio mpdtiota es un superlativo, por lo que se trata de aquello
primero antes de lo cual no hay nada, lo primerisimo. También es interesante el hecho de
que Hesiodo ha utilizado el verbo yiyvouat, que significa nacer, llegar a ser, vale decir,
Caos antes no era, no existia, y en algin momento del universo comenzo a existir. EI que
Caos sea lo primerisimo que hubo marca un antes y un después en la cuestion temporal,
puesto que antes de Caos no habia nada, enseguida de su existencia comienzan a sucederse
los nacimientos de diversos seres cdsmicos, primero, y de dioses y otros seres divinos,
después. Esto esta marcado en el texto por los adverbios de tiempo que hemos destacado en
negritas, estos adverbios refieren a un “después” o “luego” que establece, junto con el
momento primigenio o primordial del nacimiento de Caos y lo que sea que haya habido
antes, el binomio temporal antes-después. Por su parte, al final del pasaje citado aparece
Cronos, que no hay que confundir, al menos en Hesiodo, con el concepto griego para
tiempo; ypdvog, sino que es aqui sélo un dios, sin demarcar significativamente una idea del

tiempo en la cosmogonia hesiodica.
b) Tiempo aparece divinizado en la cosmogonia de Ferécides.
El fragmento de Ferécides de Siro, uno de los primeros escritores en prosa de la

época arcaica griega, junto con Anaximandro, reviste un concepto abstracto como tiempo

con un ropaje mitico propio de la cultura de la época. Aqui el fragmento 1 (Colli):

® Hesiodo, Teogonia, 116-138. Traduccion de Paola Vianlello, UNAM, México D. F., 1978
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9 A 1 (Colli) Zas y Khronos (Xpdvog) y Ctonia existian desde siempre; y a Ctonia se le dio el

nombre de Tierra, porque Zas le habia dado a ella la tierra como un don.

Es interesante que Ferécides coloque como principio primordial junto a Zas (Zeus)
y Ctonia (Gea) a Chrénos, una divinizacién del concepto griego de tiempo, ypovog. Es al
Unico caso en los fragmentos conservados donde aparece el término, y encima escrito con
la letra ji () en vez de k&ppa (x), como queriendo, a propdsito, diferenciar Kronos, el dios
de la tradicién homero-hesiddica, y Chrénos, su dios-Tiempo.*

Tiempo, ademas, esta ocupando un lugar primordial, puesto que, junto a Zas y
Chthonie forman la primera triada fundamental del todo. Esto representa una consideracion
muy significativa en torno al tiempo, puesto que aparece en su caracter mas abstracto y
conceptual. Esto parece ser evidente por el distinto uso que Ferécides habria hecho de
Kronos (Kpovog, con képpa), y Crhonos (Xpovog, con ji), siendo este dltimo asociado al
tiempo como concepto abstracto y el primero aun marcado por el modelo mitico homero-
hesiddico de Krdnos, padre de Zeus, que no necesariamente tiene que ver con el tiempo.
Este distinto uso es una innovaciébn muy significativa en Ferécides y entre los

presocraticos.”
c) El tiempo va de la mano de la creacién/aparicion de los sucesos.

Podemos ver que Anaximandro presenta una doble aplicacion de tiempo,
precisamente, en el fragmento 1 se menciona un tiempo: “El principio de los seres es
indefinido... y las cosas perecen en lo mismo que les dio el ser, segiin la necesidad. Y es

que se dan mutuamente justa retribucion por su injusticia, segun la disposicién del tiempo

* Ha habido, sin embargo, disputa al respecto de la palabra Chrénos en el texto ferecideo, puesto que algunos
fildlogos, entre ellos Willamowitz y Zeller, consideran imposible un avance conceptual tan potente en pleno
siglo VI, avalados, tal vez, por la disparidad de apariciones del término en la tradicidn, a veces con y y otras
con k. Pero, suscribimos a la opinién de Bernabé y otros, como Martinez Nieto, Kirk y Raven, Schibli, West,
quienes creen que en este caso “se ha partido del prejuicio de subestimar las posibilidades de la mentalidad
arcaica”. Ver Martinez Nieto, R., op. cit., La Aurora..., pp. 92 y ss. Bernabé, Alberto, op. cit., Los fildsofos...,
pp. 154-155.

> Para el analisis, ver: Martinez, R., op. cit., La Aurora..., pp. 87-110. El fragmento (Colli 9A1) cosmogdnico
de Ferécides es: Zac pév kai Xpdvoc fioav dsi koi XOovin' XOovim 8¢ dvopa &yéveto I'fj, émeidn avtijt Zag
YV Yépoag ddot.
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(kata TV 0D YPOVOL rét&w)”,6 y en el fragmento 2, sobre el drewov (lo indefinido) se

utiliza otra palabra para tiempo: “es eterno (aidiov) y nunca envejece”. Asi, Anaximandro
concibe un tiempo eterno (oidwov), aplicado al dmepov, y un tiempo distinto (ypovoc),

aplicado a las cosas que nacen y mueren.

d) Se desarrolla la distincion entre un tiempo eterno de la materia y un tiempo efimero
de las cosas generadas en ella.

En Empédocles se encuentra esta distincion entre un tiempo eterno aplicado a los
principios del mundo. Amistad y Odio, por ejemplo, en el fragmento 17, vv. 6-13:

Doble es la historia que voy a contarte (...) Doble es el nacimiento de los seres mortales,
doble es su destruccidn, doble su destruccion; pues lo primero lo genera y lo destruye la concurrencia
de las cosas todas y el otro, al disociarse éstas de nuevo, echa a volar, una vez criado.

Y estas transformaciones incesantes jamas llegan a su fin, unas veces por Amistad
concurriendo en uno de todos ellos; otras, por el contrario, separados cada uno por un lado por la
inquina del Odio.

De esta forma, en la medida en que lo uno esta habituado a nacer de lo maltiple y en la medida
en que a su vez, al disociarse lo uno lo multiple resulta, en ese sentido nacen y no es perdurable su
existencia.

Mas en la medida en que estos cambios incesantes jamas llegan a su fin, en ese sentido son

por siempre inmutables en su ciclo.”

Son descritos como aquellos principios causantes de que los cambios ocurran, pero
aunque su efecto es el cambio, son ellos mismos “por siempre inmutables”; pero esto solo
relativamente, puesto que es precisamente en el sentido en que su efecto, el cambio,

permanece incesantemente.8

® Anaximando Fr. DK 12 B 1 (LM 6 D 6): Ava&ipavdpoc ... apyniv te kol otowgiov slpnke t@v Sviov 1o
dmepov (...) €€ v 8& N yéveoic 8ot 10ig ovot, kol Y PBopdv ig TodTo yivesOou kotd O Ypedv. Siddvorn yap
anTd, 8iknv kol tiow dAAAA01G Thig ddikiag katd TV 10D ypovov taéwv. (Trad. de Alberto Bernabé, en Bernabé,
A., Fragmentos Presocraticos. De Tales a Demadcrito, Alianza, Madrid, 2008).

" Empédocles Fr. DK 31 B 17 (LM 22 D 73)

8 Esta idea podria apoyarse con el fragmento 16 Empédocles, DK 31 B 16 (LM 22 D 63): “Como eran antes,
en efecto, siguen siendo y seguirdn; y nunca, creo, de ninguno de los dos (sc. Amistad y Odio) ha de vaciarse
el tiempo inagotable”. 7 yép kai mépoc fv Te Kol E0oeTOL, 0V TOT, 0iw, TOVTOV AUPOTEPMV KEVEMOETAL
GOTETOG QiMV.
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En este sentido también Parménides habia planteado antes un tiempo fundante
atemporal, que puede entenderse como puro presente. El elata, en el fragmento 8,° vv, 5-6,
después de decir que el ser es “ingénito e imperecedero, entero, unico, inmutable y
completo”, nos dice: “Y es que no «fue una vez» ni «serd», pues ahora es todo a la vez uno,
continuo”, lo cual caracteriza tempdreamente al ser, en el sentido de decir que es ahora todo
a la vez, continuo, en una especie de puro presente. De modo que, como corolario, los
versos 20 y 21 del Poema, cierran el asunto para Parménides: “Pues si llegd a ser, no es, ni
tampoco si va a ser alguna vez. Asi queda extinguido «nacimiento» e inaudita

«destruccion»”.
I1- Tiempo en Heraclito

Dentro de este contexto se enmarca el “posible” aporte de Heraclito a estas
concepciones del tiempo. Este aporte es “posible” porque, como deciamos a inicio, la
concepciodn que haya tenido Heraclito sobre el tiempo no es algo de lo que fuera conciente,
sino que es inmanente a su sistema. Aun asi, la cuestion del tiempo en Heréclito es un
aspecto muy interesante y poco estudiado. Bernabé confiesa que: “sobre las concepciones
de tiempo en la cosmogonia de Heréclito reina una gran oscuridad”,* y al final del apartado
dedicado a Heraclito, luego de haber expuesto algunas ideas generales en torno al tema,
nuevamente admite: “en todo caso, se requiere un estudio mas profundo, dada la escasa
claridad de los pasajes”.** Es facil encontrar una nocién de tiempo en los fragmentos, pero
siempre sera una especificacion de un tiempo visto desde un angulo determinado, como
tiempo-vida, tiempo-cambio, etcétera. Aqui, lo realmente complejo es intentar la
sistematizacion del concepto general de tiempo en su sistema completo;*? no pretendemos
tal cosa en este escrito, sino simplemente esbozar algunas lineas que sirvan para
comprender mejor este aspecto de la filosofia de Heréclito y, tal vez, adelantar algunas

ideas para una futura sistematizacion.

® Parménides Fr. DK 28 B 8, 5 (LM 19 D 8, 10): 008¢ mot' fiv 008' Eota, émel vivv EoTtv Opod mév.

10°Cf. Bernabé, A., op. cit., Los fil6sofos presocraticos. .., p. 163

Y Ibid., p. 165

12 Estamos trabajando en un estudio sobre el sistema completo de Heré4clito o, si se quiere, sobre la
sistematicidad de su filosofia, que esperamos vea la luz en un tiempo mas.
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Antes, eso si, es preciso un preambulo relativamente sintético de la filosofia del
efesio, puesto que no es posible entender el tiempo sin el marco de referencia filosofico
donde se expresa. Heréclito plantea que hay un 16gos (fr. B1)™ que existe siempre y que es

aquello segun lo cual todo nace:

Estando este 16gos presente siempre los hombres hallanse incapaces de comprenderlo, tanto antes de
escucharlo como habiéndolo escuchado por primera vez; pues existiendo todas las cosas segun este
légos, se asemejan a faltos de experiencia [aun] experimentando palabras y obras tales, segun el
modo como yo las describo, distinguiendo, segun la physis, a cada una, y diciendo como es; en
efecto, a los otros hombres se les escapan cuantas cosas hacen estando despiertos, del mismo modo

que dan al olvido cuanto hacen dormidos.*

Heréclito utiliza el verbo (gignesthai) para hacer referencia al devenir o sucederse
de las cosas todas, siendo este devenir en conformidad, de acuerdo al 16gos que existe
siempre. Este 16gos es comun y parece ser que estructura el devenir del mundo tanto como
habita en lo mas profundo de nuestra alma.® Asi se expresa en el fragmento B2 y en el

B45, respectivamente:

Fragmento 2

Es preciso seguir lo que es coman. Y siendo el 16gos [lo] comin, la mayoria vive como teniendo un
pensamiento propio.

Fragmento 45

Caminando por todos los caminos, los limites del alma no descubririas: asi, tiene un profundo 16gos.

3 Heréclito Fr. DK 22 B 1 (LM 9 D 1): tod 8¢ Adyov 1008’ &6vog aisi aEvvetol yivoviar &vBpomot koi
pochev §| dkoDoal Kol AKOVGAVTEG TO TPMTOV' YIVOUEVAOV YOp TAVI®V KoTd TOV AOYoV TOVOE dmeipoioy
£0iK0oo1 TEPMUEVOL Kol EMEMV KOl EPYOV TOOVTEDV OKOlmV &yd dyeduat Katd UGV SloPEMY £KOOTOV Kol
epalmv 6xwg Exer 100G 8¢ dAAOVG AvOpdTOoVG AavOdvel Okdoa EyepBévteg ToloboY dkmwamep 0kdGa £DSOVTEG
EmAavOivovToL.

14| a traduccion de los fragmentos de Heréclito es propia, y esté publicada en Heraclito, Discurso acerca del
todo, Edicién Bilingue, Traduccidn y estudio de Sebastidn Aguilera, Nadar Ediciones, Santiago, 2018

15 Cf. Para una descripcién acertada del 16gos y los niveles en lo que se presenta: Rodriguez Adrados, F., “El
sistema de Heraclito: estudio a partir del 1éxico”, Emerita, vol. 41, nim. 1, 1973, pp. 1-44

'8 Heréclito Fr. DK 22 B 2 (LM 9 D 2): 8w 8¢i &éneBoar td1 Evvidt 10D Aoyov & &6vioc Evvod (hovoty ol
moAhol mg idiav EYovtes PpOVNOY.
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Este 16gos podria llamarse “norma del devenir” o “formula de las cosas”.” Como el
I6gos esta en el nivel estructural del cosmos, lo articula, pero también, y de modo
semejante, estd en el nivel sustancial o material del cosmos, realizandose efectivamente, y
aqui adquiere el ropaje simbdlico del fuego, el cual Heréclito hace la materia ultima de
todas las cosas (fragmento B30, que veremos mas adelante), pero que en la efectividad de
lo real es el cambio constante de las cosas. Estos dos niveles marcan en apariencia una
dualidad; por un lado, un nivel estructural o arquitectonico, presidido por el 16gos eterno y
su funcion de norma; por otro, un nivel sustancial, donde el fuego actia como elemento o
materia prima, de la cual todo esta hecho. Es una dualidad aparente, principalmente, porque
es el mismo Heraclito el que se encargara, en el famoso fragmento 50, de decir “sabio es
estar de acuerdo (homologéin) con el 16gos en que todo es uno”, ademas de los fragmentos
en lo que se muestra cierta unidad de los contrarios, como el B67, donde se dice que dia y
noche, invierno y verano, guerra y paz son dios. Esto significa que hay una unidad de fondo
y de forma, vale decir, que todo es uno o, para matizarlo un poco, todo esta relacionado y se
conecta, hay una interconexion e interdependencia de todo con todo. En este sentido, este
todo sera también el “en donde” o el “con el que” se daria, como parte de esta misma
unidad, el tiempo.

Los detalles de la filosofia del efesio no podemos abarcarlos aca, pero esto que se ha
dicho sirve de contexto para trabajar la idea del tiempo. No es nuestra intencion aplicar las
categorias que Bernabé ha utilizado en su analisis, sino analizar los fragmentos pertinentes
para inferir desde ellos algo sobre el tiempo. Vamos al asunto.

Cuatro son los fragmentos que podrian aportar alguna nocién del tiempo en el
pensamiento del efesio, y especificar un poco mas la idea de la norma del devenir en tanto
que principio segun el cual las cosas devienen y en tanto que elemento constitutivo de las
cosas, gracias al cual devienen, en este doble aspecto con el que hemos entendido el 16gos
en general y la nocion de norma del devenir en particular, un aspecto estructural y otro
sustancial, o bien, si queremos ampliar los términos, un nivel 16gico y uno ontolégico. Se
trata de los fragmentos B30, B52, B100 y F105A Mouraviev.

7 Cf. Kirk, G. S., Heraclitus: The Cosmic Fragments, Cambridge University Press, Cambridge, 1954, pp. 33
y SS.
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El primero de estos fragmentos, el B30, pasa por ser aquel en el que Heraclito da al
fuego un caracter de principio del mundo. El fragmento dice: “Este orden, el mismo para
todo, ni uno de los dioses ni de los hombres lo hizo, sino que era siempre, es y sera: fuego
siempre-vivo, que se enciende segin medidas y se apaga segun medidas”.’® De este
fragmento es que surge la idea de un Heréclito fisico o fisidlogo segln la clasificacion que
hace Aristoteles. Sin embargo, este fragmento nos dice mucho mas que la idea de que el
mundo es un fuego siempre vivo. Aqui encontramos la primera afirmacion de caracter
temporal sobre un elemento fundamental en el sistema de Heréclito: el cosmos, dice el
fragmento, “era, es y sera”, vale decir, se indica su caracter eterno, el cosmos, el mundo,
siempre ha existido. La eternidad ha sido dicha del mundo, lo que significa que el tiempo-
cambio del fuego es eterno, o, en otras palabras, el cosmos es un fuego en eterno
movimiento. Un movimiento que implica un paso temporal de un estado al otro, un
movimiento del encenderse al apagarse y luego al revés, indefinidamente. Podemos,
entonces, anotar una primera caracteristica del tiempo en Heréaclito, esto es, el tiempo se
expresa respecto del fuego cosmico como eternidad, un cambio que era es y sera siempre el
mismao.

En B100 tenemos algo m&s o menos cercano a una concepcién del tiempo en el
sentido que mencionamos. La cita no permite deducir con facilidad qué pertenece a
Heréclito y qué es de Plutarco, quien nos la transmite: “El tiempo no es, francamente, un
movimiento, sino que el movimiento se dice del mismo modo en tanto tiene medida, limites
y periodos: de los cuales el sol es el que esta por encima y tiene como objetivo fijar los
limites, arbitrar, proclamar y hacer aparecer las transformaciones y los periodos de tiempo
que, seguin Heralito, todo producen”.*® Al parecer, sélo lo destacado en negritas —segun
Marcovich- seria de Heraclito, el resto de Plutarco. Si nos guiamos por esa tesis, Heraclito
estaria diciendo que las cosas se producen segun el tiempo, o la sucesion de los periodos de
tiempo. En este sentido tiene una relacion fundada con el anterior B30, en la medida en que

el cosmos eterno es justamente un movimineto eterno, una sucesion eterna de periodos de

'8 Heraclito Fr. DK 22 B 30 (LM 9 D 85): kdopov t6vde, 10V adtdv andvtmv, obte Tig Oedv obte avlpdrmv
dmoinoev, GAL’ v el kai E61tv kai Eoton mdp deilmov, antdpevov uétpa kol drocPevvipevoy nétpa.

19 Heraclito Fr. DK 22 B 100 (LM 9 D 90): 6 ypdvoc ovy GmAdg €011 kivnolg, GAL” domep elpntat kivijorg &v
T6EeL pétpov dxovont kai meipata kai epddovg OV 6 HAOC EMGTATNC BV Kol okdmoC Opilewy Kol Ppafevety
Kol dvadsivivar kai avagaivey petaforac kai dpag ol wavra eépover kad Hpdiertov. Ciertamente, la
idea de que el sol crea los periodos y estd en un nivel superior, arbitrando y limitando, probablemente
corresponde con la identificacion Zeus/Sol.
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tiempo, en los cuales o gracias a los cuales las cosas surgen, viven, son, por lo que es l6gico
pensar que el tiempo produce de alguna manera todas las cosas y hay una identificacion del
tiempo con los acontecimientos, al mismo tiempo que se crean. Esto implica que, si bien es
cierto, podemos hablar de diversas especificaciones del tiempo, en el fondo se trataria de un
solo fenémeno, que se corresponde con aquello que hace que las cosas sean. No podemos
identificarlo con el 16gos, pues seria decir demasiado sobre un tema que no tiene suficiente
evidencia para su categorizacion, pero cierto es que, asi entendido, el tiempo eterno esta
presente en el devenir de las cosas, “produciéndolas” de algin modo para nosotros ignoto;
aungue semejantemente a como todo ocurre de acuerdo al 16gos. Entoces, segin B30 y
B100, podemos sumar una nota mas a la nocion de tiempo: el tiempo heracliteo tiene un
caracter de eternidad, es decir, siempre esta ahi y, ademas, participa en la “produccion” del
devenir de lo real.

Ahora bien, en B52 encontramos uno de los fragmentos mas enigmaticos de nuestro
filésofo y también un complemento a la concepcion del tiempo en su sistema. Dice el
fragmento: “La eternidad es un nifio que juega, que lanza los dados: de un nifio es el
reino”.?’ Para Marcovich, este fragmento refiere al “tiempo de vida” de un hombre, vale
decir su edad madura, lo que volveria improbable la interpretacion del aidv como la
totalidad del tiempo, o bien como la eternidad,?* y compara esta idea con el fragmento
B121, donde aparece la provocacion de Heraclito a los efesios de dejar el gobierno a los
nifos (&vnPot), y con el fragmento B56, donde aparecen los nifios que engafian a Homero
con el enigma de los piojos, lo que implica pensar que el aiov moic es la contraposicion
critica que hace Heréaclito entre los hombres y los nifios, y que B52, entonces, implica una
critica a los gobernantes en la medida en que se comportan como nifios. Marcovich escribe:
“Un hombre maduro o de edad avanzada es tan tonto [referencia a B79] como un niflo, en
cualquier caso y especialmente en el de la sabiduria o vision politica: un rey sobre el trono
se comporta como un nifio”.?? Esta tesis podria sostenerse, y creemos que es una de las
lecturas probables. Pero también lo es aquella que propone el aicv como el tiempo total o

eternidad, que es el sentido que le hemos dado en la traduccién, puesto que, por una parte,

20 Heraclito Fr. DK 22 B 52 (LM 9 D 76): aidv maic éott nailov, teccebov: monddg 1 Bactnin.

2L Cf. Marcovich, M., Heraclitus. Greek Text with a short Commentary, Academia Verlag, Sankt Augustin,
2001, pp. 493-4. También de la misma idea es Fernandez Pérez, G., Herdclito: Naturaleza y complejidad,
(Tesis Doctoral), Universidad de Salamanca, Salamanca, 2009, pp. 277 y ss.

%2 |bid., p. 495
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el tiempo, si bien es cierto que no ha sido un gran motivo de reflexién entre los filésofos
presocraticos, si hay testimonios de una concepcién implicita del tiempo que no es
despreciable, como hemos visto, y no solo entre los presocraticos, pensemos en
Anaximandro, los pitagoricos, Parménides, Meliso, etcétera, sino entre los poetas o autores
prefilosoficos también, pensemos en Hesiodo, Ferécides, los orficos, Epiménides,
etcétera.?® En el mismo Ferécides de Siro, como vimos mas arriba, el Tiempo, que él llama
Xpovog, es el principio demiurgico del mundo, ademas de ser el principio cosmogénico en
el que transcurren todos los acontecimientos,** probablemente, de manera similar a lo que
aparece en el fragmento B100 de Heraclito que revisamos anteriormente.

Por otra parte, la concepcién de un tiempo en el sentido de la totalidad del tiempo, el
tiempo total, y del nifio que juega como creador o demiurgo, parace estar respaldada por las
fuentes de B52.° El fragmento B52, alude, creemos, més probablemente a la nocion del
tiempo como totalidad, “tiempo-todo™ (en la traduccion de Garcia Calvo) o simplemente
eternidad, como la entendemos aqui. En este sentido, el paralelo con la visién antigua del
tiempo como eterno y en el cual las cosas ocurren, y B100, segun el cual el tiempo todo lo

produce, es evidente, por lo que no es ilogico pensar, siguiendo a Garcia Calvo, que:

“Aqui se trata del aion (el Nombre derivado del Adv. Aiei ‘siempre’, de la misma raiz que lat. aeuom
y aeternus), que parece referirse al tiempo considerado todo de una vez (aunque el todo, en vez de
ser una era o la eternidad, sea simplemente la edad, el tiempo todo de una vida), en el que cualquier

momento de ese todo estuviera comprendido como en un conjunto (...) Aqui, pues, es de la idea de

‘tiempo’ o del Tiempo-todo o de la Sempiternidad de lo que se habla”.%

Esto aporta a la concepcion heraclitea del tiempo la reafirmacién de lo que ya ha
aparecido tanto en B30 como en B100: el tiempo es eterno, ha existido desde siempre,
como el fuego césmico en lo que Conrado Eggers Lan llama “continuidad temporal”.?’

Pero la comparacion enigmatica efectuada por el efesio en B52 obliga a pensar el tiempo-

2 Cf. Bernabé, A., op. cit., Los fil6sofos presocraticos. .., pp. 143 y ss. Cf. También Martinez Nieto, R., op.
cit.,, La aurora..., pp. 94y ss., 134

2+ Cf. Martinez Nieto, R., op. cit., La aurora..., pp. 87 y ss., 107 y ss.

 Cf. Garcia Calvo, A., Razén Comn. Edicién critica, ordenacion, traduccion y comentario de los resto del
libro de Heraclito (sic), Editorial Lucina, Madrid, 2006, p. 255

%8 Cf. Ibid., p. 256

2" Eggers Lan, C., Las nociones de tiempo y eternidad de Homero a Platén, UNAM, México D. F., 1984, p.
111
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eternidad como un nifio. Ciertamente, no hablamos de un nifio concreto, sino de la
abstraccion de las cualidades propias del nifio, que Nietzsche?® supo ver muy bien, y que
dotan al tiempo de una inocencia y un caracter amoral muy profundos, que, llevados a sus
implicaciones, muestran esas dos caracteristicas o cualidades en el devenir mismo de lo
real. En este sentido, es plausible aplicar dichas caracteristicas también a la norma del
devenir, en la medida en que ella hace, al igual que el tiempo, que las cosas sean. La
sentencia final del fragmento alude a la idea, en concordancia con lo que hemos afirmado,
“el reino es de un nino”, donde se ve con claridad, en primer lugar, el sentido abstracto del
“nifio”, pues el texto griego no utiliza articulo y, en segundo lugar, el caracter azaroso, o
bien arbitrario que conlleva afirmar que el devenir del cosmos es el juego eterno de un
nifo.

Ahora bien, queda un posible fragmento, que no ha sido admitido como tal por
ningdn editor hasta Serge Mouraviev,” aunque Garcia Calvo también cita el pasaje en su
analisis de B52 y le otorga un sentido profundo para entender dicho fragmento. Se trata de
un fragmento de Escitino de Teos, un poeta ydmbico del siglo IV a. C., que segun Jeronimo
“se lanz6 a poner en verso” ™ la ensefianza de Heraclito, que Mouraviev enumera F105A y

que reza:

[FL05A] El tiempo es lo Gltimo y lo primero de todas las cosas, y tiene a todas las cosas en si mismo,
y es siempre uno y no lo es el [¢tiempo?] que ha pasado desde lo que es, en si mismo, por el camino
opuesto, estando presente como eternidad; pues el mafiana, ciertamente, de hecho es el ayer, y el ayer

el mafiana.®

En este pasaje Escitino, un probable heracliteo, afirma cosas que ya hemos
comprobado en los mismos fragmentos que si son heracliteos, justamente, el tema de la

eternidad, continuidad o permanencia del tiempo, que ya hemos visto en los tres fragmentos

%8 Cf. Nietzsche, F., Los fil6sofos preplaténicos, Trotta, Madrid, 2003, pp. 87 y ss., también en Asi habl6
Zaratustra. Un libro para todos y para nadie, Alianza, Madrid, 1997, pp. 53y ss.

2 Mouraviev, S., Heraclitea. I11.3.B/i. Les fragmentes du livre d’Héraclite. B. Les textes pertinents/ i. Textes,
traductions, apparats I-111, Academia Verlag, Sankt Agustin, 2006.

% Didgenes Laercio, Vidas, 1X, 16. Garcia Calvo, A., op. cit., Razén Comun..., p. 255, califica a Escitino de
“})oeta y fiel heraclitano”.

%! Escitino, en Estobeo, I, 8 (Cf. DK 22 C 3, 2): ypévog €otiv Hotatov koi mpdtov mhvtmv kol &gt &v £autd
mévTo, Kol £6TL £i¢ Gel Kol 00K EOTIV 6 TOPOLYOHEVOC &K TOD £0VTOC DT EvavTiny 080V mapemv aidv: TO Yop
abplov 7 pdv ¢ Epym y0éc dotiv, 10 88 yx0&g aBplov. [Utilizamos el texto griego de Garcia Calvo]
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anteriormente analizados, y ademas presenta una oposicion entre dos elementos que bien
podria, como afirma Garcia Calvo, estar entre las “conexiones” del fragmento B10 de
Heraclito: ayer/mafiana. Por lo que, aun cuando el fragmento tenga un cierto grado de
inautenticidad, no podemos dejarlo de lado como testimonio de una posible concepcién del
tiempo en general por parte de Heraclito. Mouraviev realiza una modificacion al texto en su
afan de ajustarlo al “original” y trata de prosificar el verso, con un resultado no tan distinto
del texto que hemos seguido.*

Pese a todo esto, creemos que se sigue manteniendo la obscuridad sobre lo que
Heréclito pensO acerca del tiempo, aunque hay que admitir que no es una obscuridad
absoluta, sino mas bien una penumbra, en la medida en que el analisis precedente haya
aportado una idea genérica del tiempo en Heraclito. “Pero —como escribe Mouraviev- todo
esto exige aun ser estudiado y analizado”.

La norma del devenir, por tanto, en relacion a lo que se ha dicho del tiempo, podria
ser efectivamente el tiempo, y por ello corresponde también el tiempo al devenir, porque el
tiempo es el modo como la realidad da de si, en palabras de Zubiri, quien ademas dice algo
que esta en plena concordancia con lo que hemos dicho acerca del tiempo en Heraclito, y
que serviria para interpretar el tiempo en Heréclito dentro de su filosofia: “el dinamismo de
la realidad, en tanto que actualidad en el mundo, es temporeidad (...) el mundo por ser
dindmico él, en su interna estructura, internamente instituye dentro de si el tiempo en
respectividad (...) el mundo no esta en el tiempo, es temporal: es temp()reo”.33

La norma del devenir se puede comprender también por la relacién que guarda con el
concepto de ley, en la medida en que son analogos en la cuestion de la “normatividad” o
“regulacion” que ejercen a las cosas. Sabemos que no se trataria en Heraclito de una norma
0 ley externa a las cosas mismas, sino un componente intrinseco e inmanente a la @voig

propia de lo real, un principio intrinseco que las mueve a dar de si.

%2 En el texto establecido por Mouraviev hay un juego de palabras entre éviavtoc y év émvtan, lo que indicaria
para el autor una caracteristica conocida del estilo heracliteo: el uso de etimologias, y que “se hizo tan popular
en la Grecia antigua, de convertir eniautos (‘afio’) en un derivado de en heautdi (‘en si mismo”). El afio es el
en-si, lo que regresa a si”. Cf. Mouraviev, S., “;Hablo Heraclito sobre el tiempo?”, Conferencia inédita,
dictada en la Universidad de Malaga el 18 de Abril de 2013, traduccién de Rall Caballero Sanchez,
disponible en
https://www.academia.edu/6093425/210 H%C3%A9raclite_et le Temps 211 Habl%C3%B3_Her%C3%Al
clito_sobre_el_tiempo_traducci%C3%B3n_de_Ra%C3%BAIl_Caballero_S%C3%Alnchez_2013
(Consultado el 16 de Agosto de 2019)

% Zubiri, X., La Estructura Dindmica de la Realidad, Alianza, Madrid, 1995, p. 310
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Finalmente, Heraclito plantea un tiempo eterno que es o va de la mano con el devenir
mismo de las cosas, puesto que las produciria, o haria que ellas surgieran. EI movimiento
propio del componente intimo del cosmos, el fuego, es un ir y venir incesante e infinito de
encenderse y apagarse. Ahora bien, el tema de los metra o las medidas de acuerdo a las
cuales ocurre este moviemiento es también digno de mencionarse, puesto que acusa un
orden en este cosmos eterno. Ese orden puede ser referido, probablemente, a una Justicia
cosmica, a la ley divina de la que toda ley humana toma su fundamento y que es comun,
como lo es el légos también —un tema adn por estudiarse con mas detenimiento en
Heréclito. Podemos esbozar una imagen, tal vez, que conjugue estos elementos: el 16gos
como principio rector de lo que hay, en un nivel estructural; el fuego como materializacion
0 concretizacion del 16gos en un nivel material o sustancial, el tiempo, junto al 16gos, eterno
como él, tal vez el antecedente de la idea platonica del Timeo del tiempo como imagen
mévil de la eternidad,* principio y fin de lo que hay, abarcandolo todo, tanto el nivel
estructural como el sustancial, dando unidad al todo, unidad que Heraclito ya habia
propuesto en el fragmento B50, pero de la mano del 16gos: “no a mi, sino habiendo

escuchado al 16gos es sabio estar de acuerdo en que uno es todo”.

3 Cf. Eggers Lan, C., op. cit., Las nociones de tiempo..., pp. 11y ss.

REVISTA HISTORIAS DEL ORBIS TERRARUM / ISSN 0718-7246, ANO 2019, NUM. 22



Revista Historias del Orbis Terrarum

www.orbisterrarum.cl

Bibliografia

Bernabé, Alberto, Los filésofos presocraticos, Evohé, Campillo Nevado, 2013

---. Fragmentos Presocraticos. De Tales a Demacrito, Alianza, Madrid, 2008

Diels, H., Kranz, W, (DK) Die Fragmente der Vorsokratiker, Erster Band, Berlin,
Weidmann, 1974

Didgenes Laercio, Vidas y opiniones de los filésofos ilustres, Trad. De Luis-Andrés
Bredlow, Zamora, Lucina, 2010

Eggers Lan, C., Las nociones de tiempo y eternidad de Homero a Platon, UNAM, Meéxico
D.F., 1984

Fernandez Pérez, G., Heraclito: Naturaleza y complejidad, (Tesis Doctoral), Universidad
de Salamanca, Salamanca, 2009

Garcia Calvo, A., Razon Comun. Edicion critica, ordenacion, traduccién y comentario de
los resto del libro de Heraclito (sic), Editorial Lucina, Madrid, 2006

Hesiodo, Teogonia, Traduccion de Paola Vianlello, UNAM, México D. F., 1978

Heraclito, Discurso acerca del todo, Edicion Bilingue, Traduccion y estudio de Sebastian
Aguilera, Nadar Ediciones, Santiago, 2018

Kirk, G. S., Heraclitus: The Cosmic Fragments, Cambridge University Press, Cambridge,
1954

Marcovich, M., Heraclitus. Greek Text with a short Commentary, Academia Verlag, Sankt
Augustin, 2001

Martinez, Roxana, La aurora del pensamiento griego. Las cosmogonias prefiloséficas de
Hesiodo, Alcman, Ferécides, Epiménides, Museo y la Teogonia Orfica Antigua,
Trotta, Madrid, 2000

Mouraviev, S., Heraclitea. II1.3.B/i. Les fragmentes du livre d’Héraclite. B. Les textes
pertinents/ i. Textes, traductions, apparats I-11l, Academia Verlag, Sankt Agustin,
2006

- “Hablo Heraclito sobre el tiempo?”’, Conferencia inédita, Universidad de Malaga,
18 de Abril de 2013, traduccion de Raul Caballero Sanchez, disponible en
https://www.academia.edu/6093425/210 H%C3%A9raclite_et_le Temps_211 Hab

REVISTA HISTORIAS DEL ORBIS TERRARUM / ISSN 0718-7246, ANO 2019, NUM. 22



Revista Historias del Orbis Terrarum

www.orbisterrarum.cl

1%C3%B3_Her%C3%Alclito_sobre_el_tiempo_traducci%C3%B3n_de_Ra%C3%
BAI_Caballero_S%C3%Alnchez_2013 (Consultado el 16 de Agosto de 2019)
Nietzsche, F., Los filosofos preplatonicos, Trotta, Madrid, 2003
---. Asi hablo Zaratustra. Un libro para todos y para nadie, Alianza: Madrid, 1997
Rodriguez Adrados, F., “El sistema de Heraclito: estudio a partir del 1éxico”, Emerita, vol.
41, nam. 1, 1973, pp. 1-44
Zubiri, X., La Estructura Dinamica de la Realidad, Alianza, Madrid, 1995

REVISTA HISTORIAS DEL ORBIS TERRARUM / ISSN 0718-7246, ANO 2019, NUM. 22



