HERMENEUTICA! E AMBIGUIDADE: A ESTRATEGIA DISCURSIVA DE EESPINOSA

1.0 APRESENTACAO

ohn Locke (1632-1704) dirige sua Epistola de tolerantia

(de 1689) como libelo em defesa de um ponto capital:
a liberdade de credo e culto ante o magistrado, bem
como principalmente, ante as autoridades religiosas.
As igrejas (sejam quais forem) ¢ dada autonomia de
escolha de suas convengdes particulares, desde que nao
venham a ferir a lei civil; a lei civil é dada a obrigacdo
de velar pela pessoa e propriedade dos cidadaos,
deixando em aberto tudo o mais que escape a tal
dominio. A nenhuma instituicao eclesiastica cabe o
papel de forcar o individuo a seguir um ou outro
caminho de salvagao, devendo possuir o fiel o pleno
direito de ligar-se ou desligar-se de qualquer agremiacao,
isento de toda a coercao externa. A intolerancia seria
nao apenas uma corrupg¢ao das ligoes de fraternidade
do Evangelho, mas também (quando apoiada pela
fogueira ou pela espada) uma infragao a legislacao da
comunidade. A Carta sobre a tolerancia de Locke
apresenta, assim, preocupac¢ao analoga a do Tractatus
theologico-politicus de Benedito de Espinosa. A
instabilidade dos direitos civis levava inclusive muitos
pensadores a renunciar a publicagao de escritos (ao
saber da condenacao de Galileu em 1633, Descartes
evita editar seu Tratado do mundo), ou a utilizacio de
linguagem propositadamente dubia. E precisamente
essa duplicidade de discurso em Espinosa o que
avaliaremos a seguir. Diferentemente do que se da em
outros autores, a abigiiidade terninoldgica espinosana nao

' A palavra ‘hermenéutico’ vem do verbo grego
€' PUNVEV ELV. Refere-se ao substantivo € pPUNVEV G que
se pode articular com o nome do deus Hermes, Epung
num jogo de pensamento mais rigoroso do que a exatidao
filolégica. Hermes é o mensageiro dos deuses. Traz a
mensagem do destino EPUNVEVELY ¢ a exposicio que di
noticia, 2 medida que consegue escutar uma mensagem
(Heidegger, A caminbo da linguagem).
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se restringe a mera prudéncia (ndo esque¢amos que
“cante’ era seu lema), mas a compreensio do papel
positivo de inflexdo do sentido originario e falseado de
um discurso, em funcio de sua reorientacio a verdade
(verdade, claro, conforme a compreendia o filésofo).
Chamaremos hermenéntica a tal processo de
condugao de uma percepcao inadequada de mundo
(posto que parcial) a sua reinser¢ao na ordem universal
e necessaria da natureza, a partir de uma estratégia
lingiiistica que adota certa terminologia tradicional a fim
de, sub-repticiamente, aclara-la com novos significados,
afeitos ao proprio espinosismo. Veremos em que
medida essa compreensio do discurso, a0 mesmo
tempo em que insere Espinosa — a partir do método
de exegese biblica desenvolvido no Tratado teoldgico —
na Histéria da Hermenéutica, também o distancia desta,
conforme pensada em nossa contemporaneidade.

2.0 A ESTRATEGIA DO TRACTATUS TEOLOGICO-POLITICUS

Jéa estou redigindo um tratado sobre minhas opinides
acerca da Escritura. As razdes que me movem a
isto sdo: 1) os prejuizos dos tedlogos, pois sei que
eles sao o que mais impede que os homens se
consagrem de verdade a filosofia; por isso me
esforco em po-los a descoberto, e extirpa-los das
mentes dos mais sensatos; 2) a opinido que tem de
mim o vulgo, ja4 que ndo cessa de acusar-me de
atefsmo; sinto-me for¢ado a afasta-la o quanto possa;
3) a liberdade de filosofar e de expressar o que
pensamos; desejo afirma-la por todos os meios, ja
que aqui se a suprime totalmente, por causa da
excessiva autotidade e petulancia dos predicadores.’

Apesar das medidas de prevenc¢ao adotadas por
seu autor (quais a publicacio anonima e a adulteragao
da indica¢ao do editor e do lugar de publicagao), o
Tratado teoldgico-politico toi rapidamente identificado
como obra de Espinosa, o que acarretara ao filésofo
inameras inquietacdes. De fato, se conforme a Carta
30 (de 1665, acima citada), Espinosa o escrevera com

3 SPINOZA, Benedictus. Correspondencia, p. 231.
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o intuito de combater a pecha de ateismo constantemente
associada ao seu nome, a edi¢ao em 1670 da obra apenas
viera corroborar tal alcunha: os dois outros objetivos
apresentados na famosa carta haveriam de por a prova
os Paises Baixos do século XVII, notérios por sua
liberalidade (recordemos que tanto Descartes, em 1628,
quanto Locke em 1683, procuraram refugio na Holanda
de entao), mas ainda ameagados pela disputa entre
poder secular e poder religioso (o que equivale a
dizermos: entre poderes seculares). E no seio dessa
disputa que o Tratado teoldgico-politico de Espinosa se
insere, advogando a causa — tal como o fizera Hobbes
em seu [eviati — da submissao da Igreja ao Estado. Se
aos tedlogos, enquanto condutores do povo a salvagio,
em nada devem interessar nem os negocios do Estado,
nem as discussoes das luzes naturais, também ao Estado
¢ aconselhavel a adoc¢ao de uma indiscriminada
liberdade de opiniao (tanto religiosa quanto de qualquer
outra ordem). Assim, consoante o proéprio titulo
completo da obra, o intuito desse livro-libelo de
Espinosa ¢ a defesa da liberdade de filosofar, nio
apenas como a passivel de ser concedida sem que seja
posta em risco a religiao e a paz do Estado, mas pelo
contrario, sendo inclusive condi¢ao para que essa
mesma paz permane¢a mantida.

Mas o que nos interessa particularmente é o
meio pelo qual Espinosa alcanca a defesa a que se
propoe, a base sobre a qual se apdia a teoria
argumentativa mediante a qual desenvolve o filésofo
o seu enfrentamento. No caso do Tratado teoldgico, trata-
se do desenvolvimento de um método especifico, um
método de interpretacao das Escrituras. Realmente,
se sao as Escrituras a “palavra-chave” do discurso
teoldgico, se a Biblia é “o livro” fundamental e
imprescindivel para a teologia crista, entdo ¢ a partir
de uma analise daquilo que constitui a esséncia de sua
mensagem, que poderemos advogar qual seja o
verdadeiro papel da teologia, sua amplitude e limites.
O retorno a sola scriptura como instrumental unico ante
o qual deve o estudioso apresentar sua reverencia,
assinala a necessidade de um método particular
necessario a investigacao. O desenvolvimento de um
método especifico de interpretacao da Escritura
assegura a Espinosa um lugar de destaque na historia da
exegese biblica, a despeito do pouco reconhecimento
que até hoje lhe foi conferido.*

* Ressaltemos que, se Espinosa limita a fonte de tradicao
teologica em questdo a Hscritura, o faz estrategicamente. Ao
assinalar esse papel preponderante do Livro, fica o [CONTINUA]

O método de interpretacao da Escritura
apresentado no Capitulo VII do Tratado teoldgico-politico
tem por alicerce dois importantes primados: um, a
defesa da imanentizacdo da investigagao dos proprios
textos biblicos: depois, a distin¢do entre sentido e
verdade. O primeiro desses pontos nos remete a
necessidade de niao tomar como autoridade para
esclarecimento dos textos, nada além dos mesmos (ou,
antes, nada que nao deriva dos mesmos). Isso quer
dizer que nada melhor para clarificagio de uma
passagem que seu confronto com outras passagens,
de modo que se possa ter uma idéia do conjunto da
obra, mas a partir de si, somente: assim, tudo que nao
puder ser extraido diretamente da Escritura, como sua
prépria histéria, deve ainda dizer-lhe respeito
diretamente.” O segundo principio é igualmente
essencial: trata-se de tomar como ponto de partida de
investigacdo, nao a descoberta pretensa da verdade
(filos6fica ou natural) nos textos biblicos, mas
unicamente o seu sentido, qualquer seja este, desde
que extraido do Livro.

De posse do novo método é que Espinosa
pode operacionalizar sua interpreta¢ao, dando
movimento ao processo de “reterritorializacao” da
Biblia, assegurando seu devido lugar na esfera da
realidade. As primeiras paginas do Tratado mostram-se
primorosas em se tratando daquilo que pretendemos
ressaltar, a saber: a duplicidade com que Espinosa joga
a fim de a0 mesmo tempo mostrar-se fiel a Escritura,
consoante a proposta de seu método, mas igualmente
direcionando o discurso as conclusdes coerentes e
concordantes com seu proprio pensamento. Para que
esclarecamos melhor esta tltima observagao, vejamos
alguns conceitos trabalhados na obra, e que com seu
transcorrer acabam por ganhar novo direcionamento:

ConTINUAGAO DA NOTA 4:

filésofo isento de ter que atender as consideragcoes dos
intérpretes, distanciando-se inclusive destes. Nao
casualmente seu principio metodologico de imanéncia a
Hscritura o afastard daqueles que a pretendem adequar a
filosofia (notadamente a aristotélica, qual o defendia
Maimonides).

> S4o muitas as regras a determinar a Hist6ria da Escritura:
resumidamente, o conhecimento da lingua originaria em
que foram escritos os textos; dados relativos ao autor (vida
e costumes, periodo em que viveu, escreveu e em que lingua,
e finalmente a quem destinara os escritos), como ao texto
legado (por quantas maos passou, adulteragdes sofridas, e
ainda quando e por quem se deu sua inclusao no numero
dos livros sagrados).
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tomemos particularmente os conceitos de profecia,
decretos ou leis divinos e, finalmente, palavra de Deus.

O primeiro conceito, o de profecia, ¢ aquele
que serve de abertura ao Tratado teoldgico-politico,
notoriamente por ser aquele capaz de definir a esséncia
da Escritura como um todo: “Profecia ou Revelacio é
o conhecimento certo de alguma coisa revelada por
Deus aos homens. O profeta, por conseguinte, ¢ o
que interpreta as coisas que Deus revela para aqueles
que delas ndo podem ter um conhecimento exacto e
que, pot isso, s6 pela £é podem partilhat”.* Mas é logo
a seguir que se da o inicio do processo de inflexao do
sentido originario do termo trabalhado (tipico da
filosofia espinosana), com a asser¢ao de que, assim
compreendida a profecia, também podemos chamar de
“conhecimento revelado” ou “divino” o conhecimento
natural: pois sendo este fruto dos eternos decretos
divinos, nada obsta que o tomemos sob tal designagao.
Acresce apenas que, dado o fato de que aquele que
conhece por operagiao da luz natural iguala-se ao
comum dos homens, uma vez a fonte de seu
conhecimento pode ser partilhada por todos, nao pode
entdo ser chamado profeta, ainda que seja uma
“revelacao da natureza” o seu saber. O profeta convence
pela exclusiva autoridade de sua pessoa, exigindo a fé
do ouvinte, para aceita¢ao e confian¢a naquilo que
predica; o filésofo, pelo contrario, ndo convence pela
crenca depositada de antemao no que diz, nem pelo
auxilio de sinal exterior algum, mas pela evidéncia de
seu proprio discurso. Nesse sentido, depreendemos ja
que ambas as formas de revelagao — a profética ¢ a da
luz da razao — sdo igualmente naturais enquanto efeitos
de uma unica ordem do mundo que se mostra a partir
de duas diversas maneiras: uma, envolvendo a
imaginac¢ao, outra, uma percepcao “mais excelente e
adequada 2 natureza da mente”.’

Se a Espinosa desde ja ¢ possivel distinguir
entre as formas de znterpretagao dos eventos do mundo,
chamando zwaginativo ao conhecimento profético, é que
a analise das narrativas biblicas indica que todas as
revelagbes pelas quais os homens de Deus constituiram
seu discurso advinham sempre mediadamente ou por
palavras, ou por imagens, ou de ambas as maneiras.

¢ ESPINOSA, Baruch de. Tratado teoldgico-politico, p. 121 (§
15 da edicdo latina original). Assinalemos que tanto as
citacdes do Tratado teoligico, como as da Ftica far-se-do a
partir do confronto das edi¢des em portugués como as
edicdes Rusconi e Seuil que reproduzem o original latino
(cf. Referéncias Bibliograficas).

" ESPINOSA, B. Op. cit., p. 123 (§ 16 do original).

Por palavras, unicamente, o atestam passagens como
a do Exodo, capitulo XXV, 22; por imagens, o livro I
dos Paralipémenos (Cronicas), Capitulo XXI; por
palavras e imagens, conjuntamente, Numeros (Capitulo
XII, 6-7). Seja qual for, no entanto, a via de interpretagao
do profeta, importa estabelecer a imagem mediata e
imaginativa com quem se da: no que se distingue, pois,
da intuicao intelectiva (a scientia intuitiva), conhecimento
direto da esséncia de Deus por nossa mente (a que
chegaremos em breve, no ponto seguinte deste artigo,
com a discussao da Ethica). E posto que “para

profetizar, nao é necessario ser dotado de uma mente

2 8
>

mais perfeita, mas sim de uma imagina¢ao mais viva
o profeta nao deve ser dito um homem de inteligéncia
superior, mas de imagina¢ao incomum; e se algo o
distinguia além disso do restante, esse algo era sua
conduta moral irreprochavel, pela qual podia tomar-
se como exemplo a fim de mostrar aos demais o
caminho da salvagao. Por isso as profecias divergem
tanto, conforme os humores daqueles que as predica:
ora tristes ora de bem-aventuranga, ora de placidez
ora admoestadoras; contudo, convergiam todas no fato
de seu predicador ser alguém cuja autoridade se afirmava
sobretudo pela moralidade que o acompanhava. O
interesse do profeta outro nio era, pois, que
encaminhar o seu povo a adogiao reta dos costumes
da patria judaica, inclinando-o ao cumprimento do
culto e cerimonias instituidos, e ao abandono da
adoragao de idolos estrangeiros.

Tais constatagdes desenvolvidas nos Capitulos
I e II do Teoldgico preparam ja a discussao dos Capitulos
II1 e IV acerca dos decretos e da lei divina; é no cerne
dessa discussao que se apresenta a ambigiiidade
discursiva de Espinosa de que viemos tratando, e com
a defini¢ao desses conceitos poderemos bem entrever
a camada subjacente sob a qual se assenta a estrutura
argumentativa da reflexao espinosana. Dado o carater
imaginativo da revelagdo profética, submete-se esta as
inclinagoes dos seus portadores, de maneira que,
embora visando a um mesmo fim —a salva¢ao do povo
—, mostram-se as profecias profundamente relativas e
diversificadas. Nao #raduzem a ordem da natureza ou
de Deus como verdades eternas, mas como indicacoes
especificas para um povo especifico num momento
especifico. Assim sendo, toda a revelagao profética dos
Hebreus apresenta como fim a bem-aventuranga da
na¢ao, mas depreendida a partir da instabilidade da
interpretagao imaginativa, de maneira tal que permanece

$ ESPINOSA, B. Op. cit., pp. 127-128 (§ . 21).
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intocada a compreensao filosofica da universalidade do
governo de Deus (de: directionen), a saber, a “ordem fixa
e imutavel da natureza”, o “encadeamento das coisas
naturais””.

A compreensao do mundo como concatenagao
unica e ordenada, é especificamente espinosana e, no
entanto, subjaz a todo o Tratado teoldgico que se pretende
uma analise da Escritura sem o auxilio de qualquer
autoridade externa. Ora, a filosofia faz-se aqui sub-
repticiamente presente, como verdadeira intérprete da
ordem universal, pela qual deve ser compreendida a
lei divina, em oposi¢ao a interpretacao imaginativo-
profética. Estaria Espinosa a abandonar o critério
primeiro estabelecido como principio de investigacao
dos textos sagrados? Sim, e nao, dirfamos. Sim, porque
no final das contas ha uma presenca estrangeira a
Escritura, e que realmente norteia as definigdes que
perpassam a analise que se faz desta; essa presenca € a
propria filosofia espinosana, em pleno desenvolvimento
quando da escrita e publicacao do Tratado teoligico-
politico."’ Sim, porque anterior a investigacio ha uma
concepg¢ao de natureza-mundo que, longe de
permanecer neutra ou distanciada, pelo contrario, ¢
tomada — propositadamente — como fundamento e
critério de verdade, e mais: como parametro e
referéncia a partir dos quais se julgam o alcance e limite
dos textos estudados. Mas também néo, pois € preciso
observar que, se no que tange a compreensao do que
seja verdadeira natureza das coisas, Espinosa mantém-se
fiel a sua propria filosofia (a ponto de a partir desta
elaborar as no¢des de lei, governo, decreto ou auxilio
divinos), contudo nao impde essa concepgao a
Escritura, vindo a confundir sentido e verdade. E aqui
reside propriamente a duplicidade discursiva de
Espinosa: buscando o sentido dos textos biblicos, assegura
o filésofo que estes nao se identificam necessariamente
com a verdade natural, nem seu proposito seria este. O
propésito da Escritura seria aquela verdade moral
imaginativa (nao propriamente filos6fica), adaptado ao
vulgo a quem se dirige. A prova de que assim ¢, da-se
pelo recurso a citagao de passagens dos proprios textos;
nenhuma trai¢io ao método aqui. Porém, o critério de

? ESPINOSA, B. Op. cit., p. 152 (§ 46).

1" A esctrita do Teoldgico fora iniciado quando o filésofo havia
ja terminado duas Partes da sua Etica, o que nos possibilita a
compreensio clara de que a uniformidade, necessidade e
eternidade das leis naturais como leis divinas advogadas nesta,
servem de referéncia subliminar para as defini¢Oes
apresentadas naquele, conforme dito pouco acima.

estabelecimento de qual seja a verdade filosdfica é, sim, exterior:
e como tal, antecede a investigagao proposta, direcionando-
a mesmo. Essa dupla via nada ¢ senao estratégia.

Uma estratégia que permite ao filésofo a
aplicagao de um método inovador, (distinguindo-se de
grande parte da tradicdo interpretativa por buscar
apenas o sentido do Livro, a0 mesmo passo que lhe
permite antecipar o esclarecimento do que seja @ verdade.
Adotando o principio de imanéncia ao texto sagrado,
Espinosa se apropria do linguajar teolégico, e subverte-
o —sempre que diz respeito a assuntos da luz natural —
de modo que venha a expressar a visao de mundo de
sua propria filosofia. O antropomorfismo biblico
permeia o discurso do Tratade numa primeira camada,
uma vez dever este ater-se ao objeto investigado; mas
numa segunda, reencontra o direcionamento acertado,
revelando o que se deve entender verdadeiramente, que
sentido é o daquela definicio, aquela verdade. F. por adotar
o lema de Paulo, que se fazia “grego entre os gregos e
judeu entre os judeus”, e falava “a maneira humana” "
que Espinosa pode concluir pelo seguimento da lei
divina, mesmo pelos ignorantes de sua ordenagao
necessaria: “quem produzir em abundancia frutos
como a caridade, a alegria, a paz, a benevoléncia, a
bondade, a fé, a afabilidade, a temperanca [...], esse,
quer se guie sO pela razao ou s6 pela Escritura, é
realmente guiado por Deus e possui beatitude”." “Ser
guiado por Deus”, tanto pode ser compreendido
imageticamente, tal como ¢ tipico da linguagem
sagrada, como intelectivamente, mediante a certeza e
evidéncia advindas da inscricao na mente humana do
conceito ou definicio de Deus.

A anfibologia discursiva permeia o Tratado
teoldgico e aparecera coroada na propria asser¢ao da
biblia como palavra de Deus, a saber: na medida em
que sua doutrina, revelada aos profetas, é expressao
de religiosidade e moralidade divinas, embora adaptadas
ao nivel imagético do vulgo. Estamos, portanto, sempre
diante de um jogo dual entre o sentido primeiro,
imanente ao livro investigado e, por isso mesmo, eivado
de antropomorfismo, e um sentido segundo, iluminado
pelo desvelamento da verdade natural, da qual parte e a
qual retorna. Na Etica demonstrada segundo a ordem
geomiétrica, a estratégia espinosana permanece, mas ja
dentro do ambito especifico do discurso filosofico: é
O que veremos a seguir.

"WESPINOSA, B. Tratado teoldgico-politico, pp. 161; 173; 197
(5§ 54; 65 ¢ 88).
 ESPINOSA, B. Op. cit., p. 188 (§ 80).
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3.0 A ESTRATEGIA NA ETHICA ORDINE GEOMETRICO
DEMONSTRATA

Espinoza, enquanto hermeneuta, reflecte pois o
drama de qualquer hermencutica que nio se queira
meramente filologica: o drama da sua inevitavel
insercao entre as vozes do negativo (que quer
silenciar) e as vozes do positivo (que quer

anunciar).”

O vinculo entre o Tratado teoldggico-politico e a
Etica é claro: enquanto aquele advoga a liberdade de
filosofar advinda da constatagao de que a teologia deve
ocupar-se com a salvacao das gentes pelo recurso
unicamente a palavra de Deus, esta expressa o que seja
a idéia de Deus, dirigida — nao as multidoes, mas — ao
sébio. A Etica ¢ destinada a poucos, aos poucos capazes
de seguir sua estruturagao singular, geométrica,
conforme o modelo legado por Euclides, modelo a
que o Tratado teoldgico ja alude."* A ordem expositiva da
FEtica de Espinosa toma, pois, como referéncia
primordial a exposicao euclidiana e, assim, tal ordem
demonstrativa ¢é ja estratégica: por querer diferenciar-
se daquela ordem de discurso que pressupoe para sua
aceitagdo como verdade, a fé na autoridade daquele
que predica, instaura-se geometricamente, ou seja,
numa concatenacao rigorosa pela qual a obra toma
como unico critério a fim de ser aceita, a propria
evidéncia auto-exposta. Ante o discurso de que se
ocupa o Tratads teoldgico, a geometria da Ftica como
exposicao sintética marca de antemao sua distin¢ao,
apresentado-se enquanto a forma mais precisa a que
poderia chegar a dizibilidade da filosofia espinosana, uma
filosofia cuja pretensdao ¢é precisamente explicitar a
ordenacio pela qual se da “a unido que a mente tem
com toda a natureza” (conforme expressao do Tratado
da emenda do intelecto, §13).

Mas tomar aqui o modelo expositivo
geométrico como estratégico nao implica adotar a
leitura daqueles que, consoante Yirmiahu Yovel,

Y MELO, Adélio. “Apresentacio de Espinoza hermeneuta”,
in: DELEUZE, Gilles. Espinoza ¢ os signos, p. 202.

" ESPINOSA, B. Tratado teoldgico-politico, p. 220 (§ 111):
“Euclides, que s6 escreveu coisas extremamente simples e
altamente inteligiveis, pode facilmente ser explicado a toda
a gente e em qualquer lingua. Nem ¢ preciso, para
apreendermos o seu pensamento e ficarmos seguros do
seu verdadeiro sentido, ter um conhecimento completo da
lingua em que ele escreveu: basta um conhecimento vulgar
e 20 nivel quase de uma crianca. F igualmente desnecessario
conhecer a vida do autor”.

minimizam a importancia dessa ordem demonstrativa.
De fato, Yovel chega a definir o modelo geométrico
como “em si mesmo uma espécie de metafora”.” Sem
chegarmos a tal extremo, corroboramos a idéia desse
estudioso de que “o papel construtivo da hermenéutica
¢ entendido numa perspectiva alargada porquanto
Espinosa converte termos tradicionais em elementos
do seu préprio sistema inovadot”.' Entendemos que
assim seja, e acreditamos que tal inflexao de sentido
dos conceitos constitua mesmo essencialmente o
espinosismo como filosofia que se autocompreende
tendo por funcio a expressao da ordem necessaria do
mundo tal como realmente se di. Todo equivoco de
interpretagao apareceria aqui como desordenacio e,
nesse sentido, como imagem parcial (enquanto parcial,
enganosa) da realidade. Por isso o papel do filésofo
para Espinosa seria a inser¢ao da singularidade na
totalidade ou, menos hegelianamente, a compreensao
da concatenacao pela qual os modos constituem a
substancia. A filosofia enquanto reordena¢io do
pensamento e do individuo como expressao integrante
de uma unica ordem da realidade, 2 medida que se
estabelece enquanto discurso, busca reproduzir a
propria ordenagao na qual se insere, de modo que se
torna extremamente necessaria, uma ressignificacao
dos conceitos utilizados para tal. Realmente, admitimos
com Yovel o papel estratégico que assume a utilizagao
por Espinosa de conceitos pensados pela tradi¢ao
filos6fica numa acepgao extremamente dispar daquela
que ganham no discurso renovador do filésofo: mas
discordamos quanto ao fato de ser a exposicao
geométrica um mero artificio capaz de melhor levar a
cabo a reconfiguragdao semantica a que se propde, ou
apenas um modelo mais em acordo com o espirito
matematico do século XVII. Entendemos que
Espinosa alcangara, sim, a compreensao de poder vir
a exprimir a propria ordenacao universal pela qual o
homem enquanto modo finito vincula-se a Deus como
substancia infinita, e ¢ a exposicao ordine geometrico
demonstrata a via de acesso a tal expressao. Claro esta que
nao se trata de esgotar todas as infinitas manifestagoes
da ordem da realidade, mas de expor ao menos sua
“nervura”, a partir dos conceitos essenciais que nos
vinculam a substancia. A teia de defini¢Ges, proposi¢oes,
demonstracdes, corolarios, axiomas, cumpriria o papel
— nao unicamente de forjar uma imagem ao nivel
discurso condizente com a realidade que deseja exprimir,

5 YOVEL, Yirmiyahu. Espinosa e outros hereges, p. 145.
' YOVEL, Yirmiyahu. Op. cit., p. 153.
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mas — de expressar pela propria ordem com que se
gesta o discurso, a génese do real tal como este se
autocompoe, numa poténcia combinatdria em que “a
ordem a conexao das idéias ¢ a mesma que a ordem a
conexio das coisas”."”

E a pretensio metafisica espinosana de tomar
a realidade enquanto totalidade como exprimivel a
partir de sua génese, havendo uma forma expositiva
adequada para a constitui¢ao de tal discurso —a sintética
e geométrica —, que confere a esta a forga e singularidade
tipicas do espinosismo, e nao encontraveis em nenhuma
outra exposi¢ao geométrica moderna (por exemplo,
nos Principios matemiticos de filosofia natural, de Newton).
Precisamente esta aceitagao da adequagao entre mundo
inteligivel e inteleccao de mundo, essa confianca na
possibilidade de expressao da intuicio imediata da
esséncia de Deus, que reforcam a hermencutica
espinosana enquanto reordenacio da realidade. F ainda
esse suporte de verdade que reforga a eficacia da estratégia
discursiva da inflexdo do sentido originario dos
conceitos, tal como veremos agora.

A definicio de abertura da Ftica é a de cansa
sui. Conforme a defesa que viemos de fazer da ordem
expositiva adotada por Espinosa, é necessario (a
considerar a correspondéncia do discurso e da génese
do préprio real) que se inicie com a causa de si: porque
a medida que esta ¢ definida como “aquilo cuja esséncia
envolve a existéncia” (definicao I da Parte I da E#bica),
temos a defesa mesma da identidade entre ser e existir
(postulada ja no conceito de ser parmenidiano), mas
acrescida a seguir da riqueza semantica com que
haverao de envolver-lhe as identificagdes subseqiientes
de substancia (pela defini¢ao III), Deus (defini¢ao VI)
e Natureza (proposicao XXIX). A identidade causa sui-
substancia-Deus-Natureza havera de ser desenvolvida
ao longo da Parte 1 FEtica, mas ¢ importante observar a
ordem mesma em que aparecem 0Os CONCEItos: a NOSSO
ver, somada a dimensao ontolégica da ordem
expositiva, ¢é a estratégia hermenéutica de Espinosa
que entdo se poe em andamento. Logo, se qualquer
desses conceitos poderia ser utilizado com abertura
da obra — uma vez virem a identificar-se — é a riqueza
de sentido comportada por cada um, a responsavel pela
sua ordem de aparicao e sua verdade.

Inicia-se, pois, com a causa sui porque esta,
expressando a esséncia da realidade como totalidade
em sua unicidade enquanto ser essencialmente
existente, implica igualmente a idéia de causalidade pela

17 ESPINOSA, B. Etica (Parte 11, proposi¢ao VII), p. 139.

qual podemos pensa-la como autoprodutiva. A
concepgao de sua autoprodugao vira a ser sumamente
importante quando o conceito de substancia (o que
existe em si e por si) lhe for associado e, sobretudo, o
de Deus como ente absolutamente infinito. Embora
digam respeito, os trés conceitos, a uma mesma idéia
(a da ordem universal do mundo em sua infinita auto-
reprodutividade), aparecem em momentos distintos e
apenas com o transcorrer das deducdes findam por
assumir a identidade consolidada. Passadas as definicdes
iniciais da Parte I da Ftica, somos chegados as proposices,
e estas tratarao da substancia exclusivamente, até sua
identificacdo definitiva, na proposi¢ao XI, com Deus:
“Deus, ou por outras palavras, a substancia”. E apenas
na proposicao XXIX surge o conceito de Natureza
associado a Deus ou, antes, associado pela tessitura
dedutiva anterior, mas cuja explicitagao de identidade
vira a dar-se unicamente no Prefacio da Parte IV da
obra: “E que, aquele Ente eterno e infinito a que
chamamos Deus ou Natureza age em virtude da mesma
necessidade pela qual existe”.'

Para maior esclarecimento do papel cumprido
por cada um dos “nomes de Deus”, podemos ressaltar
que enquanto a causa sui funciona como denominagao-
chave para a inser¢ao da compreensio da realidade
espinosana como concatenac¢ao de infinitas causas e
efeitos (recordemos: no que se adequa maravilhosamente
a geometria como ordem expositiva, posto a serie de
dedugoes vir a ser reproducao discursiva dessa
concatenac¢ao causal), também ¢é prioritaria para a
defesa da imanentiza¢ao do principio causal originario
do mundo, conforme postulado explicitamente na
proposicio XVIII da Ftical.” O conceito de substancia
remonta 2 filosofia aristotélico-tomista, mas sem duvida
¢ colhido mais propriamente em Descartes. Como de
se supor, a utilizagao por Espinosa desse conceito acaba
por subverter o sentido a ele conferido tradicionalmente,
dada a defesa de uma substancia unica e imanente a
ordem do mundo. F nele que se ancora a espinha dorsal
da compreensio de universalidade de Espinosa, pois a
substancia ligam-se imediatamente os atributos (pela
def. IV da Parte I, “o que o intelecto percebe da
substancia”), e modo (“as afec¢oes da substancia”, def.

' ESPINOSA, B. Op. cit., p. 226: “[...] acternum namque
illud, et infinitum Ens, quod Deum, seu Naturam
appellamus, eadem, qua existit, necessitate agit”.

' ESPINOSA, B. Op. cit., p, 97: “Deus ¢ causa imanente
de todas as coisas e nao transitiva (Deus est omnium rerum
causa immanens, non vero transiens)”.
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V). Da-se a estratégia discursiva aqui a medida que a
utilizagao da triade substancia-atributos-modos prepara
toda a disposi¢ao ontolégica pela qual, tratado
sistematica e filosoficamente, Deus ja pode surgir como
conceito-guia, uma vez o discurso precedente o haver
isentado de qualquer “imagem”, tais as pensadas
comumente pelos homens, tais as veiculadas pelos
profetas, conforme vimos. Por isso, tao logo
consolidada a ligagao substancia-Deus nas proposi¢oes
XI-XV, Espinosa desenvolve em escolio a primeira
critica severa da FEtica a percepcio equivocada de Deus
a semelhanca do homem.” Se pois, somente apds bem
estabelecido o carater da substancia como conceito
do entendimento (jamais fignra da imaginacao), e
delineada sua esséncia como infinita realidade natural,
¢ que vem a ser explicitamente vinculada ao conceito de
Deus (embora implicitamente toda a teia de dedugdes
o permitisse prever), tal se da em func¢do da estratégia
hermencéutica espinosana de reapropriacao do discurso
da tradicio e transformacao deste mediante a inflexao
de sua verdade em novos sentidos.

A famosa postulacao do “Deus sive natura’ vem
apenas confirmar o processo lingiifstico de reconstrucao
operado pela estratégia discursiva espinosana: mais do
que qualquer outra ¢ essa definitiva identifica¢ao a que
coroa o imanentismo filoséfico de Espinosa, inclusive
em sua terminologia. Deus ou natureza implica afirmar,
nao um pertencimento de Deus a izagen de cada coisa
particular — esta mesa, este papel — mas a impossibilidade
de concebé-lo, a nio ser como a idéia do entendimento,
conceito a exprimir a totalidade da realidade unitaria,
infinita; e por isso mesmo, inconcebivel se imaginada
sob a otica da medida, e compreendida se pensada
sob o ambito do entendimento — sub specie aeternitatis —,
ordem eterna de mundo, cuja esséncia ¢ o proprio existit,
necessariamente. Cazusa sui.

“ ESPINOSA, B. Op. cit., p. 89: “H4 quem imagine que
Deus, a semelhan¢a do homem, é composto de alma, sujeito
a paixOes, mas das demonstracGes precedentes resulta
quanto tais pessoas estao longe do verdadeiro conhecimento
de Deus. Deixo-as, porém, de lado, pois todos os que tém
considerado, por pouco que s¢ja, a natureza divina, negam
que Deus seja corpéreo; o que provam muitissimo bem
com o fato de entendermos por corpo qualquer quantidade
com comprimento, largura e medida, limitada por alguma
figura, e isto ¢ a coisa mais absurda que dizer se possa de
Deus, ou, 0 que ¢ 0 mesmo, do ente absolutamente infinito”.

4.0 CoNncLUSAO

Viemos chamando hermenéutica ao processo
estratégico de ressignificagao dos conceitos operado
pela filosofia de Espinosa. No caso do Tratado teolggico-
politico, a utilizacao do termo ¢ tanto mais legitima
quanto o autor chegara mesmo a desenvolver um
método exegético até entdo inovador, pautado na
historicidade e literalidade dos textos e na exclusao de
um sentido externo aos mesmos, afastando-os assim
da necessidade de comportarem quaisquer verdades
filosdficas, a ndo ser as de ambito moral (expostas em
nfvel imaginativo). Mas a limitacdo da verdade das
Escrituras comporta o pressuposto de uma outra
revelagao, esta sim, filosoficamente evidente: e por isso
a ambigtidade discursiva do Tratado teoldgico que, muito
embora insista no principio da sacra scriptura sui ipsins
interpres, toma como fundamento de verdade para
esclarecimento dos sentidos das definicdes em que se
apoia, a autoridade externa da filosofia (evidentemente,
a propria filosofia espinosana).” [nota] Trata-se da
estratégia lingtistica pela qual pretende o filésofo
reordenar a compreensao de mundo, de maneira a
torna-la concordante com a ordem imutavel da realidade
mesma. Na Etica, havendo ja correspondéncia entre o
objeto pensado e o discurso que o reproduz, a opera¢ao
torna-se menos ambigua, embora nio menos
complexa: pois os conceitos a serem utilizados devem
eximir-se também eles da carga semantica de que se
sobrecarregaram ao longo da histéria, de modo que
ainda aqui certa estratégia discursiva ¢ necessaria.
Compreendemos agora que, se falamos de ambigtiidade
no discurso espinosano, esta deve ser entendida, nao
negativamente, mas como mecanismo de reconfiguragio
e reordenacao da propria realidade (re)tratada. Estamos
perante uma ambigiiidade temporaria, provisoria, cuja
finalidade ¢ antes a asser¢ao da adequagao do discurso,
que a manutencao de sua eguzvocidade. O ambiguo como
estratégia visa precisamente a desambigiiacao da
terminologia de que se serve; 0 ambiguo visa a exposi¢ao
da verdade, tal como esta se apresenta naturalmente,
enquanto eterna ordem das coisas.

Precisamente a fidedignidade ao principio de
uma “verdade eterna” (escélio 1I da proposicio VII

! Como bem dito por Gadamer: “[...] em Spinoza, a critica
histérica da Biblia que conseguiu se impor amplamente no
século XVIII possui um fundamento dogmatico na fé que
o Aunfklirung deposita na razao”. Ct. Verdade ¢ método 1 —
tragos fundamentais de uma hermenéutica filosdfica, p. 251 (§ 186).
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da Ftica T) supra-histrica, pela qual a Escritura e os
Elementos de Euclides diferenciar-se-iam essencialmente
(estes independeriam de qualquer método explicativo
extrinseco a prépria evidéncia geométrica dos
postulados, qual a Fzica) é que insere a filosofia de
Espinosa como datada, pertencente ao século XVII da
Modernidade. Pois o olhar hodierno insere igualmente
na historicidade a geometria euclidiana, tomando a
pretensao de eternidade do discurso metafisico como
exemplar a mais de interpretagao histérica de verdade.
Essa abertura a historicidade, ja ndo somente como
método de investigacao, porém como constituinte de
toda existencialidade humana, configura a compreensao
hermencutica de nossa contemporaneidade: a inser¢ao
inclusive da leitura de um Euclides no ambito da
historicidade apresenta uma das principais
contribui¢oes de Schleiermacher para o avancgo
prospectivo da hermenéutica.”

O elevar-se da historicidade como elemento
fundamental para a compreensio, ndo ja meramente
da palavra como veiculo discursivo, porém do proprio
homem enquanto linguagem, eis a que remetem —
diferenciadamente, embora — a analitica existencial de
Heidegger, e a hermenéutica filoséfica de Gadamar.

2 Nas palavras de Gadamer: “F bastante significativo que
Schleiermacher nao considere tdo absurda a idéia de se
compreender mesmo os principios de um Euclides a partir
da perspectiva historica, isto €, recorrendo aos momentos
fecundos da vida de Euclides, nos quais surgiram essas
idéias. Em lugar do conhecimento objetivo imediato, surge
a compreensao psicolégico-histérica como a postura
realmente metodolégica e cientitica”. Cf. VVerdade e método 11
— complementos e indice, p. 148 (§ 123).

2 F assim que a preocupacio heideggeriana com o “sentido
do ser”, maiormente formulada em Ser ¢ Tempo, parece ja
anunciar seu direcionamento futuro a preocupa¢ao com a
linguagem. Esta, definida como “clareira” e¢ “morada do
ser”, ¢ assinalada por Heidegger como experiéncia humana
fundamental e originaria, buscando evitar — para
desvelamento de seu sentido — o tratamento técnico e
metodolégico até entdo adotado. No tocante a relagao Heidegger-
Gadamer: conforme Gaspare Moura: “Compreender, para
Gadamer constitui um evento conjuntamente histérico,
lingtlistico e dialético e, por isso, a hermencéutica ¢é
conjuntamente uma reflexao fenomenoldgica e ontologica
sobre o sentido do compreender. A hermenéutica de
Gadamer possui um carater “dialético” e dinamico, ¢ nao
estrutural, analitico e descritivo. Gadamer desenvolve a
compreensao ontologica de Heidegger no interior de uma
hermencéutica que ele mesmo define “dialética”. E tal
elemento “dialético” consiste na assun¢ao do [CONTINUA]

Ampliara-se em muito a nog¢ao tradicional de
interpretagao como pratica aplicada ao estudo da
palavra enquanto escrita: se a historia da Hermenéutica
a exegese biblica ganha destaque, dado o empenho de
longa tradi¢ao no intuito de decifragao e extragao de
sentido de um texto tido como sagrado, mais amplo
ainda ¢ o horizonte da interpretagdo em nossos dias, a
medida que procura pensar ja nao este ou aquele objeto
lingtiistico especifico como passivel de analise, mas faz
da experiéncia e existéncia humanas, integralmente,
eventos hermenéuticos. Um horizonte de interpretacao
alargado pelo qual a verdade sub specie aeternitatis torna-
se compreensivel sob os auspicios da Historia.

ConTiNUuAGAO DA NOTA 23:

carater de experiéncia, encontro, ‘fusio de horizontes’,
proprios da “dialética”, no interior da estrutura existencial
do compreender prépria de Heidegger”. Ermenentica e verita
— Storia e problemi della filosofia dell'interpretazione, p. 270.
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