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Resumo

O presente texto procura trabalhar algumas acep¢des do conceito de corpo em
Espinosa atendendo aos seus aspectos fisicos, psiquicos, metafisicos e politicos.
Também toma em conta a dupla condig@o do corpo - enquanto existente na duragdo
e enquanto pensado por Deus. A nocdo de “conatus”, presente em todos os corpos,
¢ pretexto para lembrar a recente obra de Antdénio Damasio, 4 Estranha Ordem
das Coisas e para comparar a poténcia individual que habita os individuos com
a poténcia politica que existe nas sociedades. E nessa perspectiva que se analisa
o modo como o filésofo considera a condi¢do feminina. tentando-se perceber a
severidade com que ele encara a actuagdo das mulheres no corpo politico. Sobre
esta tematica apresentam-se os posicionamentos de algumas filésofas feministas
(Genevieve Lloyd, Moira Gaytens, Beth Lord e Margaret- Gullan Wuhr) apreciando-
se criticamente as suas teses. O texto termina com a interrogagdo «Estara vedado
as mulheres o “amor intellectualis Dei”?», sustentando que no livro V da Etica
encontramos elementos que asseguram as mulheres uma salvagao de pleno direito,
sem que para tal tenham que renunciar ao seu corpo.

Palavras-chave: corpo, conatus, poder politico, corpo politico,
homeostasia, democracia, mulheres e democracia, interpretacdes feministas de
Espinosa, a salvacao das mulheres.

! (luisarife@sapo.pt). O presente texto retoma alguns topicos ja abordados nos textos de minha
autoria referidos na bibliografia final. Além disso, destaco os seguintes livros que escrevi sobre
Espinosa: Dindmica da Razdo na Filosofia de Espinosa, Lisboa, Funda¢ao Calouste Gulbenkian,
1997;Uma Suprema Alegria. Escritos sobre Espinosa, Coimbra, Quarteto, 2003; Uma Meditagdo de
Vida. Em Didlogo com Espinosa, Lisboa, Esfera do Caos, 2013.
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Abstract

This paper intends to present the different meanings of “body” in Spinoza’s
philosophy, attending to its physical, psychic, metaphysical and political
meanings. It also presents the double condition of bodies - either while existing
in duration or when directly thought by God. The concept of “conatus” and
its importance in all bodies, is a pretext to visit the recent work of Antonio
Damasio, The Strange Order of Things, and to compare the individual power
present in all individuals with the political power in human societies. In this
prospect we comment how Spinoza considers the feminine condition, trying
to understand why he excludes women from a democratic government. About
this issue we critically analyse the perspective of some feminist philosophers
(Genevieve Lloyd, Moira Gaytens, Beth Lord e Margaret- Gullan Wuhr). The
paper ends with a question «Can women participate in “amor intellectualis
Dei”?», stating that in Ethics V we find an affirmative answer to this question.

Key-words: Body, Conatus, Political Body, Political Power, Homeosthasis,
Democracy, Women and Democracy, Feminist Interpretations of Spinoza,
Women Salvation.

Os poderes desconhecidos do corpo

Na filosofia de Espinosa o corpo ocupa um lugar central. H4 uma primeira
abordagem implicita ao conceito de corpo, quando em Et. I o filosofo nos fala
dos modos. Estes sdo a expressdo da Substancia ou Deus. Os humanos acedem-
lhe de um modo limitado pois dos seus diferentes atributos apenas conhecem
dois - a extensdo e o pensamento, dos quais decorrem respectivamente 0s
corpos e as ideias. Os infinitos atributos divinos obedecem a um determinismo
estrito. A ordo rerum que manifesta o atributo extensao, e a ordo idearum que
nos permite pensar, correspondem-se e obedecem a leis, respectivamente as
que organizam a matéria e 0 pensamento.

A nogdo de corpo ¢é particularmente desenvolvida no livro II da Etica.
Embora este se intitule De mente, inicia-se com a defini¢do de corpo: “Por
corpo entendo um modo que exprime a esséncia de Deus enquanto esta ¢
considerada como coisa extensa, de um modo certo e determinado (...)"”2. Tanto
corpos como ideias revelam Deus por isso ndo podemos desvalorizar a matéria,
secundarizando-a relativamente ao pensamento. O filosofo afirma que “Deus ¢é
coisa extensa™. O que implica que a matéria lhe ¢ inerente, concretizando-se nos

2 “Per corpus intelligo modum, qui Dei essentiam, quatenus ut res extensa consideratur, certo et
determinato modo exprimit.” Ez. II, def. I, G. II, p. 84.
3 “Extensio attributum Dei est, sive Deus est res extensa”. Et. 11, prop. I, G. II, p. 86.
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infinitos corpos que constantemente produz e com 0s quais permanentemente
nos relacionamos. A acgdo destes sobre 0 nosso corpo € um estimulo constante,
imprescindivel para o desenvolvimento humano. Tais corpos sdo conjuntos
organizados de elementos, seres dinamicos que se alteram num permanente
esforgo para manter a individualidade que lhes é propria. E um dinamismo
que obedece a uma ordem rigorosa estruturante, que os leva a estabelecer entre
si relagdes de causa e de efeito. A Substancia explica-se nos seus atributos e
estes, por seu lado, concretizam-se em infinitos modos. Quer a encaremos a
partir do pensamento quer da extensdo, deparamos com uma mesma ordem a
enformar corpos e mentes*. Espinosa desafia os filosofos a que investiguem essa
correspondéncia entre fisico e mental. E ajuda-os, fornecendo-lhes elementos
que lhes permitam uma abordagem completa da realidade, o que exige uma dupla
perspectiva acerca da Substancia. Dai ndo ser estranho que neste segundo livro
da Etica, onde se pretende explicar a mente, o filosofo apresente um pequeno
tratado de fisica constituido por sete lemas, trés axiomas e seis postulados. O
tema central desta mini-fisica ¢ o individuo. Embora ndo fale de organismo, um
termo que mais tarde Leibniz usara, Espinosa antecipa o autor da Monadologia
pois considera o individuo como um conjunto de corpos cuja integridade ¢é
mantida por um relacionamento intrinseco dos seus elementos constitutivos:

Quando alguns corpos da mesma grandeza ou de grandeza diferente suportam
por parte de outros corpos uma pressdo que os mantém aplicados uns sobre os
outros, ou quando se movem com o mesmo grau ou com graus diferentes de
velocidade, de tal maneira que comunicam o seu movimento uns com os outros
segundo uma certa rela¢do, dizemos que estes corpos estdo unidos entre si e
que todos em conjunto compdem um mesmo corpo, quer dizer, um Individuo,
que se distingue dos outros por meio dessa uniao de corpos (Et.Il, lemma III,
ax. II, def.)’.

O que define os varios individuos € a propor¢ao de movimento e de repouso
que os mantém na existéncia. O corpo humano ¢ constituido por diferentes
individuos, precisa de outros corpos para constantemente se regenerar ¢ para
ter o poder de afectar e de ser afectado, agindo e padecendo relativamente aos
corpos com os quais contacta.

A dindmica dos corpos baseia-se no conatus que neles habita e cuja
poténcia é aumentada ou diminuida em funcdo dos diferentes encontros que
estabelecem. O filésofo explica-nos o poder dos corpos, salientando que a

4 “Ordo et connexio idearum idem est, ac ordo et connexio rerum.” Ez. II, prop. VII, G. 11, p. 89.

> “Cum corpora aliquot ejusdem aut diversae magnitudinis a reliquius ita coercetur, ut invicem
incumbant, vel si eodem aut diversis celeritatis gradibus moventur, ut motus suos invicem certa
quadam ratione communicent, illa corpora invicem unita dicemus, et omnia simul unum corpus sive
Individuum componere, quod a reliquis per hanc corporum unionem distinguitur.” E¢.II, lemma III,
ax. II, def., G.II, p. 132.
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maior parte das pessoas os ignora: “Ninguém, até agora, determinou o que pode
um corpo ...”%. E é ao procurar colmatar esta falha que Espinosa se debruca
sobre o papel que o corpo humano devera desempenhar no caminho para uma
realizacgdo total.

A dupla condiciio do corpo

Ao aprofundar a nogao de corpo Espinosa encara este de duas perspectivas
possiveis - como existente na duragdo e como pensado por Deus. No primeiro
caso ele é obviamente contingente, quer no seu aparecer, fruto de uma
convergéncia de causas, quer na sua aniquilagdo, igualmente dependente de
factores fortuitos. Mas enquanto pensado por Deus o corpo € eterno e necessario.
Nesta segunda perspectiva podemos dizer que ele nio existe, embora seja, desde
todo o sempre, um modo da extensdo. Para explicar este corpo que embora
eterno ¢ destituido de existéncia actual, Espinosa usa um exemplo significativo
— o0 das infinitas linhas no interior de um circulo, s6 tornadas visiveis quando
concretamente se assinalam’. Deus tem uma ideia (eterna) desse corpo nio
existente. E ¢ através dela que nos ¢ aberta a possibilidade de salvagdo. O que
s6 nos é totalmente revelado na segunda parte do livro V da Etica.

Particularmente esclarecedora ¢ a proposi¢do XXIX de Et. V, ao
estabelecer que o conhecimento sub specie aeternitatis diz respeito ao
conhecimento que temos da esséncia do corpo e ndo da sua existéncia actual.
E o escdlio subsequente informa-nos de que ha sempre duas modalidades de
entender as coisas: “(...) ou enquanto concebemos a sua existéncia em relacao
a um tempo ¢ a um lugar determinados ou enquanto as concebemos como
contidas em Deus, seguindo necessariamente da natureza divina™. Para nos
situarmos na eternidade ha que ultrapassar a perspectiva particular, e como
tal incompleta, que nos ¢ dada pelo corpo existente em acto. Trata-se de um
processo terapéutico descrito em diferentes etapas ao longo do livro V. E um
caminho que culmina numa unido amorosa com o Todo/Deus/Natureza. Dele
resulta o amor intelectual a Deus (amor intellectualis Dei), essa beatitude que
Espinosa identifica com a salvacao e a gldria:

(...) compreendemos em que consiste a nossa salvacdo, ou seja, a nossa
beatitude ou liberdade, a saber: num amor constante e eterno para com Deus,
por outras palavras no amor de Deus para com os homens. Esse amor ou

¢ “Etenim, quid Corpus possit, nemo hucusque determinavit...” Ez. I11, prop. II, schol., G. II, p. 142.

7 EtI1, prop. VIII, schol.

8 (...) vel quatenus easdem cum relatione ad certum tempus, & locum existere, vel quatenus ipsas
in Deo contineri, & ex naturae divinae necessitate consequi concipimus.” Et. V, prop. XXIX, schol.,
G I, p. 298.
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beatitude € chamado nos Livros Sagrados a Gldria, e ndo sem razao (Et.V, prop.
XXXVI, esc.)’.

Ao alcangar esse estadio coincidimos com a esséncia do nosso corpo tal
como ¢ pensada eternamente por Deus, independentemente da sua concretizagao
no tempo. Néo se trata de um corpo existente em acto mas da esséncia do
corpo, com a qual procuramos coincidir'. E a consideragio do corpo em Deus
que leva ao aprofundamento do nosso ser, ¢ que determina a salvagdo. Nela a
relacdo mente/corpo continua estreita, dado que a libertagdo da mente exige o
aperfeicoamento dos poderes do corpo: “Quem tem um corpo apto para muitas
coisas, tem uma Mente cuja maxima parte € eterna”'’.

Conatus, poténcia e politica

Todos os seres, inclusivamente os homens, definem-se por uma
determinada proporgdo de movimento e de repouso. E essa proporgdo que lhes
confere individualidade, sendo consequentemente responsavel pela afirmacao e
distin¢do de cada um. A definigdo de todos os modos a partir do esfor¢o que os
habita € prova da solidariedade que Espinosa confere a toda a Natureza, na qual
o conatus age como forca actuante. O esfor¢o presente em cada ser revela-se
simultaneamente como um movimento direccionado para os objectos que lhe
convém e como defesa e resisténcia relativamente a tudo o que eventualmente
possa por em causa a sua subsisténcia. O conatus, para além da vertente
diferenciadora, conflitual e vigilante, encerra um elemento integrador. Ele ¢
a concretizagdo da mesma realidade dindmica que enforma toda a Natureza e
que assume em cada individuo ou modo uma determinada propor¢do. O Deus
sive Natura espinosano ¢ constituido pelo equilibrio dinamico dos diferentes
conatus individuais, todos eles comungando de uma mesma poténcia. E se a
identidade propria de cada um torna por vezes conflitual o seu relacionamento
com outrem, ha uma convergéncia de esfor¢os, uma homeostasia de base que
se manifesta e revela a medida em que os conatus se afirmam e desenvolvem.

E interessante verificar que este conceito de homeostasia entendida como
persisténcia no ser e ndo como mero equilibrio, foi recuperada nos nossos
dias pelas neurociéncias. Antéonio Damasio, para quem Espinosa € um «proto-
biologista», recorre as teses do autor da Etica sobre o conatus reinterpretando

 “Ex his clare intelligimus, qua in re nostra salus, seu Beatitudo, seu Libertas consistit, nempe
in constanti et acterno erga Deum Amore, sive in Amore Dei erga homines. Atque hic Amor seu
Beatitudo in Sacris codicibus Gloria appellatur, nec immeritur.» Et. V, prop. XXXVI, schol., p. 303.

10 Et. V, prop. XXIX,

" Qui Corpus ad plurima aptum habet, is Mentem habet, cujus maxima pars est aeterna.” Et. V, prop.
XXXIX, G. 11, p. 304.
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este conceito em termos quimicos e neuronais. Para ele, a homeostasia tem a ver
com as condigdes que regulam a vida, entre as quais os afectos desempenham
um papel determinante. Em Ao Encontro de Espinosa Damasio divulga uma
série de investigagdes que empreendeu sobre a neurologia cerebral e presta
homenagem ao filésofo seiscentista, relativamente ao qual confessa estar em
sintonia em muitos aspectos:

Espinosa trabalhava os temas que mais me preocupavam como cientista - a
natureza das emocdes e dos sentimentos e a relacdo entre corpo e mente - e
esses temas preocuparam muitos pensadores do passado. Aos meus olhos,
contudo, Espinosa parecia ter prefigurado solugdes que a ciéncia sé agora estd
a oferecer para vdrios destes problemas, e isso sem didvida era surpreendente'?.

Usando os escassos instrumentos de que dispunha - essencialmente
constituidos pelo saber da época e pela pratica da observacdo em si mesmo
e nos outros - Espinosa estudou com rigor o funcionamento dos fenomenos
ligados ao conatus, nomeadamente o papel que as paixdes desempenham quer
no crescimento quer na perda de poténcia. Tanto o cientista como o filésofo
sustentam que ha uma luta permanente para que o equilibrio se mantenha,
sendo os sentimentos e os afectos expressoes dessa luta.

Num livro mais recente, A Estranha Ordem das Coisas, continuamos a
constatar a presenca de Espinosa embora subliminarmente'®. De facto o filosofo
nunca ¢ explicitamente citado mas a no¢do de homeostasia ¢ recorrente ao
longo da obra. E imediatamente nos faz lembrar o conatus espinosano, como
podemos comprovar na definicdo que se segue: “A homeostasia ¢ o poderoso
imperativo inato cujo cumprimento implica (...) persistir e prevalecer”'.

Tanto para Damasio como para Espinosa, a associagdo dos diferentes
corpos, sejam eles humanos ou de outro tipo, € um fenémeno natural que se
processa a todos os niveis e que, no que concerne aos humanos, ¢ determinante
para a socializagdo e realizacdo cultural dos mesmos. O cientista portugués
defende que a homeostasia ¢ responsavel pela sobrevivéncia e florescimento
dos individuos; é o esfor¢o de preservacdo no ser que origina os fenomenos
de sociabilidade e que nos permite a realiza¢do de actividades extremamente
complexas como levantar questdes filosoficas, cultivar as ciéncias, fruir da
beleza, inventar as artes, construir a politica. Os produtos culturais sdo orientados
pela homeostasia e pelos valores que ela determina. Tal como Espinosa,
também Damasio sustenta que a cultura humana ndo se constroi apenas pela
razdo, atribuindo aos afectos um papel determinante. E quando defende que

12 Antonio Damaésio, Ao Encontro de Espinosa. As Emog¢ées Sociais e a Neurologia do Sentir,
Lisboa, Temas e Debates/Circulo de Leitores, 2012, p. 25.

13 Antonio Damasio, A Estranha Ordem das Coisas. A Vida, os Sentimentos e as Culturas Humanas,
Lisboa, Temas e Debates/Circulo de Leitores, 2017.

14 Damasio, ob. cit. p. 42
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os sentimentos positivos tornam mais fortes as nossas reservas imunitarias,
lembramo-nos inevitavelmente de Espinosa. Também ele recomenda que
usufruamos das coisas boas da vida pois para ele a alegria desempenha um
papel fundamental no fortalecimento do conatus proprio.

A sintonia entre Damasio e Espinosa mantém-se quando se debrugam sobre
a construcdo e o aperfeigoamento das sociedades humanas. O cientista sublinha
a relacdo entre formas benéficas de sociabilidade e sentimentos afectivos
positivos. O filésofo critica uma visdo negativa dos homens, combatendo a
ideia de que estes s3o naturalmente culpados e pecadores. Para ele, a natureza
humana ¢é boa e deve ser ajudada e cultivada. Dai a defesa de regimes politicos
onde os homens possam viver felizes, expressando livremente as suas opinides
e elegendo aqueles que considerem mais aptos para a governagao.

Em matéria politica Espinosa declara as suas afinidades com Hobbes, nao
deixando no entanto de se demarcar dele. Numa carta a Jarig Jelles escreve:

Quanto a politica, a diferenca entre mim e Hobbes acerca da qual me interrogas
consiste nisto: € que eu dou larga cobertura ao direito natural e considero que,
numa qualquer cidade, ndo cabe ao Supremo magistrado mais direitos sobre os
Stbditos do que a justa medida do poder, pelo qual supera os stibditos, o que
tem sempre lugar no estado de natureza (Ep. a Jarig Jelles) 1°.

Esta demarcagdo que a uma primeira leitura pode parecer um pormenor
irrelevante € no entanto significativa pelas consequéncias que acarreta nas
concepgoes politicas de cada um dos filésofos. Hobbes tem como horizonte o
perigo eminente da morte, decorrente de uma inicial luta de todos contra todos.
No seu estado natural os homens sdo permanentemente ameagados uns pelos
outros. O esforco (endeavour) que define cada um, leva-o a considerar o outro
como presumivel inimigo. Contrastantemente, o conatus espinosano (conatus
sive potentia) define-se como afirmac¢ao de vida,'s devendo as reflexdes sobre a
morte ser afastadas como anti-naturais e improprias de um homem livre: “Um
homem livre pensa em todas as coisas menos na morte e a sua sabedoria ¢ uma
meditagdo de vida e ndo de morte™"’.

Espinosa ndo opoe direito de natureza e lei da natureza. Para ele ha uma
continuidade entre jus naturae e lex naturalis, ndo sendo admissivel que
seres racionais abdiquem das suas energias basicas nem que transfiram para
outrem os direitos a elas inerentes. Compreendemos assim que a figura do

15 “Quantum ad politicam spectat, discrimen inter me et Hobbesium, de quo interrogas, in hoc

consistit, quod ego naturale Jus semper fartum tectum conservo, quodque Supremo Magistratui in
qualibet Urbe non plus in subditos juris, quam justa mensuram potestatis, qua subditum superat,
competere statuo, quo in Naturali semper locum habet.”

Ep. a Jarig Jelles, G IV, pp. 238-239

1o E¢. 111, prop. VII, dem., G. 1L, p. 146.

17 “Homo liber de nulla re minus quam de morte cogitat, et ejus sapientia non mortis, sed vitae,
meditatio est.” Ez. IV, prop. LXVIL, G. 11, p. 261.
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pacto ou contrato, ao qual é dado grande relevo no Tratado Teologio Politico,
seja progressivamente abandonada a favor do consenso comum (communis
consensus), apresentado no Tratado Politico'®. De qualquer modo, pacto e
consentimento comum apresentam-se como a sequéncia natural das poténcias
individuais, corroborando-as e refor¢cando-as, o que conduz ao estabelecimento
de uma plataforma de entendimento e de harmonia. Para Espinosa o poder
constituido afirma-se como prolongamento da for¢a constituida pelo conjunto
das varias poténcias individuais, ndo havendo oposi¢cdo mas sim compromisso
entre estas e a sociedade civil. O papel do Estado ¢ eminentemente positivo pois
a sua fung¢do ndo ¢ apenas reguladora mas preventiva. O Estado devera permitir
a realiza¢do dos poderes individuais. Nele devera ocorrer a conciliagdo dos
diferentes conatus, movidos pelas paixdes. Podemos dizer que o estado civil
€ uma situagdo de plenitude decorrente das virtualidades da poténcia propria e
contribuindo para a sua integral realizaco.

Para Espinosa o Estado democratico é o que mais se aproxima do estado
natural. Consequentemente ele ¢ produtor de consensos. Em democracia
os individuos conservam a sua poténcia sem a alienarem. Neste regime os
individuos sdo subditos, ou melhor, cidaddos. Entre eles estabelece-se um
equilibrio de forcas. De facto, ndo ha entrega de direitos pois o pacto € um
compromisso constantemente avalizado pelos cidaddos e estes nunca abdicam
do seu direito natural. Dai a possibilidade de se violarem os contratos quando
esta em causa o interesse comum. A democracia consiste na transferéncia da
poténcia individual para um corpo politico organizado que assegure os direitos
minimos de cada um e cuja permanéncia e legitimidade dependa do cumprimento
do pacto estabelecido entre todos. Nao se trata de transferéncia de direitos para
um grupo de pessoas mas sim para a maioria do Todo social do qual cada um
faz parte. Este sentido de comunidade apela para uma partilha individual das
responsabilidades politicas e ndo para o esquecimento das mesmas. Todos estio
implicados na governag¢do na medida em que a estabilidade desta depende da
permanente vigilancia dos cidadaos.

Em Espinosa vida e razao longe de se oporem, enriquecem-se mutuamente.
Nao hd uma lei de natureza racionalmente forjada, em oposi¢do a um direito de
natureza derivado de um desejo de viver. A perspectiva de ruptura ele contrapde
a de continuidade. O que ¢ possivel se atendermos a poténcia que circula em
cada homem particular e, simultaneamente, em toda a Natureza. Vida e razao
surgem como manifestagdes de um mesmo Todo. Nao podemos esquecer que
no universo antropologicamente descentrado de Espinosa, o ponto de partida
¢ a Substancia e a realizacdo individual ¢ comandada pelo Todo. A inser¢éo
reflexiva nesse Todo € por si mesma garantia de uma integragdo social. O sabio
€ por natureza um bom cidadio.

18 TTP, cap. XV, TP, cap. 11, §§ 16, 17 ¢ 19.
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Note-se que o terreno da politica € passional pois no dizer do filésofo
“os homens sdo mais conduzidos pelo desejo cego do que pela razdo””. O
objectivo da politica é gerir as diferentes paixdes, de modo a tirar delas o maior
proveito. Ha que trabalhar a dimenséo passional de modo a construir um Estado
em que as diferentes paixdes consigam coabitar. H4 que oferecer uma conduta
racional a quem no consegue alcanga-la por si mesmo. O Estado democratico
encarregar-se-a disso. Os dicatamina rationis veiculados pela politica servem
para controlar os afectos. A politica surge como instdncia congregadora e
integradora, desempenhando um papel pedagogico para o homem comum.
Sem ela, este manter-se-ia dilacerado pelas paixdes ¢ incapaz de conviver ¢
de tirar as consequéncias uteis dessa convivéncia. A cidade constitui-se como
um s6 individuo, como poténcia colectiva formada pela alianca das diferentes
poténcias individuais.

E também no Tratado Politico que o filésofo introduz o conceito de
multiddo (multitudo) - um todo dindmico em que se entrelagcam razao e afectos.
A multiddo ¢ constituida por um conjunto de pessoas que se comportam como
sendo conduzidos por uma s6 mente (una veluti mente). Nao se trata portanto
de uma massa indistinta de individuos, nem de uma mera soma pois o que
distingue e da poder a multidao ¢ a sua unidade e o permanente debate em
que se envolvem os cidaddos que a constituem. O direito da cidade é definido
pelo direito da multiddo (7P 111, §§ 7 e 9). Deste modo, o poder de cada um ¢
transferido para todos. Quanto mais os homens aliam as suas poténcias proprias
mais poder tém e melhor conseguem impor os seus direitos.

Espinosa tem plena consciéncia de que nem todos os homens sdo filosofos.
O que ndo quer dizer que ndo consigam realizar-se pessoalmente. Para tal, ha
que construir um Estado que lhes oferega a possibilidade de viverem bem, em
paz e em liberdade. Sao as necessidades vitais que levam os individuos a unir-se
formando um so6 corpo. Este corpo politico ndo anula as diferengas proprias, nem
as dissensdes, aceitando no seu seio a existéncia de opinides diferentes. Mas para
que a concoérdia triunfe e possa haver um governo estavel é preciso que o Estado
se estabeleca devido a actuagao de uma multidao livre (7P YV, § 6).

Embora Espinosa admita que a multiddo esta presente em diferentes tipos de
governo, para ele a verdadeira multidao s6 ocorre num governo democratico pois
neste ¢ dificil a maioria estar de acordo com leis e factos absurdos. Note-se que os
contratos que a multiddo estabelece pela transferéncia dos seus poderes para um
homem ou um grupo de homens, ndo sio eternos. A sua contestagio e violagdo
¢ admitida quando estd em causa o interesse comum (7P 1V, § 6). As diferentes
poténcias dos individuos que constituem a multiddo, conferem a esta um poder
construtivo que legitima a sua ac¢do governativa. Temos no entanto que reconhecer
que a multiddo ndo ¢é conduzida pela razdo mas sim pelos afectos. A multiddo nasce

19 «(...) homines magis caeca cupiditate, quam ratione ducuntur...» 7.P. 11, §5, G.I1I, p. 277.
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das paixdes mas vai adquirindo poder gragas a razdo. Uma boa gestdo das paixodes
colectivas pode levar a multidao a ter um comportamento racional. Interessa pois
apostar em afectos comuns que mobilizem os cidadaos. A esperanca ¢ um deles (7P
VI, §1), mais eficaz do que o medo. Um estado conduzido pelo medo sera mais um
estado sem vicios do que um estado com virtude.

Ao analisar o Estado democratico e ao determinar quem por direito podera
ser considerado cidadao elegivel para formar governo, Espinosa exclui as
mulheres alegando que estas, tal como os servos, dependem dos seus senhores
e deverdo subordinar-se ao poder dos homens, (7.P. XI, § 3). No topico que se
segue analisaremos este posicionamento problematico, mostrando a variedade

de interpretagdes para esta tese, aparentemente contrastante com o pensamento
do filésofo.

As mulheres no corpo politico

“(...) toda a leitura auténtica é, a sua maneira, violenta, ou entao nao tem mais
do que a benignidade de uma paréfrase” (Pierre Macherey)®.

A importancia que Espinosa atribui aos corpos, nomeadamente ao corpo
humano, tem levado certas feministas (sobretudo de lingua inglesa) a revisitar
o pensamento do autor da Etica. Um dos excertos mais comentados é o § 4 do
capitulo XI do Tratado Politico onde o filosofo se refere as mulheres negando-
lhes a possibilidade de integrarem um governo democratico. Trata-se de um texto
aparentemente embaracoso para os Estudos de Género. No entanto, verificamos
que algumas filosofas feministas o recuperam, interpretando-o de modo a manterem
um olhar positivo sobre o seu autor, em contraste com Descartes cujo dualismo
consideram responsavel pelo afastamento das mulheres do mundo da cultura?'.

Espinosa inicia o § 4 do capitulo XI do 7P com um problema recorrente
nos actuais estudos de género - o da igualdade e da diferenga. A resposta do
filosofo € inequivocamente partidaria da diferenca e, para dar forga a sua tese,
fundamenta-a na natureza (ex natura):

Mas talvez que alguns perguntem se as mulheres estdo por natureza, ou por
instituicdo, sob a autoridade dos homens. Se € por instituicdo, nenhuma razio
nos obriga a excluir as mulheres do governo. Se, contudo, apelamos para a
experiéncia, veremos que isto provém da sua fraqueza (...)"?.

20 «(...) et toute lecture authentique est a sa manicre violente, ou alors elle n’a que la bénignité

d’une paraphrase.» P. Macherey, Hegel ou Spinoza, Paris, Frangois Maspéro, 1979, p. 141.

21 Nos séculos XX e XXI verificamos que Espinosa tem sido sujeito a leituras inovadoras por parte
de politologos, ecologistas, neurologistas, psicologos, psicanalistas, médicos, fisicos etc. que nele
procuram um reforgo para as teses que defendem.

22 “Sed forsan rogabit aliquis, num foeminae ex natura, an ex instituto sub potestate virorum sint.
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Nao € pois por convengdo (ex instituto) que as coisas se passam deste
modo; ndo se trata de um acordo provisorio, nem de um costume ou de uma
moda passageira. E a natureza (ou esséncia) feminina que determina as mulheres
a colocar-se “sob a autoridade dos homens”. As razdes que mantém este statu
quo fizeram-se sentir ao longo dos tempos e os argumentos apresentados foram
considerados justos. Dai a inalterabilidade desta situa¢@o durante séculos.

Ao reforgar experiencialmente a tese da submissdo o filésofo fala de
“fraqueza”. O termo utilizado é imbecillitas™. A experiéncia, seja ela vaga ou ex
auditu leva o filosofo a concluir que a coabitacdo governamental entre homens
e mulheres nunca existiu. E mesmo se atendermos ao caso das Amazonas
verificamos que ndo ha qualquer parceria pois ao matarem os machos, sempre
governaram sozinhas, nunca partilhando o poder:

Com efeito, em nenhuma parte da terra homens e mulheres reinaram
conjuntamente, mas em toda a parte, onde se encontram homens e mulheres,
vemos que os homens reinam e que as mulheres sdo governadas, e que, desta
maneira os dois sexos vivem em boa harmonia; pelo contrdrio, as Amazonas
que, segundo uma tradicdo, outrora reinaram, ndo admitiam que os homens
permanecessem no seu territorio, ndo alimentavam sendo os individuos do sexo
feminino e matavam os machos que tinham gerado (...)*.

A pratica politica exige caracteristicas proprias da virilidade, ligadas a
forga, a afirmacdo de si ou mesmo a astucia e ao engenho. Espinosa entende
que a natureza das mulheres ndo ¢é propicia ao exercicio de tais fun¢des, uma
natureza pela qual se distinguem dos homens e que as leva certamente a outras
ocupagoes que ndo as do mando:

Se as mulheres fossem por natureza iguais aos homens, se tivessem no mesmo
grau a forca de alma e o engenho em que consiste maximamente a poténcia
humana, e, consequentemente, o direito, com certeza, entre tantas nacgdes
diferentes, ndo poderia deixar de se encontrar umas em que ambos 0s s€X0s
reinassem igualmente, e outras em que os homens fossem governados pelas
mulheres e recebessem uma educag@o prépria para diminuir o seu engenho.
Mas como isto nunca se viu em parte alguma, pode-se afirmar, em termos gerais,
que as mulheres por natureza ndo t¢ém o mesmo direito que os homens mas

Nam, si ex solo instituto id factum est, nulla ergo ratio nos coegit foeminas a regimine secludere.
Sed si ipsam experientiam consulamus, id ex earum imbecillitate oriri videbimus.” 7.P. X1, § 4, G.
111, pp. 359.

20O termo pode ser traduzido de varias maneiras. Selecciondmos a que nos me pareceu mais
adequada - fraqueza. Alias cotejando as varias tradugdes verifica-se que ha uma quase unanimidade
na escolha deste vocabulo.

2+« Nam nullibi factum est, ut viri, & foeminae simul regnarent, sed ubicunque terrarum viri, &
foeminae reperiuntur, ibi viros regnare, & foeminas regi videmus, & hac ratione utrumque sexum
concorditer vivere. Sed contra Amazonas quas olim regnasse fama proditum est, viros in patrio solo
mora non patiebantur, sed foeminas tantummodo alebant, mares autem, quos pepererant, necabant
(...) “ TP, p. 360.

Araucaria. Revista Iberoamericana de Filosofia, Politica y Humanidades, afio 20, n° 39. Primer semestre de 2018.
Pp. 251-270. ISSN 1575-6823 e-ISSN 2340-2199 doi: 10.12795/araucaria.2018.i39.12



262 Maria Luisa Ribeiro Ferreira

que deverdo necessariamente ceder aos homens, e também que ¢ impossivel
que ambos 0s sexos reinem igualmente e, muito menos, que os homens sejam
regidos pelas mulheres (...)%.

Levado pela paix@o o homem ndo atende ao engenho da mulher amada nem
a sua sapiéncia, apenas sendo afectado pela sua beleza. A consequéncia deste
relacionamento superficial ¢ o desenvolvimento de certos afectos perturbadores
como a inveja ou o ciime. Dai a impossibilidade de se considerar valida a
hipotese de uma paridade governativa entre homens e mulheres:

Se além disso, considerarmos os afectos humanos, se reconhecermos que, quase
sempre o amor dos homens pelas mulheres ndo tem outra origem sendo o afecto
libidinoso, de tal modo que ndo estimam nelas o engenho e a prudéncia, mas as
qualidade de beleza que t€ém, que ndo admitem que as mulheres amadas tenham
preferéncia por outros que ndo eles, veremos sem esforco, que nio se poderia
instituir o reinado igual dos homens e das mulheres sem grande detrimento para
a paz. Mas basta sobre este assunto.

E natural que o teor deste texto perturbe aqueles (e sobretudo aquelas)
para quem Espinosa ¢ visto como paladino da liberdade humana. Estao neste
caso algumas filosofas feministas que, recusando uma interpretagdo literal
desta passagem, sustentam que o pensamento do fildsofo favorece a causa das
mulheres. Lembramos que um tema recorrente nos chamados “feminismos de
segunda vaga” ¢ a separacdo de sexo e de género, entendendo este como uma
construg¢do fortemente dependente de factores sociais e secundarizando ou
mesmo anulando o factor bioldgico. O género ¢ um conceito construido e nao
uma determinag¢@o biologica, diz respeito a um conjunto de estereotipos sociais
e, como tal, pode ser discutido e alterado. Masculino e feminino sdo identidades
ficticias, fruto das relagdes que estabelecemos com os outros e com a sociedade.
Por isso, algumas feministas ddo pouca importancia ao que o filésofo escreveu
no capitulo final do 7. P., considerando que as teses que ai apresenta sdo anuladas
pela concepgdo espinosana de um homem em permanente construgdo. As
teses de Espinosa referentes ao conatus € a0 modo como ele se transforma em

3« Quod si ex natura feminae viris aequales essent, & animi fortitudine & ingenio in quo maximeé
humana potentia, & consequenter jus consistit, aeque pollerent, san¢ inter tot, tamque diversas
nationes quaedam reperirentur ubi uterque sexus pariter regeret, & aliae ubi a foeminis viri regerentur,
atque ita educarentur, ut ingenio minus possent: quo cum nullibi factum sit, afirmare omnino licet,
foeminas ex natura non aequale cum viris habere jus, sed eas viris necessario cedere, atque adeo fieri
non posse, ut uterque sexus pariter regat, multo minus, ut viri a foeminis regantur (...).» ibidem.

% « Quod si praeterea humanos affectis consideremus, quod seilicet viri plerumque ex solo
libidinis affectu foeminas ament, & earum ingenium & sapientiam tanti aestiment, quantum ipsae
pulchritudine pollent, & praeterea quod viri aegerrime ferant, ut foeminae, quas amant, alio aliquo
modo faveant, & id genus alia, levi negotio videbimus non posse absque magno pacis detrimento fieri,
ut viri, & foeminae pariter regant. Sed de his satis.» ibidem.

A mesma ideia da perigosidade das mulheres pela sedugdo que provocam nos homens ¢ referida
em TP VI, §5.
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fungdo dos bons encontros®’ sdo para elas uma achega importante para a causa
feminista. Assim, Genevieve Lloyd sustenta que na perspectiva espinosana “os
corpos, dos quais as nossas mentes sdo ideias, sdo formados, para melhor e
para pior, por meio da actuagdo do poder colectivo humano™. A concepgao
da mente como ideia do corpo implica que esta seja sexuada e que, tal como o
corpo, se desenvolva numa dependéncia dos poderes sociais. Para esta autora,
a concepgdo que Espinosa tem de mente, subordinando-a ao contexto social
e admitindo a sua construgdo a partir deste, contrasta com a universalidade e
a fixidez que Descartes atribui a alma humana. Lloyd lembra o modo como
o autor da Etica aborda os conceitos universais, considerando-os fruto da
imagina¢do. A identidade feminina (tal como a masculina, ou outra qualquer
identidade) ndo oferece qualquer garantia de verdade, pois ¢ um conceito
abstracto. Ao denunciar as componentes imaggéticas patentes nos conceitos
universais o filésofo teria ajudado a ultrapassar os preconceitos associados as
mulheres, relegando para o dominio da imaginacdo a ideia de uma identidade
feminina. Lloyd escreve:

Com esta maneira de encarar as diferencas sexuais, ndo hd uma alma assexuada
a espera de ser libertada de papéis sexuais socialmente impostos. Mas também
ndo hd umareal identidade masculina ou feminina, existindo independentemente
do poder social®.

Na mesma linha de Lloyd, Moira Gatens justifica as passagens da obra
espinosana em que as mulheres sdo referidas de modo pouco abonatdrio,
aludindo que nelas o fildsofo usa uma linguagem dominada pela imaginagao
e, consequentemente, utiliza conceitos fortemente marcados por estereotipos
culturais®. O objectivo desta filosofa é procurar na ética e na antropologia
espinosanas achegas favoraveis a causa feminista, dando pouca importancia
ao paragrafo final do 7P. Ao relevar a for¢a do conatus e ao admitir que cada
um ¢ responsavel pelo seu desenvolvimento proprio, fomentando os encontros
que melhor lhe convém, Espinosa teria rejeitado as molduras sociais impostas
que nos aprisionam, contribuindo para a desconstru¢io do conceito de género.

A denuncia de um conceito de género assente nas diferencas sexuais
e a apresentacdo do mesmo como produto social sdo teses comuns as

27 A tematica dos “bons encontros” ¢ particularmente grata a Deleuze e tem sido retomada por
muitos intérpretes contemporaneos de Espinosa.

2 “The bodies, of which our minds are ideas, are formed, for better or worse, through the operation
of collective human power.” Genevieve Lloyd, Part of Nature. Self Knowledge in Spinoza’s Ethics,
Ithaca and London, Cornell University Press, 1994, p. 167.

» “On this way of looking at sex difference, there is no sexless soul waiting to be extricated
from socially imposed sex roles. But nor is there any authentic male or female identity, existing
independently of social power.” Ob. cit. p. 168.

3% Moira Gatens (ed.) Feminist Interpretations of Benedict Spinoza, Pennsylvania State University
Press, 2009.
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filosofias feministas. Espinosa concede uma supremacia aos seres concretos
e secundariza as abstrac¢des. Para ele, cada conatus individual é responsavel
pelo seu desenvolvimento proprio. Ao atacar o dualismo cartesiano Espinosa
teria simultaneamente posto em causa a homogeneidade de uma razo tinica,
presente em todos os homens.

Na Introducdo a Feminist Interpretations of Benedict Spinoza (“Through
Spinoza’s Looking Glass”) bem como no capitulo 10 (“The Politics of
Imagination”) deste volume colectivo Gatens valoriza o0 monismo espinosano,
defendendo que este teria libertado as mulheres da visdo dualista corpo/mente.
De igual modo releva a importancia dos poderes sociais e politicos sobre os
individuos. Ao defender uma razao incorporada (imbodied) a tonica é colocada
nos individuos particulares e ndo em conceitos forjados pelas instituicdes
sociais e pelos poderes politicos.

Beth Lord ¢ outra feminista a quem o capitulo final do 7P, ndo incomoda
e vai ainda mais longe do que as interpretacdes de Lloyd e Gatens. Em
“Disempowered by nature: Spinoza on the Political Capabilities of Women™!
Lord defende que o modo como o filésofo se refere as mulheres em 7.P. XI ¢
um desafio para que os seus contemporaneos se debrucem sobre a condigdo
feminina e apelem para o que lhe é devido numa sociedade democratica. O que
Espinosa escreveu ndo se referia a real natureza das mesmas. Tratava-se sim de
um desafio para que fossem repensadas as circunstancias sociais e politicas em
que nesse tempo as mulheres viviam:

Pretendo demonstrar que Espinosa nio considerava estas observagdes como
juizos verdadeiros, mas como desafios (prompts) para uma apreciagdo
critica quanto ao lugar ocupado pelas mulheres numa politica democratica
progressista®.

r

Diferente ¢ a perspectiva que Margaret Gullan-Whur nos apresenta
em “Spinoza and the Equality of Women”.** Ao comentar o paragrafo final
do T'P. Gullan-Whur aceita que este possa ser considerado uma black page
do pensamento do filésofo e critica sem complacéncias os argumentos por
ele defendidos: “(...) o argumento da ultima pagina do Tratado Politico
é inconsistente com a doutrina geral da Etica e deve ser julgado como uma
aberragdo filosofica embaracosa e débil” 3,

31 Beth Lord, “Disempowered by nature: Spinoza on the Political Capabilities of Women, British
Journal for the History of Philosophy, 19(6), pp. 1085-1106.

32 “I aim to show that Spinoza intended these remarks not as true statements, but as propmts for
critical consideration of the place of women in the progressive democratic polity.”

Beth Lord, art. cit. p. 1085.

3 Margaret Gullan-Whur em “Spinoza and the Equality of Women” in Theoria Vol. LXVIII 2002
Part 2.

3% ¢(...) the argument of the last page of the Political Treatise is inconsistent with Spinoza’s general
Ethics doctrine and must be judged an embarrassing feeble philosophical aberration.”
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Genevieve Lloyd, Moira Gatens, Beth Lord e outras feministas admitem
que Espinosa reconheceu as capacidades politicas das mulheres e que embora tal
tese ndo seja explicitamente defendida no Tratado Politico, podemos encontra-
la ao longo da Etica. E uma posigdo que me parece facilmente contestavel se
atendermos as passagens em que o filésofo se refere as mulheres. Admitimos
que, como escreve Pierre Macherey, a leitura de um texto se possa revestir de
violéncia, sobretudo quando € apaixonada e quando se pretende aproxima-la
de teses que nos sdo gratas. Consideramos no entanto que as interpretacdes
feministas atras referidas esquecem os textos que o filésofo realmente escreveu,
centrando-se exclusivamente em aspectos do pensamento espinosano aplicaveis
as causas que defendem.

O lugar que as mulheres ocuparam na filosofia tem sido uma constante
da nossa investigacdo. O que nos tem levado a revisitar filésofos do passado,
dando um particular relevo ao que escreveram sobre este tema. Das leituras
feitas concluimos que Espinosa ndo combateu a ideologia sexista dominante.
Em sintonia com os pensadores do seu tempo, o estatuto social e politico das
mulheres pouco interessou ao filésofo que sobre este tema apenas se manifestou
em vagas referéncias. Contudo, ndo podemos ignorar o teor das mesmas, pois
embora escassas, mostram de um modo claro a posi¢do que defendeu.

O que Spinoza realmente escreveu sobre as mulheres

As escassas passagens em que Espinosa fala das mulheres sdo pouco
lisonjeiras. Assim, na Etica explica a paixdo da inveja pela associagio da mulher
amada com os pudenda e excrementa de outros homens (E¢.1111, prop. XXXV,
schol.); fala com condescendéncia da piedade feminina (mulieribi misericordia)
para a qual remete determinadas supersti¢oes (Er.IV, prop. XXXVII); refere
como um dado frequente a inconstancia das damas, caracteristica relevada pelos
apaixonados quando mal recebidos e logo esquecida no caso de reconciliagao
(Et.V, prop. X, schol.). O Tratado Teologico Politico mantém o mesmo olhar
condescendente, assinalando a propensdo feminina para o choro - lachrimis
mulieribus (TTP, Pref.) bem como o falso dom da profecia que algumas dizem
possuir (77P, 1I). O tom pejorativo € uma constante, conretizando-se no
diminuitivo por vezes usado de “mulherzinhas” (mulierculae)®.

O paragrafo final do Tratado Politico reforca esta atitude, levando-
nos a concluir que o filésofo tem ideias firmes sobre sexo e sobre género,
considerando-os conceitos permutaveis. Como integrar esta posicdo num

Margaret Gullan-Whur, art° cit., p. 110.
35 ¢(...) imo mulierculae etiam, ut Hagar ancilla Abrahami, dono Prophetico fuerent praeditae.”
TTP, 11, G.IIL, p. 29.
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sistema que sempre foi associado ao respeito pelas liberdades individuais?
Poderemos a partir destes escritos concluir que para Espinosa a mulher é um
ser inferior sendo-lhe vedada uma realizacdo plena?

Estara vedado as mulheres o “amor Dei intellectualis”?

Um possivel modo de resolver a questdo seria realgar o inacabamento
do Tratado Politico. Estamos perante uma obra inconclusa que termina
precisamente com uma passagem infeliz. Por que ndo admitir que, com algum
tempo de maturagdo, este excerto seria corrigido, refeito ou pelo menos
justificado? Na verdade, a referéncia as mulheres surge abruptamente e ndo ¢
minimamente desenvolvida nem fundamentada. Num filésofo tdo cuidadoso
como Espinosa, seria de esperar que uma tese deste teor merecesse ulterior
desenvolvimento, podendo-se deduzir que s6 uma morte prematura o impediu
de prosseguir com tal tarefa. Num artigo intitulado “Femmes et serviteurs
dans la démocracie spinoziste”, Alexandre Matheron, eminente comentador
de Espinosa, sugere ironicamente que a morte do filésofo teria surgido como
castigo pela falta cometida™®.

Aceitando que Espinosa claramente se opde a participagdo das mulheres
na governagao, importa termos presente qual o papel da politica no pensamento
do filésofo, interrogando-nos se esta representa para ele o grau supremo de
realizagdo. Entendemos que a politica responde as aspira¢des salvificas da
multitudo, favorecendo a institui¢cdo de leis justas e de uma sociedade estavel e
livre. Mas diferente ¢ a meta almejada pelo sabio pois este visa uma liberdade
individual, apoiada no conhecimento da Natureza e, consequentemente,
conduzindo a uma integragdo no Todo do qual é parte. Deste modo,
subscrevemos a tese de Cerqueira Gongalves para quem o autor da Etica recusa
a redugdo do homem ao cidaddo, apostando na supremacia do conhecimento
em ordem a uma realizacao plena®’. E as questdes que se nos levantam dizem
respeito a possibilidade de as mulheres a atingirem. Serd que o filésofo as
impede de “fruir eternamente de uma suprema e continua alegria™®? Estardo
as mulheres excluidas da salvagdo? Ou havera no pensamento do filosofo uma
possibilidade de ultrapassarmos este escolho e de encontrarmos uma solugao
em que as mulheres ndo saiam diminuidas?

3 Alexandre Matheron, «Femmes et serviteurs dans la démocracie spinoziste», Revue
Philosophique 11, Avril/Juin, (1977), pp. 181-200.

37 Referindo-se a Espinosa Cerqueira Gongalves escreve: “man is never reduced to citizen (...)
society stands over a voluntary pact and not over the consistent roots of understanding (...) the true
reality, the most genuine of all is the individual.” Joaquim Cerqueira Gongalves “Individuality and
Society in Spinoza’s Mind”, Speculum Spinozanum 1677-1977, Routledge and Kegan Paul, 1978, p.
176.

S TIE,§1,G. 1L, p. 5.
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A tentativa de resolver mais consistentemente estas questdes levou-nos
a examinar o itinerario salvifico espinosano. O texto do 7P diz-nos que a
mulher ndo € por natureza compativel com o exercicio da governacdo. Impde-
se perceber qual o lugar que a politica desempenha em Espinosa. E verificamos
que o filosofo utiliza este conceito em dois sentidos - a politica que se vive e
a politica que se exerce. Mas nenhuma destas situa¢des ¢ susceptivel de nos
conduzir a suprema felicidade.

Para ilustrar a primeira acepg¢ao teriamos 0 homem comum, a multitudo,
que obedece aos decretos do Estado e que neles encontra a possibilidade de se
realizar. Para tal ndo lhe é exigido o conhecimento dos mecanismos sociais;
basta-lhe um saber ex auditu dos factos, quanto muito uma experientia vaga
dos mesmos. Aqui todos (homens e mulheres) se salvam se obedecerem as
leis da cidade. Sao elas que permitem uma integragdo na Natureza aqueles que
ndo conseguem ou ndo querem trilhar a via perardua. O (a) ignorante salva-
se usando os meios de que dispde - o conhecimento das leis e a obediéncia as
mesmas.

Consideremos em segundo lugar o politico, o qual tem como objectivo a
utilidade. O homem politico sabe que os governos sdo desigualmente eficazes.
Como tal, faz tudo para que vinguem formas governativas que assegurem
aos cidaddos uma vida estavel. Consegue-o pelo conhecimento dos factos
e pelo confronto dos eventos aos quais a sua acgdo se circunscreve. Um tal
conhecimento basta-lhe para “evitar a maldade humana”®. Para o filésofo, tanto
a politica que se vive como a que se exerce, situam-se no registo da paixdo e
da imaginag¢ao, naquilo que designa por conhecimento do primeiro género -um
conhecimento fragil, ex auditu e ab experientia vaga. Ora ¢ precisamente ao
nivel da paixdo que a mulher é um objecto, algo que se possui e face ao qual
se desencadeiam os mais diversos sentimentos. E no registo da paixdo que as
mulheres sdo maltratadas. Nele é peremptoriamente afirmado que a pratica
politica ndo convém a mulher pois a fraqueza que lhe ¢é inerente a impede de
participar no governo. Contudo, tal facto ndo implica que lhe estejam vedadas
outras formas de realizacao.

Para o sabio, o registo da paix@o no qual se situa a politica, tem regras
que importa conhecer. E a abordagem filosofica que permite a superagio do
arbitrario e do efémero. Por ela alcangamos as leis que regem os factos (pelo
conhecimento de razdo) e percebemos o papel insubstituivel de cada individuo
no Todo (pela ciéncia intuitiva). S6 o filésofo radica a politica na metafisica,
estabelecendo pontes entre os poderes humanos (potestates) e a poténcia
(potentia) em que todos e cada um deles se filia.

Sem explicitamente mencionar o sexo do sabio, o fildsofo define-o pela
liberdade interior. O sabio valoriza as liberdades civicas mas sabe que elas sdo

3 « ... donec Homines Humanam igitur malitiam praevenire...» TP, I, §2, G I, p. 268.
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um meio, um degrau que permite a libertagdo sem no entanto se identificar
com ela. Esta ¢ o estadio final, que se atinge quando se cruzam e coincidem o
conhecimento supremo, a actividade e o amor. No livro IV da Etica Espinosa
refere-se ao verdadeiro amor conjugal afirmando que ele ndo visa apenas a
beleza fisica mas sobretudo a liberdade da alma - algo que tanto o homem
como a mulher podem alcangar*’. Ficamos pois seguros de que a mulher - tal
como o homem - pode ser livre. Se ha discriminacdo sexual no que respeita
ao primeiro género de conhecimento, onde imperam a experiéncia vivida e
a paixdo, ela ndo se faz sentir no conhecimento de segundo género, em que a
dedugdo prevalece. Como também nio pensamos haver exclusdo no grau da
ciéncia intuitiva, correspondente a etapa suprema que ¢ o conhecimento do
terceiro género.

Para corroborar esta tese recorremos ao livro V, relevando nele excertos
que nos permitam responder a questdo que nos tem preocupado. Trata-se do
bloco constituido pela proposi¢do XXXIX com a respectiva demonstragido e
o corolario. Aqui defende-se o papel determinante que o corpo desempenha
na salvacdo: “Quem tem um corpo apto para um grande niimero de coisas,
esse tem uma alma cuja maior parte ¢ eterna”™!. Embora ndo explicitamente
mencionadas sdo inegaveis as implicagdes sexuais contidas na referéncia que
faz as diferentes aptiddes dos diferentes corpos e as afecgdes a que cada um
deles esta sujeito. Na proposicdo XXXIX de Etr. V, a diferenga mantém-se.
Mas em contraste com o que se passa no § 4 de TP XI, o filésofo valoriza tal
diferenga pela diversidade de percursos salvificos que proporciona. Esta em
causa uma reforma do entendimento, uma emendatio individual, personalizada.
No itinerario que propde em ordem ao conhecimento supremo Espinosa atende
ao corpo particular, aos poderes que este detém e ao modo de os incrementar.
Diferindo os corpos da mulher e do homem, certamente que seguirdo vias
especificas. Tais percursos, levando cada um ao seu melhor, atenderdo as
diferengas individuais, entre as quais se encontra o sexo. Cada homem e cada
mulher podera chegar ao Amor intellectualis Dei, a meta suprema, a partir de
um caminho de aprofundamento do seu ser.

A realizagdo humana faz-se a dois niveis: politico ¢ individual. O Estado
oferece a todos a possibilidade de uma vida racional, convidando a integragao
numa sociedade organizada e tornando democraticamente acessivel um modo
de viver que, fora do Estado, so alguns, os mais fortes, conseguiriam alcancar.
Contudo, a cada um (e a cada uma), ¢ proposto um caminho individual de
libertagdo. O estatuto da mulher ¢ diferente consoante se coloca no dominio
publico ou no privado. No primeiro caso sdo-lhe vedados certos cargos pela

40 Er.IV, Apéndice, caps. XIX e XX.
41 “Qui Corpus ad plurima aptum habet, is Mentem habet, cujus maxima pars esta aeterna”.
EtV, prop. XXXIX, G II, p.305.
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perigosidade que representariam para a manutengdo da paz. No segundo abrem-
se-lhe todas as portas nada obstando a que, com o esfor¢o que ¢ exigido a todo o
ser humano, alcance a beatitude. Espinosa ndo exclui as mulheres da sociedade
dos sabios. Exclui-as sim da sociedade dos politicos, entendendo estes como
aqueles que se regem pela experiéncia. S6 que a politica ndo constitui para
ele uma meta ltima, ela ¢ um meio e ndo um fim. A mulher é explicitamente
afastada dos meios. Mas nada ¢ dito dos fins, o que nos permite concluir que
incluem toda a humanidade.

A interpretacdo que apresentamos nao anula totalmente a estranheza, a
perplexidade e mesmo o desagrado que o texto do 7. P. pode causar a uma leitora.
Mas admite que os passos citados da Etica permitem uma ténue esperanga - a de
que, para Espinosa, as mulheres podem participar de pleno direito na salvagio,
sem que para tal tenham que renunciar ao seu corpo.
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