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La idea del mito

en Mircea Lliade

0 debemos vacilar cuando ubicamos al estudioso rumano Mircea

Eliade como el intelectual que ha abierto los hitos fundamentales

de la reflexion contemporanea sobre el mito, tal como Sir James Frazer
lo logré en su tiempo. Eliade es uno de los investigadores del siglo XX que mds
contribuyé a la rehabilitacién del estudio del mito; ademds, pocas veces sucede que
un historiador de las religiones, de la talla de Eliade, sintonice su creacién allado de
la literatura y de la filosofia, y que las tesis centrales de su teoria tengan la suficien-
te solidez como para conmover y revolucionar dichos dmbitos. Aparte de su pro-
duccién cientifica y filoséfica, ha publicado un ntimero importante de novelas,
cuentos y narraciones fantésticas que lo sitian entre los més destacados literatos
del siglo XX. ' Para acercamos a la comprensién de su obra, es necesario tomar
como referencia sus numerosos escritos de corte autobiografico (Eliade, 1995:15-
178).

En el presente articulo presentamos una exposicién muy esquematica de la
interpretacién eliadeana del mito que, més que una aclaracién de la manera en que
trata el delicado asunto nuestro autor, serd una invitacion, una alusion sugestiva
para introducimos con seriedad a la no tan fécil aventura de pensar el mito.

Existen cuatro ideas centrales que sostienen la estructura general del pensa-
miento del historiador de las religiones, es decir, configuran las lineas maestras de
su metodologia:

1 Algunos titulos literarios: La noche bengalf, El vigio y el funcionario, El secreto del doctor
Honigberg, El bosque prohibido, £l burdel de las gitanas y La Sefiorita Cristina, entre otros.
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asi, por ejemplo, escribe en /mdgenesy simbolos: “en
la medida en que el hombre supera su momento his-
térico y desea revivir los arquetipos, se realiza como
ser integral, universal. En la medida en que se opone
a la historia, el hombre moderno vuelve a encontrar
las posiciones arquetipicas” (Eliade, 1999:39). Es ne-
cesario, pues, que ¢l hombre recupere su existencia
ahistérica, y es en la experiencia religiosa, si ésta es
auténtica y profunda, donde la religién recupera lo
elemental, lo primordial, lo fundamental, en una pa-
labra, lo ahistérico.

A partir de esto, se comprende la desconfianza de
Eliade ante los métodos histéricos para estudiar los
fenémenos religiosos: “lo que distingue a un histo-
riador de las religiones de un historiador es que el
primero se debe enfrentar con los hechos que, aun-
que sean histdricos, revelan un comportamiento que
supera ampliamente los comportamientos histéricos
del ser humano” (Eliade, 1999:35). Asf, el tiempo
humano, el tiempo cronoldgico, se fundamenta en
un tiempo mitico, en un tiempo sagrado.

Los mecanismos para fundamentar el tiempo pro-
fano a partir de un tiempo sacro o primordial son la
repeticion y la regeneracion. Eliade define la repeti-
cién arcaica como una imitacién de un arquetipo
primigenio; ésta imitacién formarfa la médula no sélo
de todos los actos rituales sino de todo acto signifi-
cativo de la existencia humana que reivindique el
sentido del existir. Mediante tal imitacién el hombre
se proyectarfa en las épocas miticas en que los ar-
quetipos fueron revelados por primera vez. La repe-
ticién arcaica sélo puede tener lugar a través de una
abolicién del tiempo profano o de la “historia”; de
esta manera, el ritual proyecta siempre el tiempo con-
creto en el tiempo mitico, i iflo tempore, cuando se
produjo la fundacidn, la creacién del mundo. Se puede
muy bien sefialar como un punto que deberia ser
profundizado, como imitacién del tiempo primordial,
con el paradigma originario que ofrecen los dioses
fundadores (mostrados en los simbolos centrales de
lo sacro); el rito arcaico tiene acentos platénicos de
“participacién” a las ldeas modelo. Es decir, dicho
rito tiene el sentido de “revocar” y “representar”, ana-
logo a la andmnesis griega. En conclusién, el rito
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arcaico “representa” el momento mitico primigenio,
es decir vuelve a hacer presentes el tiempo y el espa-
cio sacros de los origenes, cuya epifania gloriosa de
lo divino hace regenerar al tiempo profano ya des-
gastado o descargado de sentido.

Para Eliade el mito, que expresa la profundidad
de la vida, se re-vive: vivir los mitos (vivir es re-vi-
vir) es otra forma de nombrar la experiencia religio-
sa, la cual consiste en la penetracién del ser humano
en un espacio y en un tiempo cualitativamente dife-
rentes de los de la vida cotidiana (el tiempo sagrado,
tllud tempus, el tiempo antes del tiempo) y es en este
ambito separado, no obstante, donde el ser humano
puede sentirse consciente de su autenticidad.

4) El homo religiosus como “tipo ideal” de hom-
bre. El proyecto hermenéutico de Eliade sobre los mi-
tos culmina con este punto. El omo religiosus es el
que recuerda, el que rememora los origenes. La me-
moria tiene una funcién originaria en la existencia
humana, mds atn, tiene una funcién cognoscitiva y
ontolégica pues a través de ella se aprehende al Ser.

Eliade hace suya la maxima platénica “conocer es
recordar”. Y es posible afirmar que Platén puede ser
considerado como el filésofo por excelencia de la “men-
talidad primitiva”, en vista de que recupera y revalori-
za el mito arcaico y universal de un #lud tempus fa-
buloso y pletdrico que el hombre se ve obligado a re-
memorar para conocer la verdad y participar del Ser.

A partir de estos cuatro pilares del pensamiento de
Eliade, se configura al mito como invariable, como
aquella nota constante en la condicién humana, y por
tanto que nunca deja de hacerse presente en la trama
de la existencia. El mito permite superar el terror de lo
contingente, de la historia; es una estructura de la
conciencia, mds atn, es una estructura de sentido;
para Eliade el mito es una “intuicion del ser”.

En la obra de Eliade se trasciende la acepcion del
mito como ficcién, dada a partir de los griegos, y se
reivindica el significado originario que tuvo en el
hombre primitivo, como historia sagrada y por ende
verdadera:

El mito narra una historia sagrada; narra un acon-

tecimiento que tuvo lugar en el tiempo primordial,
el tiempo fabuloso del principio. Dicho de otro
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1) La oposicién “sagrado-profano” como funda-
mento de la experiencia religiosa y que, desde la pre-
historia, constituye la base de la historia de las reli-
giones. En uno de sus textos autobiogréficos Eliade
afirma que: “lo sagrado no es una etapa en la histo-
ria de la conciencia, sino un elemento de la estructu-
ra de ésta misma conciencia [...] la experiencia de lo
sagrado es inherente a la manera de ser del hombre
en el mundo” (Eliade, 1995:147-148). Para aclarar
esta cuestién, él mismo hace referencia al gran estu-
dio contemporaneo en torno a lo sagrado de Rudolf
Otto, publicado en 1917: “Después de cuarenta afios,
los anélisis de R. Otto todavia conservan su valor.
No obstante nosotros nos situamos en otra perspec-
tiva. Querriamos presentar el fenémeno de lo sagra-
do en toda su complejidad, y no sélo en lo que tiene
de irracional. No es la relacién entre los elementos
‘no-racionales' y ‘racionales’ de la religién lo que nos
interesa sino lo sagrado en su totalidad” (Eliade,
1998:13-14).

Precisamente el texto Lo sagrado.y lo profano esta
dedicado a desentrafiar las manifestaciones de lo
sagrado en el cosmos humano y perfilar su morfolo-
gia. Eliade, igual que Otto, entendfa la religién como
la experiencia numénica de lo “Otro”. Si Otto preten-
dia la definicién de una estructura fenomenolégica
universal inherente a la experiencia religiosa, lo mis-
mo propone Eliade cuando recurre al método
fenomenolégico como forma de construir las estruc-
turas simbdlicas universales.

Eliade destaca claramente la autonomia del fe-
némeno religioso: se debe precisar lo que en él es
tinico e irreductible, es decir su carécter sagrado. Lo
sagrado es lo irreductible y original del fenémeno
religioso. De forma categérica afirmé “para mi lo
sagrado siempre es la revelacién de la realidad, el
encuentro con aquello que nos salva por el hecho de
dar sentido a nuestra existencia” (Eliade, 1980: 154).

Eliade distingue entre lo sagrado en si, que es
impersonal, y los dioses establecidos, los cuales se
hayan expresamente configurados de acuerdo con
las posibilidades de cada cultura. Asf, la religién cons-
tituye la experiencia de lo sagrado en si misma; los
dioses son elementos secundarios.
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2) Los simbolos han de ser considerados como el
medio primario de las experiencias religiosas, por-
que para Eliade el hombre es, fundamentaimente,
un homo symbolicus: todo lo que piensa, siente, eje-
cuta, se halla vinculado a su capacidad simbélica.
En uno de los libros mas importantes dedicado a los
simbolismos, /mdgenes y simbolos, este estudioso
escribe que “hoy comprendemos algo que en el siglo
XIX ni siquiera podia presentirse: que el simbolo,
mito, imagen, pertenecen a la sustancia de la vida
espiritual; que pueden camuflarse, mutilarse, degra-
darse, pero jamds extirparse” (Eliade, 1999:11).

Asi, para nuestro autor, el simbolo es el elemento
primordial con el que el hombre se enfrenta
cognoscitivamente ante el mundo. El simbolo prece-
de al lenguaje y a la razon discursiva, es una estruc-
tura de sentido y por ende un elemento congnoscitivo
que nos revela una realidad primordial; el mito, dis-
curso expresivo del simbolo, contiene en si mismo
una ontologia arcaica, pues el Ser en su sacralidad,
en su condicidén de absoluto e incondicional, se ma-
nifiesta en el simbolo con una resonancia de sentido
trascendente.

El simbolo, segiin Eliade, revela los aspectos mas
profundos de la realidad, inaccesibles a cualquier otro
medio de conocimiento. Por eso, mediante las ima-
genes y los simbolos, el hombre recupera la situa-
cién paradisiaca del hombre primordial. La condi-
cién humana siempre estd poseida por la “nostalgia
del paraiso”’, es decir, por el anhelo que lo lanza a
construir y a vivir en el “centro del mundo”.

Asi el simbolo expresa, a través de una imagen
exterior: luz, drbol, por ejemplo, una realidad inte-
riot, aquello que sucede en las profundidades o en la
“alturas del ser humano”, en el inconsciente, en todo
suefio diurno y nocturno.

3) El fllus tempus (el tiempo antes del tiempo) como
“edad de oro” fundacional de la historia religiosa de
la humanidad. Casi toda la obra de Eliade esté enfo-
cada a criticar la visién historicista del tiempo, asi como
el proceso evolutivo y lineal de la historia, proponien-
do, en cambio, un tiempo sacro como fundante de toda
historia y de todo hacer humano, por ende, un eterno
retorno del tiempo mitico. Su posicién es antihistérica;
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modo: el mito explica cémo gracias a las acciones
de los Seres Sobrenaturales, una realidad ha veni-
do a la existencia, ya sea la realidad total, el Cos-
mos, o tan sélo un fragmento: una isla, una espe-
cie vegetal, un comportamiento humano, una in-
tuicién. Es siempre pues, el relato de una “crea-
¢ion": se narra como algo que ha sido preducido,
que ha comenzado a ser. El mito no habla sino de
lo que realmente ha sucedido y se ha manifestado.
En definitiva: los mitos describen las distintas y
frecuentemente dramdticas irrupciones de lo sa-
grado en el Mundo. Es esta irrupcién de lo sagrado
la que fundamenta realmente el Mundo y la que lo
hace tal como es actualmente. M4s atin: el hombre
es hoy lo que es, un ser mortal, sexuado y cultu-
ral, como consecuencia de las intervenciones de
los seres sobrenaturales. (Eliade, 1988:17)

Asi, pues, el mito adquiere una funcién legitimadora
de todo aquello que sucede en el interior del mundo.
Por 1iltimo, haremos algunas reflexiones sobre el
problema del mito en la época contempordnea, plan-
tedndonos la cuestion de por qué se ha hecho tan sig-
nificativa, tan sintomdtica la atraccién, por no decir
seduccién, que nuestra época tiene por la condicién
simbdlica del hombre, la imaginacién, los mitos.

Existe una paradoja enclavada en la civilizacién
técnica: destruye y aniquila toda trascendencia con
el proyecto de dominio y de transformacién de lo real,
pero al mismo tiempo abre la pauta para activar el
impulso irreprimible de fusionarse con el sentido
paradisiaco y totalizador que ofrece la sociedad
tecnocratica. Una felicidad tefiida bajo los aires de
un mundo mercantilista, utilitarista y cibernético. La
misma civilizacién técnica se autopostula como sen-
tido y trascendencia.

Se oscila entre un mundo contingente,
relativizado, sometido ante una razén instrumental
que pulveriza los valores y se ahorca con una acti-
tud de desencanto, y un mundo donde reina la nos-
talgia del paraiso, el anhelo de trascendencia; esto
constituye la condicién tragica del hombre contem-
poraneo.

La sublimacion simbdlica de la condicién tragica
produce los mitos que absorbe la vida contempora-
nea. {Cudles son los mitos que dominan? es una
cuestién de respuesta ineludible si queremos
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desintoxicarnos de las supercherias e ideologias
hegeménicas y revitalizarnos con nuevos aires, con
una nueva dimensién espiritual.

El vértigo que genera la conciencia contempora-
nea al ver que se escapa de sus manos toda trascen-
dencia, que se entrega a una praxis desarraigada de
sentido, a una lucha desgarradora por alcanzar el en-
canto mdgico del poder y del dominio, a la violencia
que rompe todo limite, a un juego sin reglas donde el
jugador siempre es jugado, y donde la conciencia de
que no sélo la estancia en este mundo sino la misma
desaparicién, la muerte, carecen de sentido, nos hace
sentirnos prisioneros de la contingencia absoluta; nos
hace presas faciles de los mitos fermentados en nues-
tra sociedad consumista y tecnocratica.

Asi, se puede afirmar, sin desvariar, que la con-
ciencia mitica del mundo, por més que algunas sen-
das cientificistas y progresistas hayan querido supe-
rarla, dejindola en el pasado como etapa infantil de
la humanidad, no se puede exiliar de la cultura.

Se ha considerado al mito como una forma sim-
bélica del espiritu, muy aparte y desligada de las
demds formas de expresidn, al grado de haberla rele-
gado a un dmbito lejano de la conciencia, en una
region donde residen los universos fantésticos,
irracionales, irreales y las inefectivas ensofiaciones
de la mente.

Lo cierto es que, como consecuencia de la crisis de
la racionalidad moderna, el hombre contemporaneo ha
explotado profundidades més lejanas que la simple
conciencia y se ha abierto hacia una expresividad ma-
yor. La fantasa, el simbolo y el discurso mitico se han
revalorado y defendido su efectividad, asi como su ca-
pacidad de emitir efectos energéticos (motivadores) de
la accién, su incidencia en la vida cotidiana, en la justi-
ficacién y legitimacién de movimientos sociales, en la
cultura y en la historia. Por estas razones es sintomati-
co el hecho de que se revalore el discurso mitico en el
pensamiento contemporaneo.

La conciencia mitica, por lo tanto, no estd an-
clada sélo en lo antiguo, ni tampoco sélo en la crea-
cién de mitologias étnicas, sino que tiene una fun-
cién esencial en la cultura, en el mundo de las for-
mas simbélicas, en las antinomias y paradojas de
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la existencia; también tiene una funcién social fun-
damental: cohesion grupal y legitimacion de valo-
res. Los acontecimientos histéricos de una socie-
dad no son los que generan la estructura mitica,
sino a la inversa, es la conciencia mitica la que da
sentido a los acontecimientos histdricos. Es el mito
el que configura la historia. El acontecimiento esta
animado por el simbolo, por una conciencia simbg-
lica. El mito va por delante de la historia, da fe de
ella y la legitima. LC
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