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TEXTOS CLASSICOS

HEIDEGGER E O PROBLEMA DA FILOSOFIA
Parte I*

Carlos Lopes de Mattos (1954)

Importancia de Heidegger — Esclarecimentos
Preliminares

O nome mais importante da histéria pds-
-kantiana ficara sendo, quigé, o do “existencialis-
ta” alemao Martin Heidegger. Ha 25 anos vem ele
aprofundando suas intuigoes filoséficas, num la-
bor tipicamente germénico, que faz lembrar o do
pertinaz pensador de Koenigsberg.

Sua importdncia comprova-se ja pelo com-
plexo histérico em que ele se situa. Conhecedor
dos gregos e da escolastica, devido a sua iniciagao
com os jesuitas; discipulo de Husserl, fundador da
fenomenologia; versado no kantismo e no hegelia-
nismo, gragas a seu ensino nas catedras universi-
tarias da Alemanha; inspirado em Kierkegaard e
Dilthey — poucos filésofos modernos terdo tido um
tao grande lastro de informacao. Desautorado pelo
mestre da fenomenologia; exaltado, mas logo mal-
quisto pelos nazistas; ignorado, de propdsito, pela
filosofia oficial e académica, Heidegger exercerd
inevitavelmente uma influéncia decisiva no rumo
futuro da filosofia ocidental.

Porque seu pensamento atinge uma profun-
deza e um rigor raros em qualquer época da his-
téria da inteligéncia humana. Nao se limitou ele a
reelaborar um sistema recebido de qualquer mes-
tre ou a imprimir uma nova diregdo a uma corren-
te j& em voga. De um s6 impulso, renovou todo o
ambiente filoséfico, superou os pressupostos que
reinavam nos sistemas vigentes, recolocou a espe-
culagdo metafisica diante de seus problemas fun-
damentais. E, nos dias de hoje, o que devem ter
sido um Her4clito ou um Platdo para os gregos do
seu tempo. Pode alguém discordar de suas ideias
e encontrar outros caminhos para a filosofia; ndo
se pode, porém, pretender ignora-lo ou negar-lhe o
titulo de fil6sofo, dos maiores.

Mas, Heidegger, reconhecem-no todos os es-
tudiosos de sua obra, é um escritor de dificil com-
preensao. Sua terminologia escapa a linguagem
usual, apresentando-se repleta de expressoes for-
jadas por ele e que mal se poderiam formular em
outra lingua que néo a alema.

Ademais, seu modo de expor é coleante e di-
latério, o que mantém o leitor em suspenso até ao

* Publicagdo original de 1954, editado pela Edigoes “Letras da Pro-
vincia”, Limeira, Sdo Paulo. Os textos aqui transcritos, representam
sua introdugao, primeiro e segundo capitulos.
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fim da exposigdo, para, quase sempre, remeté-lo a
futuros aprofundamentos, que vdo surgindo com
intervalos de anos.

E, porém, sobretudo a prépria natureza de
seu labor especulativo que dificulta a compreen-
sdo, pois Heidegger, como legitimo fil6sofo que é,
néo da (e néo poderia dar) por terminado, seu pen-
samento. Apesar de metddico, no sentido de cor-
rente, seu estudo nao se esgotou ainda, e nao deve-
r4 esgotar-se, em um sistema acabado. Af reside a
forga de sua obra, a virtualidade de imprevisiveis
influéncias na evolugao porvindoura da filosofia.

E por isso que ha tanta divergéncia na inter-
pretagdo da sua filosofia existencial, e tanta in-
compreensdo a respeito do sentido de sua obra,
malgrado o crescente interesse do ptblico por essa
nova corrente filoséfica. Heidegger, como veremos,
desaprova o existencialismo de Sartre, negando-
-lhe a qualidade de continuador de suas ideias. E
até mesmo um 6timo expositor como Bochénski?,
parece-nos néo ter apanhado o essencial do pensa-
mento heideggeriano.

Eis porque tentaremos expor, da maneira
mais clara possivel, o ponto a que chegou o grande
fil6sofo contemporaneo. E para isso vamos con-
centrar nosso estudo sobre um tema fundamental,
0 que mais vem preocupando Heidegger em seus
altimos escritos, e que constitui, em si mesmo,
o problema bésico de toda e qualquer filosofia: o
problema da prépria filosofia. E o que faremos nos
dois proximos capitulos, sobre a “verdade do ser”
e o que Heidegger pensa da metafisica, ou seja, da
filosofia. Dai, acompanhando as explanagdes e in-
dicagdes do fil6sofo, veremos sua atitude quanto
ao humanismo e a ética, atitude que nao passa de
simples consequéncia e nova explicitacdo de seu
pensamento fundamental. Por dltimo, comentare-
mos o ajuste de contas de Heidegger com as cor-
rentes que dele pretendem se aproximar ou que o
combatem.

Se a tanto nos aventuramos, é que ha 12 anos
temos acompanhado com interesse o desenvolvi-
mento do pensador aleméo, sendo que no Brasil
talvez tenhamos sido o primeiro a expor, de uma
catedra universitaria, as ideias de Heidegger (em
1941).

1  Refere-se, aqui, ao texto de .M.Bochenski, Europdische Philosophie
der Gegenwart (1947), Bern, Francke. (Nota do Editor)
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Heidegger e o Problema da Filosofia (Parte 1)

A Verdade do Ser

Em sua conferéncia intitulada “A Doutrina
de Platao sobre a Verdade?”, Heidegger reproduz e
interpreta a célebre alegoria da caverna, para mos-
trar que Platdo transformou a determinagao da es-
séncia da verdade.

A alegoria é conhecida. Numa caverna acham-
-se presos, voltados para o fundo do recinto e sem
poderem volver a cabega, homens que jamais enca-
raram a luz do dia. Por tras deles, a luz de uma fo-
gueira, outros homens projetam na parede as som-
bras de varios objetos e figuras. Os prisioneiros,
contemplando essas sombras, julgam-nas verda-
deiras realidades. E se ouvirem as vozes de outros
homens, ecoando no fundo da caverna, acreditardo
que sdo as sombras que falam. Suponha-se que um
desses prisioneiros seja desamarrado e obrigado
a dirigir-se para junto do fogo; é 6bvio que ficara
deslumbrado com a claridade e preferira voltar-se
para as sombras, que sao para ele mais visiveis.
E se lhe mostrarem as coisas cujas sombras vira,
acharé esses objetos menos verdadeiros do que as
sombras a que estava acostumado.

Se o coagirem a sair da caverna para a ple-
na luz do dia, ele ficard completamente ofuscado,
incapaz de ver qualquer coisa, até que seus olhos
se habituem a luz do sol. S6 entdao compreendera
que se acha agora diante da verdadeira realidade.
E deplorara os que ficaram na caverna, sem nunca
terem visto o mundo real.

E se ele retornasse para o seu lugar junto aos
outros prisioneiros, custar-lhe-ia adaptar-se a obs-
curidade, nao podendo, a principio distinguir as
sombras projetadas. Seus companheiros, entao,
rir-se-iam dele e achariam que nao valia a pena
sair da caverna para voltar diminuido da capaci-
dade de discernir as figuras. Diante disso, eles re-
sistiriam com toda a energia a tentativa de tira-los
dali, e, se preciso, matariam o ousado que quisesse
forgé-los a sair (alusdo a condenacao de Sécrates).

A interpretagdo da alegoria é facil para quem
conhece o sistema platonico. A caverna é nossa
habitagao terrestre; o fogo é o sol. Para o homem
vulgar, a realidade sdo as coisas que o cercam, o
que eles percebem pelos sentidos. As coisas fora
da caverna simbolizam a realidade propriamente
dita. Esta é aquilo pelo que a realidade se apre-
senta, o que constitui a “aparéncia” das coisas,
aparéncia nao no sentido de aspecto, mas no de
representagdo, que em grego se chama eidos ou
ideia. Sao essas coisas do além, as “aparéncias” ou
“ideias”, cuja posse nos torna capazes de conhecer
toda e qualquer coisa, mesmo as sombras da reali-
dade, ou seja, os objetos sensiveis.

Mas Heidegger observa, e tem plena razio,
que a alegoria nao se esgota com essa correspon-
déncia entre os elementos que a compdem e o
significado alegérico a ela atribuido. H4 ainda a
narrativa de sucessos, a passagem de uma situagao
a outra: o prisioneiro que sai da caverna para o
mundo superior ou volta para a caverna.

Cada uma das transicoes exige uma adapta-
¢éo, dificil e longa. O que significa que a passagem

2 Platons Lehre der Wahrheit, obra datada de 1942 (N. do E.).
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do homem da ignordncia para o conhecimento
da realidade, ou vice-versa, exige esforgo e tem-
po, pois implica em uma transformacgéao de toda a
alma, da tendéncia fundamental do ser humano.
Essa atitude nova tem que surgir de uma virtuali-
dade ja existente no homem, a qual se deve trans-
formar num estado permanente. Platdo da a tal
passagem o nome de paideia, educagao, ou antes,
formagao, no duplo sentido de imprimir uma nova
forma e de formar em vista de uma forma prefor-
madora, ou modelo. Porque a educagdo nao consis-
te em introduzir simplesmente conhecimentos na
alma despreparada, como em um recipiente vazio.
A verdadeira paideia é uma periagogé (reviravolta,
transformagao) de toda a alma, transpondo-a a um
novo ambiente essencial e acostumando-se a ele.

Ora, pergunta Heidegger, se a alegoria da ca-
verna nesta segunda consideracgdo visa principal-
mente expor o que é a paideia, como é que sua
primeira apresentagdo sé chegava a verdade, pa-
recendo querer levar a conceituagao da alétheia?

Alétheia, que nés traduzimos por verdade,
significa etimologicamente desocultagdo (de “a”
primitivo e “letho”, eu oculto). De fato, em cada
um dos estadios alegéricos a que se refere, Platao
alude a uma espécie de verdadeiro. No primeiro,
ha uma revelagao da realidade pelo reflexo da luz
da fogueira. No segundo, as coisas revelam-se, ain-
da a luz do mesmo fogo. No terceiro, as realidades
se manifestam em si a claridade da luz natural. Na
passagem de cada um desses estddios, para o ou-
tro, necessita-se, porém, de uma ambientagao. Nao
€ o simples libertar-se das amarras ou do recinto
da caverna que torna o individuo capacitado para
a manifestagao da realidade, mas sim a adaptagao,
a persisténcia e o esforgo, em vista de atingir as
coisas reais em sua “aparéncia”. E isso, como vi-
mos, é que constitui a paidefa. A verdade é, por-
tanto, o fundamento da educagéo e da formacao.

E tanto isso assim é, que se verifica uma exata
correlagdo entre ambas, pois, enquanto a paideia
é, essencialmente, uma passagem da apaideusia
(a-formagdo) para a paideia, a verdade é neces-
sariamente uma superagdo do oculto, um arran-
camento para fora da ocultagao, como o ilustra a
quarta fase da alegoria, em que o ex-prisioneiro
retorna a caverna para procurar CONvencer seus
colegas de que as sombras ndo sdo a verdadeira
realidade.

Aqui, porém, surge o ponto capital da inda-
gacdo de Heidegger. O fil6sofo grego, muito em-
bora continue falando de alétheia, passa a pensar
numa outra esséncia da verdade, conquanto tal
substituigdo se faga apenas implicitamente. Em
sua alegoria, Platdo, ao invés de salientar o simbo-
lismo da ocultagao da caverna e da desocultagao
do que se patenteia fora dela, da énfase ao papel
do fogo, de seu clardao e da sombra, da claridade
do dia, da luz solar e do préprio sol. Trata-se s6
do aparecer do aparente e da possibilitagdo de sua
visibilidade. Cita-se ainda a desocultagao em seus
diversos graus, mas ela s6 é considerada enquanto
torna acessivel o aparente em seu aparecer (eidos)
e visivel este “se-revelante” (idéa). A consideracao
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principal é a da ideia. Mas, a ideia platénica nao
consiste em uma coisa que faz aparecer outra coi-
sa; ela propria é o brilho e a vidéncia. Essa essen-
cializa toda e qualquer realidade. E a esséncia, a
quididade, é, para Platdo, o verdadeiro ser; ndo a
existéncia. O que a ideia visibiliza é o “desoculto”
(verdadeiro) daquilo que ela aparece como essén-
cia. O verdadeiro passa a ser o contetido da ideia.

A desocultagdo torna-se, agora, uma relagao
ao principio que a possibilita. E esse principio,
que tanto da ao objeto a capacidade de desocul-
tar-se, como propicia ao cognoscente a faculdade
de conhecer, é a ideia do bem, o qual acha-se sim-
bolizado, na alegoria, pelo sol. Ndo se trata, para
Platdo, do bem moral ou como valor. O bem, em
grego, agathon, quer dizer o que serve para alguma
coisa e o que torna utilizavel alguma coisa. Ora,
toda ideia ou aparéncia de alguma coisa serve para
fazer ver a realidade tal como é. A ideia serve en-
quanto possibilita a visdo (serve para alguma coi-
sa) e enquanto constitui visivel a prépria realida-
de (torna-a utilizavel). Logo, o que constitui toda
ideia como tal, o que possibilita o aparecer de toda
aparéncia, o utilizavel e util por exceléncia, a ideia
das ideias, é o bem. Nele se completa a esséncia da
ideia; ele é o fundamento, a possibilidade de todas
as ideias. Por isso, vemo-lo simbolizado pelo sol,
que, na teoria platonica, é, nao s6 a origem de toda
claridade, mas também o que possibilita a génese
de todas as realidades.

Desse modo, a ideia do bem ¢é a causa supre-
ma, a que faz chegar ao ser dos objetos. Ela co-
munica ao homem o conhecimento por exceléncia,
tanto na teoria como na pratica. A paideia sera,
pois, orientada para a visdo da ideia de bem.

_Desde logo, a ideia predomina sobre a verda-
de. E ela que possibilita a verdade (desocultagao) e
sua apreensao (noéus). A desocultagdo deixa de ser
o essencial na verdade, que passa a basear-se na
esséncia de ideia. O mais importante sera, a partir
desse momento, conseguir ver (em grego, idein) a
ideia, com o que se alcanca o que se chamara mais
tarde a assimilagdo do sujeito ao objeto, a homoio-
sis de Platao. Para tanto, é indispensével a retidao
da vista.

Eis a verdade transmutada em retidao, ou
seja, em uma caracteristica da atitude do homem
perante as realidades. Doravante, todo o pensa-
mento ocidental adota o conceito de verdade como
retidao, isto é, correspondéncia da inteligéncia
com a realidade, oposta a falsidade no sentido de
falta de retidao. Substitui-se o que os escolasticos
denominam verdade ontolégica pela verdade 16gi-
ca. Dai a importancia da educagdo, que tem por
fim alcangar a verdade nesse sentido transposto.
Por isso o homem ocidental pensara a verdade em
subordinagao a ideias, e apreciara todo o real con-
forme o padrao de valores. “O que é decisivo, diz
Heidegger, ndo é saber quais as ideias e quais os
valores que se estabelecem, mas sim o fato de se
explicar a realidade por ideias e pesar o mundo
por valores”. Nessa perspectiva, a verdade se fun-
da na razao, no espirito do pensamento, no logos,
ou em qualquer outra espécie de subjetividade,
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sem jamais se atingir a esséncia da desocultagio.
Desoculta-se apenas um aspecto, uma consequén-
cia do que é essencialmente a verdade. Mas nesse
andar, nunca se conseguira apreender a ocultagao,
quer dizer, o que ha de positivo na esséncia “priva-
tiva” da desocultagao. E o positivo deve ser o cons-
titutivo fundamental do proéprio ser.

Dessa “revolugdo de Copérnico” no pensa-
mento do ser, Heidegger considera-se precursor,
convencido como estd de que nédo é possivel, por
enquanto, uma reconstrugdo da filosofia, mas,
apenas uma sondagem aproximativa da verdade
em sua esséncia.

Até aqui, seguimos a exposigao do filésofo em
sua prelegdo sobre a doutrina de Platdo. Seu pen-
samento, muito mais rico do que o que logramos
captar neste apanhado, é, entretanto, ainda sufi-
cientemente compreensivel.

Porém, vimos tdo somente a parte critica da
reflexao heideggeriana sobre a verdade do ser. O
lado positivo, ele o desenvolverd, logo apds, em
sua carta ao francés Jean Beaufret, “Sobre o Huma-
nismo®”. Ai, a exposigdo de Heidegger complica-se
em extremo, sobrecarregada de neologismos sutis
e desenvolvendo-se de um modo tateante, obscu-
ro, num hermetismo préprio de um pensamento
que tenta pela primeira vez explorar o mistério do
ser em si mesmo.

Para bem compreender essa parte positiva,
mister seria acompanharmos quase todo o tra-
balho filoséfico de Heidegger. Isso ultrapassa os
limites desse nosso livrinho, que nao se destina
somente aos especialistas. Muitos pontos encon-
trar-se-ao focalizados nos capitulos subsequentes,
pois as ideias de Heidegger ndo sdo suscetiveis de
uma exposigdo retilinea, forgando o leitor a uma
volta continua a certos temas fundamentais. Pro-
curaremos apanhar o essencial do pensamento do
autor acerca da verdade do ser, resumindo-o, as
vezes, e, outras, interpretando-o.

Precisamos chegar a “dimensdo” da verdade
do ser. Nédo se trata de uma dimensao espacial, e
sim de um plano a que devemos algar, do dimen-
sional que é o préprio ser e que funda toda dimen-
sao espacio-temporal.

Que é o ser? E o ser, mesmo. Ser, em ale-
mao Sein, nao é o “sendo”, o Seiend, o ente, os
seres. Ndo sdo as coisas; é algo de mais préximo
ao homem, o mais préximo. A esséncia do homem
mora no ser, pois o ser é o essencial da esséncia.
Enquanto o homem estd no clardo do ser, isto é,
na verdade do ser, ele é “ek-sisténcia” (posigao a
partir de). E s6 a ele, segundo verificamos pela ex-
periéncia, compete a “ek-sisténcia”, pois sé ele se
vé a luz do ser. O homem é, pois, essencialmente
“ek-sisténcia”, ou seja, ser-ai (Dasein), presenga do
ser, presenga estatica na verdade do ser. O “ser-ai”
é surgir na verdade do ser, é ser “atirado” no “des-
tino” do ser. O homem é o guarda desse destino, o
pastor do ser, e essa guarda constitui a “preocupa-
¢do” (Sorge). Na preocupagdo, o homem esquece
o mais préximo, a verdade do ser, para cuidar do
que vem depois — o “sendo”. O esquecimento é um

3 Uber den Humanismus, obra datada de 1947 (N.do E.).
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“decair”, ndo no sentido moral, e sim do ser. Isso
explica que a histéria da filosofia tenha comega-
do, como vimos, em Platao, pelo esquecimento da
verdade do ser. E o fundamento tultimo do esque-
cimento encontramo-lo no nada que esta contido
na esséncia do ser. O ser mesmo, enquanto ser,
“anula”, retrai-se como mistério em sua verdade e
oculta-se nesse retraimento.

Em conclusao, s6 pensando o nada pode o
pensamento pensar a verdade do ser. Porque a ver-
dade é, em sua esséncia, “inverdade”, o que nao
significa falsidade, mas sim ocultagdo necesséria.
Pensar a desocultagdo é pensar o ser como essen-
cialmente nada, o que lhe permite revelar-se, deso-
cultar-se. Isso pressupde que se pense realmente,
e ndo apenas se raciocine, pois “a razio, enalteci-
da desde héa séculos, é a mais tenaz contraditora
do pensar”. Para a razdo, o nada é inconcebivel. E
Heidegger conclui: se quisermos morar na proxi-
midade do ser, precisamos deixar que o préprio ser
nos fale, mesmo que, com isso, pouco tenhamos a
dizer.

Ontologia, Metafisica e Pré-Metafisica

Com o estudo fundamental da verdade do ser,
Heidegger ja fixou sua atitude perante os sistemas
filoséficos e ja nos forneceu o sentido profundo
de suas especulagoes. Entretanto, como ja disse-
mos, suas obras sao muito mais ricas de ideias. De
cada angulo novo que ele aborda o problema do
ser, outras perspectivas se abrem ao leitor, apro-
fundando-se o pensamento inicial e alargando-se
o horizonte das virtualidades dessa nova atitude
filoséfica.

A filosofia existencial de Heidegger partiu
da fenomenologia de Husserl. Porém, enquanto o
mestre punha entre parénteses a existéncia, Hei-
degger pretendia comecgar precisamente pela fe-
nomenologia do existente. Mas, a fenomenologia,
estudo puramente descritivo, nao é para Heidegger
sendo um auxiliar indispensével. Sua especulagao
nao se limitard ao descritivo. Ela quer ser (e nisso
Heidegger aproxima-se de Dilthey, até mesmo nos
termos que adota) uma hermenéutica, uma inter-
pretagdo da existéncia, posigdo, de resto, um tanto
semelhante aquela a que Husserl chegou em suas
tltimas obras, se bem que contrariando suas ten-
déncias iniciais.

A hermenéutica existencial, também chama-
da compreensdo existencial ou analitica da exis-
tencialidade, deve levar ao conhecimento do que
Heidegger deu o nome de ontologia fundamental.
Ontologia quer dizer estudo do ser. Tradicional-
mente, porém, ela estuda apenas o “sendo”, as
realidades, sem nunca ter atingido a verdade do
ser. Porque todos os sistemas filoséficos partiram
do pressuposto de que o ser deve ser apreendido
pela razao: todos se entregaram a uma construgao
concepcional. Com isso, faltou-lhes a base: o ser, o
ser mesmo, que é anterior a razdo e cuja verdade,
portanto, lhes escapa. Eis porque hé lugar ainda
para essa nova ontologia fundamental, termo que
Heidegger prefere agora retirar devido a confusao
a que se presta por parte dos leitores comodistas.
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Essa ontologia fundamental representa o comego
e o fim de todo esforgo filoséfico, pois é pelo ser e
para o ser que se faz todo o pensamento.

A ontologia chama-se também metafisica, en-
quanto é busca do que estd além do sensivel e das
realidades, as “ideias”. Como busca, desejo, estima
das ideias, é filosofia. Nem podiam deixar de ser
sinonimas essas designagbes, pois ndo ha outro
problema filoséfico senao o do ser e sua verdade, o
qual, desde Platao, foi transferido para a esfera do
inteligivel ou supra-sensivel.

A metafisica, em sua esséncia, é a verdade do
“sendo”, como tal, na totalidade. Isto é, a metafisi-
ca estuda sempre a realidade, os seres, em seu con-
junto, procurando a explicacao global das coisas,
consoante a definigdo corrente: “conhecimento de
todas as coisas pelas ultimas causas”. Como tal, a
metafisica ndo é a obra de cada um dos pensado-
res. Cada fase da metafisica representa, antes, um
trecho do caminho que o destino do ser se abre.

A histéria da metafisica deve, pois, ser estu-
dada metafisicamente, como o desenrolar da histo-
ria do proéprio ser. O pensamento ocidental nunca
pensou o ser do “sendo”, o ser como ser, a verdade
do préprio ser. A metafisica partiu do estabeleci-
mento da distingao entre o supra-sensivel, e o sen-
sivel, explicando este por aquele, ou seja, a metafi-
sica sempre foi visceralmente platonica.

A preocupagido da metafisica sempre foi a
busca das “ideias”, do mundo supra-sensivel ou
inteligivel, em cujo apice estd a ideia das ideias,
causa de toda intelibilidade e, portanto, divina,
como causa suprema. A metafisica foi, pois, sem-
pre teolégica, no sentido de explicagao dos seres
por uma causa divina, que seria a realidade das
realidades.

Essa concepgao incorporou-se no cristianis-
mo (nao a “cristianidade” como vida crista, e sim
a instituigdo politico-mundana que é a Igreja). O
Deus pessoal e a autoridade da Igreja ficou sendo
o suporte do mundo ideal. Com o desaparecimen-
to do predominio eclesidstico, surge a autoridade
da consciéncia e da razdo. Contra esta, ergue-se o
instinto social, o progresso histérico, a felicidade
do maior ntmero. A cultura, a civilizagao, a téc-
nica, sdo divinizadas. Até que se chega a filosofia
dos valores, onde as “ideias” tornam-se pontos de
vista, apreciagoes.

Aparece, entdo, Nietzsche e proclama o fim
da metafisica, com a tese da desvalorizagao dos va-
lores, e, consequentemente, o niilismo. Mas, essa
desvalorizagao é apenas a primeira fase de uma re-
valorizagao, do estabelecimento de novos valores
(comegando por fixar um novo estaldo, é verdade,
mas sempre na mesma linha de uma filosofia do
valor), de um outro niilismo, agora no sentido po-
sitivo. Porque Nietzsche estd preso na subjetivida-
de inerente a toda a metafisica ocidental, e reduz
a metafisica a um pensamento valorizador. Numa
tal perspectiva, o “sendo” torna-se objeto, ou seja,
é posto pela representacao, assegurado por ela, do-
minado. O ser mesmo é posto de lado, ndo se fun-
da mais em sua verdade. O ser decaiu: tornou-se
um valor.
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A metafisica é, pois, essencialmente niilista.
“A histéria do ser comega, e isso necessariamente,
pelo esquecimento do ser”. Necessariamente, por-
que, como vimos no capitulo anterior, é o préprio
ser que se oculta. Essa ocultagdo ndo é uma falha
da metafisica: é o tesouro oculto de sua riqueza.

Ultrapassar esse niilismo é chegar ao verda-
deiro pensamento do ser, deixar-se falar por ele,
o que constitui a Gnica base possivel para com-
preender os problemas que se péem a humanida-
de e, mais tarde, pode chegar a uma solugao. Em
qualquer outro caminho repisa-se sempre o mes-
mo problema. Porque o niilismo produz necessa-
riamente catastrofes mundiais.

E por vivermos em uma “era mesquinha”, em
uma “época necessitada”, que podemos pressentir
a préxima aurora da desocultagao do ser.

Em sua prelegéo intitulada “Que é a Metafi-
sica?”, de 1929, Heidegger parece incluir na meta-
fisica, toda essa especulagdo, ainda muito menos
aprofundada. Af ele compara a metafisica com a
ciéncia, para mostrar que a prépria ciéncia s6 é
possivel como derivagdo dessa metafisica. Mas, a
razdo profunda da designacdo de metafisica para
suas consideragdes de 1929 é que nelas se trata
da pergunta fundamental: que é a metafisica? Essa
pergunta faz com que o pensamento se volte, ainda
que no comego s6 metafisicamente, para o ser e a
verdade do ser, pois sé assim se compreendera a
esséncia da metafisica, que é o esquecimento do
ser.

Eis porque o estudo do ser em sua verdade é
anterior a metafisica, como também precede todas
as distingoes racionais, qual seja, por exemplo, a
da teoria e da pratica. A metafisica enquanto me-
tafisica, jamais chegara a compreender sua essén-
cia, porque esta ja preexiste em relagdo a ela. A
metafisica da metafisica é impossivel. Entretanto,
o pensamento futuro ficard sendo sempre “amor
da sabedoria” (filosofia), como busca da verdade
do ser.

Da-se com a metafisica o0 mesmo que com a
ontologia. Além da ontologia ha ainda lugar para
uma ontologia fundamental. Heidegger pensa,
pois, em aprofundar-se numa verdadeira pré-me-
tafisica, um estudo do ser e ndo apenas dos entes.
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