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Sérgio Buarque de Holanda: a recusa das raizes
ibéricas

José Carlos Reis/UFMG
Um “Intelectual Feliz”

Sérgio Buarque de Holanda nasceu em 1902, em Sio Paulo,
quando Euclides da Cunha publicava “Os Sertées”. E faleceu em
1982. Ele era filho de um migrante pernambucano com formacéo
na area de satde. Seu pai era funciondario do Estado de Sdo Paulo
- professor de Botdnica na Escola de Farmécia e Odontologia e
trabalhou também no servico sanitdrio do Estado. Ele criou a
sua familia com o seu “ordenado”. S. B. de Holanda teve
provavelmente uma vida modesta, tendo talvez o essencial, sem
“passar falta”. Assim como Capistrano, ele sofreu o autoritarismo
paterno e ambos talvez tenham se tornado o que foram “reagindo
contra a lembranca desse autoritarismo”. (Cf. Virios Autores
(1992) : 19) S. B. de Holanda pelo menos explicitou este
sentimento; Capistrano amargou-o em siléncio. Diferentemente
de Capistrano, S. B. de Holanda teve uma vida sobretudo urbana,
sem as desvantagens do isolamento rural. Teve uma formacio
escolar formal e regular. Desde a infancia, ele afirma, apreciava a
leitura e a escrita. Tinha um génio artistico: escrevia prosa e verso,
tocava piano, compunha valsas, gostava de dangar. Sua formacao
superior foi em Direito, embora ndo tenha depois exercido a
profissdo. Boémio, vivia em rodas de amigos intelectuais pelos
bares. Comecou a sua carreira como critico literario e jornalista.
Nestas atividades, viajou pela Europa intimeras vezes e
permaneceu um ano na Alemanha e outros anos na Itdlia. Quando
esteve na Alemanha, em 1929, como jornalista, entrevistou
intelectuais, seguiu cursos de Meinecke, leu Sombart e Weber,
conheceu a literatura alema (Varios Autores (1992); lglésias
(1991); Dias (1986))

S. B. de Holanda é um outro “milagre de formacio”. Segundo
os seus biografos e analistas, ele possuia uma enorme erudicao
em ciéncias sociais, literatura e artes, apesar de ser indisciplinado
e boémio. Ainda na Alemanha, ele pensou em escrever um livro

Tempos Historicos|M. C. Rondon |N° 01, v. Ol‘p. 217-245 IMar/1999’




sobre o Brasil e escreveu mesmo um volumoso texto ao qual deu
o titulo de “Teoria da América”, que ndo publicou tal como
escreveu. Este texto volumoso deu origem a um dos textos mais
curtos, sintéticos, da historiografia brasileira: Raizes do Brasil,
que antes teria o titulo de Corpo e Alma do Brasil - Ensaio de
Psicologia Social. Raizes do Brasil foi publicado em 1936, um
bom tempo depois do seu retorno da Alemanha. Aqui, ele
divulgara o "historicismo alemao” em suas pesquisas historicas,
particularmente em “Raizes...”, onde ele se mostra em grande
parte weberiano, e em um consistente ensaio sobre Ranke (iglésias
(1991); Dias (1986))

Filho de funcionario plblico, S. B. de Holanda tornou-se
também funcionario publico: professor da Escola de Sociologia e
Politica, de 1947 a 1955, e da Universidade de Sdo Paulo, de
1958 a 1969. Além de se dedicar ao ensino, escreveu varios outros
livros importantes: “Caminhos e Fronteiras”(1957), “Visdo do
Paraiso”(1959), dirigiu e escreveu nos primeiros volumes da
colecao “Historia Geral da Civilizagdo Brasileira” (1960/1972),
além de inimeros artigos de jornal e revistas especializadas. Esteve
nas principais universidades dos Estados Unidos, Italia, Chile e
outros paises oferecendo cursos e palestras. Pesquisou nos
arquivos de Portugal, do Vaticano, Nova lorque, Paris e outros.
Sua vida intelectual foi muito intensa - ele era muito requisitado
pelas universidades nacionais e estrangeiras, museus nacionais,
bibliotecas, editoras, organismos nacionais e internacionais. Além
disso, gozava de enorme prestigio intelectual no Brasil, jamais
sofreu perseguicdes graves, exclusdes, nem nos anos 60; pelo
contrario, sempre foi protegido e exaltado pelos seus pares da
USP (iglésias (1991); Dias (1986)) Fora o seu estilo digressivo e
sua diccao dificil, que tornava provavelmente suas palestras e
cursos menos atraentes, S. B. de Holanda parece ter sido um
“intelectual feliz” - pode fazer tudo o que pretendeu, obteve
sempre oS recursos necessarios, publicou obras muito
importantes, que ndo criaram polémicas e tensoes graves, e €
sempre lembrado como o “modelo de historiador brasileiro”.

S. B. de Holanda e os Anos 1930
Em 1922, a Semana de Arte Moderna, da qual S. B. de Holanda
nao participou diretamente, mas indiretamente, divulgando as

suas propostas em suas revistas “Klaxon” e “Estética”, havia
aprofundado o esforgo de “redescoberta do Brasil” que Capistrano
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de Abreu e a sua geragdo, dos anos 1900, haviam iniciado. (Filho
(1987)) A década de 20 pode ser caracterizada pela erupgao
constante de criticas e oposigdes a sociedade oligarquica. Os anos
1930 sao anos de intenso debate politico, época de radicalizagao
ideoldgica e politica. Percebe-se, entdo, mais nitidamente, a
distancia entre a sociedade civil e o Estado, entre o Brasil real e o
Brasil legal, entre a “realidade brasileira” e as idéias importadas
para que ela “ndo fosse conhecida”. Nos anos 30, a “realidade
brasileira nua e crua” tornou-se a questdo chave de um
pensamento brasileiro que se quer “puro e duro”. Todos os
intelectuais querem decifrar o enigma do Brasil e interferir na
producdo do seu futuro. Discutiu-se, entdo, a identidade nacional
brasileira, os obstdculos ao seu desenvolvimento e progresso, as
formas de vencer o “atraso horroroso” (Filho (1987)).

O Estado saido da Revolugdo de 30 passou a investir em
educacdo superior, para a formacgdo de quadros e para o debate
mais aprofundado dos problemas do Brasil. O ensino secundario
e superior, que era dominado pela Igreja, foi cedendo lugar ao
ensino leigo. As classes médias sdo incorporadas as Faculdades
recém-fundadas de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, como a
da USP. No ensino e pesquisa de histéria, o IHGB perdeu sua
influéncia, que se torna agora da universidade quase que de forma
absoluta. (Iglésias (1991); Mota (1978)) Sob a influéncia da
universidade, a histdria se aproximou das ciéncias sociais, e quer
pesquisar a “realidade brasileira” em seus aspectos econémico-
social-mental e ndo mais sé politico. Estas mudancas no
conhecimento histérico e social refletem as mudancas significativas
que ocorrem na sociedade. A sociedade é mais complexa, possui
novos e atuantes sujeitos sociais. A urbanizagao, palco das agdes
desses atores, se acelera. O Brasil fazia a transicio de uma
sociedade baseada na economia agropecuéria para uma sociedade
dominada pelo capitalismo industrial, com os seus sujeitos
caracteristicos: a burguesia, o proletariado e as classes médias.
Nos anos 30, portanto, hd uma crise aguda da ordem oligarquica.
A revolugdo de 30 ndo foi longe o bastante para romper com a
organizagao social vigente, mas a abalou e pos em xeque a validade
das interpretacdes do Brasil produzidas quando ela era ainda
incontestavel. (lanni (1989 e 1994); Mota (1978)) Tais
interpretacdes ja estavam sendo invalidadas pela corrente dos
“redescobridores do Brasil” anteriores a 1930: Capistrano e sua
geracao, a Semana de Arte Moderna e o Partido Comunista do
Brasil e alguns movimentos militares. Pés-30, a histéria nio
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poderia mais ser aquela do IHGB, que tratava do Estado e dos
grandes feitos dos grandes vuitos brancos das elites.

Houve, entdo, uma espécie de precipitacdo das crises do
passado. As correntes de pensamento tornaram-se mais claras,
explicitas, pois mais radicais. £ uma época fecunda para o
pensamento social brasileiro. Varios cldssicos da historiografia
brasileira foram publicados, entdo, usando ainda teorias
importadas, americanas e européias (Simmel, Weber, franz Boas,
Marx). O pensamento brasileiro parece mais adequado a realidade
brasileira, ele ¢ mais contemporaneo do tempo historico brasileiro.
As principais interpretacées do Brasil moderno que foram
construidas, nos anos 30, tinham uma compreensao mais exata
do pais: analisam a vocacdo agraria e as possibilidades da
industrializacao, as relacdes entre a burguesia brasileira e o
capitalismo associado, o civilismo e o militarismo, a democracia e
o autoritarismo, a regido e a nacdo, a formagdo do povo e a
multiplicidade racial, a modernidade e a tradicdao. Os anos 30
realizavam o que em 1922, data das comemoragoes do centenario
da Independéncia, se intuiu: a necessidade de se abordar o Brasil
sem complexos, sem ceticismo, com confianca. O Brasil precisava
ser conhecido em suas peculiaridades: desigualdades regionais,
heterogeneidade étnica, herangas do escravismo, a imigracao, o
peso das oligarquias, o predominio do privatismo sobre a vida
publica, o personalismo nos partidos politicos, a conquista da
cidadania. (lanni (1989 e 1994))

Se, durante o século XIX, a realidade social excluia e o
pensamento a legitimava, agora, a realidade continua excluindo,
mas sem a legitimacdo cimplice do pensamento brasileiro, que
passou a defender a inclusdo de negros, indios, mulheres, pobres
de todo tipo, enfim, de todos os marginalizados da sociedade
oligarquica, do passado, que deverdo ser integrados a sociedade
brasileira, no futuro. O Brasil ndo teria futuro excluindo a sua
propria populacio do gozo dos direitos da cidadania. Os
intelectuais brasileiros, em suas varias tendéncias, sé se dividem
guanto as estratégias para a realizacao desse projeto, que €
comum a maioria deles. O Brasil precisa mudar e ndo poderia
continuar mais na mao dos seus conquistadores. Se 0s
conquistadores do Brasil e seus descendentes dominaram sem
contestacdo no passado, nos anos 30, a contestacao se radicaliza
- 0 Brasil precisa ser “redescoberto” e reconstruido pela sua
propria populacdo. O futuro devera ser radicalmente diferente
do passado. O grande tema dos “redescobridores do Brasil” serd
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o da “revolucdo brasileira”: sujeitos, aliancas, época, processos,
resultados, revezes, possibilidades...(lanni (1989 e 1994)) S. B.
de Holanda serd um dos pensadores da “revolucdo brasileira”,
seguindo a trilha de Capistrano de Abreu.

S. B. de Holanda, Dilthey e Weber

A interpretacdo do Brasil de S. B. de Holanda tem raizes no
pensamento alemao moderno, que ressalta o particular, o nico,
a especificidade temporal de cada realidade histdrica. Ele esta
interessado em conhecer o Brasil em sua singularidade. Embora
use uma teoria importada, ele a usa de forma original e criativa.
Alias, a prépria teoria proibe a aplicacdo de conceitos e andlises
feitas para outros lugares histéricos em lugares histéricos
diferentes. Ele procurard destacar, através da comparacio, da
criagdo de tipos ideais, os tragos peculiares do Brasil, reconstruird
aspectos do processo de formagdo da sociedade e da mentalidade
dos brasileiros em suas mudangas, em seu devir, libertando-se de
esquemas tedricos e preconceitos. (Dias (1986))

Seu estilo elegante e refinado é as vezes mais eficaz do que
conceitos muito precisos e rigidos na apreensao dos ritmos da
vida brasileira. Sua narracao é capaz de reconstituir o espirito de
uma época. Ele usa e recria a linguagem das fontes. A sua obra é
ao mesmo tempo racional, conceitual, documentada,
interpretativa, erudita, objetiva e intuitiva, literdria, artistica.
Diltheyano e weberiano, S. B. de Holanda distingue o
conhecimento da natureza do conhecimento da sociedade e realiza
a “compreensdo empatica” adequada ao conhecimento do mundo
social. Sua histéria inclui-se na “sociologia compreensiva” de
Weber: interpreta sinais, articula os meios e fins de uma agéo,
recria a situacdo em que as escolhas foram feitas, procura por-se
no lugar dos seus personagens. A histéria ndo precisa recorrer a
leis para compreender e “fazer compreender” os seus objetos de
investigacdo. Ela compreende singularidades - sua ldgica é
teleolégica, isto ¢, a histéria estuda os homens em sua acgdo e
esta agao nao se submete a leis gerais, mas a fins, e precisa ser
compreendida em sua individualidade. O historicismo compreende
o mundo humano por uma abordagem individualizante e nio
generalizante. (Reis (1996); Iglésias (1991); Dias (1986))

Ha uma polémica sobre qual teria sido o primeiro intelectual
brasileiro a ter se utilizado de Weber em sua andlise do Brasil.
Corréa Dias afirma ter sido Emilio Willems em seu artigo

221



“Patrimonialismo e Administragido” publicado em 1945 na Revista
de Administracao Publica. (Corréa Dias (1974) V. Chacon
considera Otto Maria Carpeaux o primeiro weberiano brasileiro,
ao publicar em 1942 longo ensaio sobre Weber e a sua “Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo”. (Chacon (1977))
Entretanto, se se admite a orientacao historicista, em geral, e
weberiana, em particular, de S. B. de Holanda em Raizes do Brasil,
parece-nos que ele, se nao foi o primeiro a se utilizar de Weber,
recebeu bem antes e mais profundamente a sua influéncia do que
Willems e Carpeaux mencionados. Chacon se refere também ao
uso de Weber por G. Freyre, em 1933, em Casa Grande & Senzala,
quando discutiu as relacdes entre o calvinismo, o judaismo e o
catolicismo. Freyre também ¢é considerado historicista, com
influéncias de Dilthey, Simmel, Weber e Franz-Boas. (Chacon
(1986))

Entretanto, S. B. de Holanda parece ter conhecido
Weber antes mesmo de G. Freyre, em 1929, quando esteve na
Alemanha. Ou pelo menos o conheceu mais diretamente e nao
através de uma formacdo nos EUA. Raizes do Brasil tem paginas
inteiras inspiradas em Weber. A sua discussao do Estado brasileiro,
das relacGes entre o publico e o privado, a sua proposta de uma
separacao radical entre estas esferas e a da modernizacdo do
Estado, que se tornaria mais racional e burocratico, mais eficaz
na administragdo publica, sdo visivelmente weberianas. Ha ainda
os tipos ideais do “trabalhador” e do “aventureiro”, do
“ladrilhador” e do “semeador”, “do homem cordial” e do “homem
polido”, a andlise comparativa da mentalidade ibérica com a
européia, das mentalidades portuguesa e espanhola na América,
os conceitos de dominacdo patrimonial e burocratica/legal. Raizes
do Brasil é quase integralmente weberiano. Até o sentido da
“revolucdo brasileira” seria weberiano: uma racionalizagao
progressiva da sociedade tradicional, dominada por valores
afetivos, familiares; uma modernizagdo baseada na separagdo entre
o afetivo/privado e o racional/publico. A modernizacao
representaria uma “mudanga de mentalidade” e um
estabelecimento de regras universais que atingissem a todos,
independentemente da sua origem familiar e de suas relacoes
pessoais e politicas. Uma sociedade moderna ndo possui
“privilegiados”, pessoas mais queridas ou mais detestadas do que
outras, nao prefere e ndo persegue: ela estd racionalmente
submetida a regras e organizada no sentido da eficdcia
administrativa e produtiva. (Cf. Weber (1992))
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Toda a sua visdo do Brasil se assenta na teoria social weberiana
e, talvez, de forma mais rigorosa e conseqiiente, pela primeira
vez no Brasil. Seu historicismo aparece em seus temas principais:
a “cultura européia”, a “cultura ibérica”, o “carater” portugués,
espanhol, brasileiro, a “alma comum” brasileira/ibérica, as
“determinacdes psicolégicas” da experiéncia colonial, a
“mentalidade” patriarcal e cordial, o “espirito” da dominagédo
portuguesa, a “mentalidade” urbana e moderna, o
“comportamento” familiar e pablico, os tipos e conceitos e ndo
leis historicas. Sua abordagem da histéria é “psicoldgica”; ele quer
apreender a “vida humana brasileira e ibérica” pelo seu interior,
quer recria-la e revivé-la. (Dias (1986))

Nos anos 30, a radicalizagdo politica levou varios intelectuais
brasileiros ao fascismo e ao comunismo, ao catolicismo exaltado,
ao estatismo positivista, autoritdrio. S. B. de Holanda manteve-
se em uma posi¢ao sempre mais branda, evitando exaltar-se 3
esquerda. Uma posicdo branda, mas nitida. Ele era critico em
relagdo as nocoes de legados, tradigdes, nacdo, raca. Embora
historicista, isto é, embora valorizasse as tradigoes e a cultura
brasileira que se constituiu no passado, em relagdo ao passado e
a esta tradicdo e cultura, ele queria conhecé-los para esquecé-
los, superd-los dialeticamente, para impedi-los de agir sobre o
inconsciente brasileiro. Ele também era brando teoricamente:
evitava determinismos cientificistas, materialistas, climaticos ou
biolbgicos. Na histéria, ndo ha leis, causalidades mecinicas, etapas
de desenvolvimento da humanidade universal. O que ha no
passado é o devir das formas peculiares e especificas de cada povo.
(Iglésias (1991); Candido (1976))

Nos anos 30, o Brasil vivia impasses graves e
as teorias e idéias politicas se “engrossavam”. Sua intervencao
no grande debate da época sera feita através de Raizes do Brasil,
que é uma obra eminentemente politica. O povo brasileiro, como
em Capistrano, é o personagem central. Sua visdo da histéria do
Brasil ndo é aristocratizante, senhorial, elitista. Ele parece nio
apreciar chefes carismaticos. O caudilhismo, ele o vé como um
empecilho a modernizacio do Brasil. O protagonista da sua
histéria é o povo anénimo em seu cotidiano, em sua vida repetida,
sem grandes eventos. (Iglésias (1991)) Seu olhar sobre o passado
é contrdrio ao de G. Freyre: ele ndo o idealiza, ndo lamenta a
perda da gloria das oligarquias. Ele prefere o Brasil que se
constituia, contra aquele passado, nas cidades, com os seus novos
sujeitos e sua nova mentalidade. O olhar de S. B. de Holanda
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sobre o passado brasileiro é o do homem urbano, recentemente
emergente. E o do homem médio das cidades, que teme a violéncia
conservadora dos senhores rurais e a violéncia revolucionaria do
escravo ressentido. Seu desejo ¢ o de uma organizacdo racional
da sociedade, onde todos possam encontrar o seu lugar e se
exprimir em sua originalidade segundo regras universais e
consensuais. Um mundo sem senhores e sem escravos, habitado
por “cidaddos”.

Raizes do Brasil é uma sintese interpretativa da trajetoria
brasileira que discute o seu presente e futuro, acertando as contas
com o passado. S. B. de Holanda desvenda no presente as
“sobrevivéncias arcaicas”, ainda ibéricas, que precisariam ser
superadas. Ele quer identificar os obstaculos que entravam a
modernizacdo politica e econémico-social-mental do pais. Estes
obstaculos estao ligados as nossas raizes ibéricas, que devem ser
recusadas e cortadas. O “mundo que o portugués criou” nao
interessa ao Brasil, que deve criar o seu proprio mundo e para
fazé-lo terd que romper com o seu passado portugués. A crise
brasileira dos anos 30, alids, a eterna crise brasileira, foi criada ja
em Portugal no século XVI. Ndo é a miscigenacdo o nosso mal;
nosso mal é nossa heranca portuguesa. Infelizmente, segundo
ele, a miscigenac¢do ndo nos diferenciou tanto assim do portugués.
E por isso que ele se refere tao pouco a indios e negros: estes ndo
foram tdo eficazes sobre a histéria do Brasil ou pelo menos o
suficiente para contrabalancar a eficacia portuguesa. Esta foi quase
absoluta, infelizmente, para os brasileiros. O Brasil é mais
portugués do que gostariamos que fosse. Somos sobretudo neo-
portugueses e devemos nos tornar pos-portugueses, isto €,
“brasileiros”.

A Obra: "Raizes do Brasil”

S. B. de Holanda comeca Raizes do Brasil
constatando o grande obstiaculo para a construcdo
de uma identidade e projeto brasileiros: nossa representacao do
que somos ndo se refere a realidade do que somos. Para ele, a
implantacdo de uma cultura européia nos trépicos, em um
ambiente estranho a sua tradicao, ¢ o fato mais importante na
origem do Brasil. Desde entdo, nossa cultura - instituicoes, idéias,
formas de convivio - vieram de um outro lugar e ndo se adaptaram
aos tropicos. Vivemos nos tropicos sem uma cultura adequada,
propria, tropical. Participamos do desenvolvimento da cultura de
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um outro lugar. Nossas representaces da nossa histéria sdo
diferenciadas até ao ridiculo do nosso tempo social especifico e
concreto. Entre o conhecimento do Brasil e a realidade brasileira
ha uma defasagem abissal: pensamos com idéias inadequadas a
nossa realidade social, idéias que ao invés de facilitarem nossa
relacio com a realidade, a impedem.

Se ¢é assim, como podemos fazer projetos para o futuro? Se
ndo estamos sintonizados com o nosso tempo historico especifico,
com o nosso passado e presente, como planejar, agir e construir
o futuro? Para inventar um futuro é preciso saber quem somos e
gostar do que somos e, para isso, sera preciso reconhecer nossas
raizes ibéricas. A construcdo de uma “sociedade nova” exige a
adequacao do pensamento a realidade; esta adequagdo pressupde
um reencontro com a nossa historia. £ o que ele fara: para pensar
o que o Brasil devera ser, ele discutird o que somos, de onde
viemos, de que espirito fomos feitos. E quando o pensamento
encontra a realidade, o diagndstico é simples e duro: somos
“neoportugueses”! O que isto significa?

Os portugueses da época do descobrimento nio
eram europeus plenos, argumenta S. B. de Holanda.
Isto é: o tipo de sociedade de onde vinham ndo era nem europeu
e nem africano ou drabe, mas um tipo original. Eles viviam em
um territdrio fronteirico entre a Europa e a Africa e sdo meio
europeus, meio africanos/arabes. A sociedade portuguesa
integrou-se tardiamente a Europa. E uma sociedade que se
desenvolveu a margem da Europa. Por essa razdo, a mentalidade
portuguesa é original - seu cardter é indeciso, impreciso. Se se
compara ibéricos e europeus - e aqui S. B. de Holanda nio
distingue ainda portugueses e espanhdis - percebe-se diferencas
profundas. O carater ibérico desenvolveu o culto da personalidade.
Cada individuo vale por seu mérito préprio e ndo pelo nome
herdado. Sdo reconhecidos os individuos independentes,
corajosos, auto-suficientes, fortes fisicamente, sobranceiros,
herdicos. Os valores desses individuos sdo a honra, a fidelidade,
o livre arbitrio, a fidalguia. O resultado tragico dessas disposicoes
ibéricas: a frouxiddo da estrutura social, das associagbes que
impliquem em solidariedade e ordem. Os ibéricos recusam toda
hierarquia, a coesdo social e tendem ao individualismo anérquico.
Rejeitam o trabalho manual, pois este exige a dedicacdo a algo
exterior. Especulativos, apreciam o 6cio e se sentem “nobres” por
isso. O individuo nao quer alterar o mundo social, que nem mesmo
reconhece e identifica. Ele ndo aceita ser dominado por um objeto
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exterior. SO sao solidarios entre si por motivos afetivos e s6 se
submetem pela obediéncia. Em uma “terra de bardes” ndo sdo
possiveis acordos durdveis, a ndo ser por uma forca exterior
querida e temida. Ha necessidade do lider carismatico, que retine
mitica e despoticamente. Eles o aceitam para por ordem em seu
natural anarquico e o respeitam e aclamam apaixonadamente,
pois cada um individualmente se identifica com ele. Ele realiza o
sonho de cada um: ser individualmente de forma caprichosa e
absoluta.

E porque tais caracteristicas predominaram entre os ibéricos?
Nao foi por fatalidade biol6gica ou determinismo climatico. Talvez
seja porque foram eles os primeiros a se constituirem como nagao,
na Europa. Talvez, considera S. B. de Holanda, tenha sido seu
éxito precoce uma das razoes da persisténcia entre eles de habitos
da vida tradicional. A ascensdo burguesa em Portugal nao
encontrou obstaculos intransponiveis. A burguesia nao
representou uma nova mentalidade, uma nova escala de valores.
Ela se associou a nobreza e assimilou o seu modo de viver e
valores. Cada burgués se sente nobre e exibe a sua fidalguia em
seu vestuario, em sua recusa do trabalho manual, em seu 6cio,
em seus titulos comprados ao Estado. A hierarquia feudal, rigida
na franca, em Portugal ndo existia. As classes sociais ndo eram
bem fixadas: todos eram fidalgos. A burguesia nao implantou
valores modernos - diligéncia, pontualidade, pertinacia,
parciménia, exatiddo, solidariedade social. O sangue familiar, o
nome, a heranca ndo distinguiam os individuos tanto quanto o
seu préprio mérito e riqueza. Enfim: culto da personalidade, valores
individualistas, auséncia de uma moral do trabalho, resisténcia a
regra social, a lei, tem como conseqiiéncia uma sociedade
dificilmente governavel, pelo menos de forma democratica. Tal
autarquia dos individuos, isto é, anarquia, s6 uma forca externa
pode organizar e dirigir. A liberdade excessiva substitui-se, com
facilidade, a obediéncia cega.

Eis ai o que significa, para comegar, ser “neoportugués”. Esta
¢ a nossa raiz ibérica, que nos impede de nos tornarmos uma
nacdo moderna, racional na administragdo e na producao
econdmica e nas relagdes sociais. S. B. de Holanda rejeita vivamente
tal origem: queiramos ou nao, ele afirma, estamos associados a
Portugal e temos uma alma comum. De |4 nos veio a forma atual
de nossa cultura. Nem o contato e mistura de ragas fizeram-nos
diferentes dos ibéricos como gostariamos de sé-lo. S. B. de Holanda
tem uma avaliacdo diferente deste espirito portugués da avaliacao

226



de G. Freyre. Este considera que o tempo ibérico, sem pressa, sem
regras, sem relogio, caprichoso, ocioso, que passa lentamente,
expressa um grande gosto de viver, um prazer que nio cede a
imposicOes externas e que nem se preocupa em formular a
resisténcia: simplesmente n3o se deixa enquadrar, ignorando
prescricdes, mandamentos, regras, imposicoes. E no brasileiro
este espirito portugués se acentuou com a liberdade do indigena
e a alegria do negro. Freyre tem saudade do espirito portugués.
Quanto a S. B. de Holanda, ele quer extingui-lo do coragio
brasileiro! O Brasil precisa e quer mudar.

Foi, portanto, esta “cultura ibérica”, com estas disposicoes
psicoldgicas, que conquistou os trépicos. Dadas estas
caracteristicas culturais, a exploragio dos trépicos nio serd feita
por um empreendimento metddico e racional. Serd feita com
abandono e desleixo. Fez-se apesar dos seus autores. Para melhor
conhecer e analisar a colonizagdo tropical ibérica, S. B. de Holanda
constroi dois tipos: o do “aventureiro” e o do “trabalhador”.
Segundo ele, s3ao duas orientacOes gerais que se combatem na
atividade dos homens. O tipo do “aventureiro”: o objetivo final é
mais importante do que os meios; seu ideal é colher o fruto sem
plantar a arvore. Ele ignora fronteiras, é espagoso, invasor, ladrio,
aceita riscos, ignora obstaculos e quando os encontra transforma-
os em trampolins. S3o audazes, imprevidentes, criativos, ociosos
e véem longe. Querem a recompensa sem esforco. Nio visam a
estabilidade, a paz, a seguranca pessoal. O trabalhador lhe parece
estipido e mesquinho. Este “tipo aventureiro” encarna-se em
ladroes, traficantes, empresarios desonestos, estelionatérios, gente
que “manda fazer” e explora o esforco do trabalhador. Entretanto,
o “tipo aventureiro” ndo precisa se encarnar necessariamente
nestes personagens que agem contra a sociedade. A audacia pode
servir a sociedade e as que mais se destacaram foram as que
souberam aliar de forma criadora “aventura e trabalho”.

O tipo do “trabalhador”: vé primeiro a dificuldade a vencer:
estd dominado pelos meios e é econémico, metddico, lento. Seu
horizonte é mais curto, restrito. Realista, ele vé mais a parte do
que o todo. Nao tolera a ética aventureira, que é desestabilizadora
e contraria a seguranca e a paz. Estes tipos ideais, uma estratégia
de conhecimento tipicamente weberiana, S. B. de Holanda os
construiu para responder a desconcertante questdo: como este
povo ibérico com aquele cardter, mentalidade e espirito pdde
colonizar?! Se mal podiam se administrar, poucos e em pequeno
territério, como puderam colonizar espacos enormes com
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populagbes nativas inteiras? O uso daqueles tipos permitird a
compreensdo da atuacdo dos ibéricos. Em sua expansao
colonizadora, eles foram mais “aventureiros” ou mais
“trabalhadores”? Tais tipos, por serem ideais, nao existem
concretamente tal como pensados. O aventureiro puro so existe
enquanto tipo. Na pratica, ele estaria misturado em algum grau
ao tipo do trabalhador. Na conquista ibérica, ele responde aquela
questdo anterior, usando os tipos, o papel do “trabalhador” foi
residual. Os portugueses puderam colonizar como “aventureiros”
- s colheram os frutos da arvore encontrada. Vieram procurar
prosperidade sem custo. Sem este espirito de aventura, a
colonizagdo ndo teria ocorrido. Gracas a ele, os obstaculos
encontrados tornaram-se trampolins.

Os portugueses foram de uma capacidade de adaptagdo
excepcional. S. B. de Holanda retoma a tese de Freyre. A exploracao
agraria colonial ndo foi planejada, foi feita ao sabor das
conveniéncias. Os aventureiros portugueses nao fundaram uma
sociedade agricola: depredaram a terra. Eles fizeram uma
exploracdo agricola de baixa qualidade técnica, visando extrair
riquezas do solo sem sacrificios e poucos investimentos. Eles se
adaptaram a terra e ndo pretenderam submeté-la a normas fixas.
Misturaram-se a terra, ao indigena, ao negro. Foi um dominio
mole e brando. Os individuos agiam isoladamente. Se se uniam
era por razoes afetivas e religiosas, nao por interesse racional.
Sua fraqueza foi a sua forga, isto é, eles venceram porque ndo
tentaram impor seu modo de ser. Alids, o seu modo de ser era a
plasticidade. Os negros vieram acentuar essa sua tendéncia a ndo
cooperacao e a nao imposicdo. Os negros sdo motivados também
por afeicoes, sdo suaves, dengosos, agucarados, sensuais,
sedutores, sentimentais, pouco violentos. Sdo também anti-
sociais. Os holandeses fracassaram na colonizagdo dos trépicos
por nao serem tao plasticos. Os europeus do norte sao
incompativeis com os trépicos - sio racistas, metédicos e
trabalhadores. Eles ndo suportaram “psicologicamente” a tarefa
da colonizacdo.

Eis o que significa ainda ser “neoportugués”: os brasileiros
agem de forma mais “aventureira” do que como “trabalhadores”.
A agricultura ndo ¢é planejada, aparelhada, metédica e racional -
¢ uma depredagdo da natureza, um esforco para colher sem
plantar. Tudo se faz com desleixo e abandono, sem projeto e sem
método. Os brasileiros ndo se associam por interesses ractonais,
mas pela festa, na bebida e na comida, na religiosidade. E os
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negros so fizeram acentuar esta disposicido portuguesa nos
brasileiros, ao invés de marcarem uma diferenca que alterasse o
perfil do brasileiro em relacao ao do portugués. Esta plasticidade
aventureira tem suas vantagens, mas certamente nio conduz a
constru¢cdo de uma sociedade marcada pela organizacio, pela
associacao, pelo planejamento, pelo método. Esta plasticidade
foi essencial aos portugueses para o seu sucesso colonizador. O
sucesso dos brasileiros poderd ser feito com esta mesma
plasticidade, isto é, com esta disposicdo de se abandonar ao que
vier, de ndo se impor ao exterior, transformando-o, construindo-
o? A forma portuguesa de “criar um mundo nos trépicos” é
recomendavel aos brasileiros que querem criar um “novo mundo
nos trépicos”? Mais uma vez, S. B. de Holanda se opde a
continuidade do Brasil-portugués. Ele sé esta tratando desse
passado para que os brasileiros compreendam como eles nao
deverdo construir a sua nova sociedade.

Portanto, com aquelas disposi¢es psicoldgicas mencionadas
e com um espirito aventureiro, os ibéricos desembarcaram na
América. Colonizadores aventureiros, como este povo meio
europeu, meio africano se estabeleceu em suas colénias? Aqui,
no capitulo trés, intitulado “Heranca Rural”, S. B. de Holanda
comega a distinguir os portugueses dos espanhdis. Se na peninsula
eles podiam ser descritos de forma comum, na América, em razdo
do que encontraram e das condicdes geograficas e climdticas de
seus territorios coloniais, eles se distinguirio. Os portugueses
estabeleceram uma colonizagio de raizes rurais. A vida colonial
portuguesa se concentrara no campo. Sé apds 1888 as cidades
predominardo. De 1850 a 1888, deu-se a passagem a
urbanizagdo, a cultura das cidades. O Brasil viveu uma febre de
reformas neste periodo. Apos o fim do trafico negreiro houve
uma efervescéncia especulativa. S. B. de Holanda salta para o
século XIX, quando as cidades abriram um novo mundo, sem
entretanto romper com a tradicdo. A “mudanca” na vida brasileira
ocorrerd apos 1850; ali estdo as raizes da “revolugdo brasileira”.

Mas, S. B. de Holanda, no capitulo trés, estava falando ainda
da tradicdo, ele ia ainda falar do colonizador portugués instalado
no campo... e saltou para o século XIX, tal o seu desejo de romper
com a tradicdo. Para ele, enquanto perdurassem os padrdes
econdmico-sociais-culturais coloniais, as transformacdes mais
ousadas teriam de ser superficiais e artificiais. Na vida colonial,
cada Casa Grande era uma republica. Ndo havia vida comum,
mas particular, no melhor estilo ibérico. No mundo rural brasileiro,
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onde o colonizador aventureiro portugués se instalou, vive uma
familia dilatada com o poder do pater familias também dilatado.
A familia era fechada, imune as mudancas que vém de fora. O
patrio poder é ilimitado e inabalavel. Tirdnico, sem freios. O quadro
familiar é t3o forte que persegue os individuos fora de casa, na
cidade. Nossa vida publica, social e politica, ¢ marcada pela familia
rural colonial. Esta oferece a idéia mais moral de poder, de
responsabilidade, de obediéncia, de coesdo. Predomina, entio,
em toda a sociedade sentimentos proprios a comunidade
doméstica, particularista e anti-politica. H& uma invasdo do
publico pelo privado, do Estado pela familia.

Apos 1850, com o crescimento das cidades, o fim do trafico
negreiro e as atividades financeiras, esta vida rural tradicional
sofreria a pressao da mudanca. Os fazendeiros temerdo o
predominio das cidades e das instituicdes de crédito. O Brasil se
dividiu em dois mundos que se hostilizavam cada vez mais, duas
mentalidades que se opunham como ao racional, o tradicional,
como ao abstrato e cosmopolita citadino, o regional e paroquial.
Mas, o Brasil escravista estava despreparado para mudancgas
radicais. Os setores retrogrados resistiram e buscaram um
equilibrio com o novo emergente. S. B. de Holanda se impaciental
Ele gostaria de falar de mudangas profundas! Mas o patriarcalismo
e personalismo vigentes as abortavam. Os partidos politicos eram
vistos como “familias politicas”, onde vinculos afetivos e pessoais
uniam chefes e demais membros. Mesmo as novas cidades se
contaminaram com a vida tradicional. Ali também o “talento”, a
“inteligéncia” eram valorizados contra o trabalho técnico e
manual. A “inteligéncia” era sinénimo de discurso facil, com
palavras “dificeis” (raras), com citacdoes em latim, francés. A
“inteligéncia” era ornamento, prenda, e nao esfor¢o de
conhecimento e agao.

A burguesia urbana adotou atitudes peculiares do patriarcado
rural. As cidades ainda dependiam do campo, sofriam a sua
ditadura. Na colénia, as poucas cidades eram administradas e
dominadas pelos senhores de terras. No século XIX, as cidades
ameagam romper com a ordem tradicional. Mas, sem muito
sucesso: estdao contaminadas pela mentalidade rural. O predominio
do ruralismo foi mais uma influéncia negativa da colonizagao
portuguesa. Em todo lugar é o contrdrio que ocorre: 0 campo é
que depende das cidades. Aqui, os portugueses criaram um mundo
invertido onde as cidades estao dominadas pelo campo. E ndo foi
uma imposicdo do meio, que ndo agiu como forca centrifuga. Foi
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a maneira e estilo portugués de colonizar - sem normas
imperativas, cedendo as conveniéncias, sem planejar e construir.
Além disso, ele ndo encontrou metais preciosos cujo movimento
o obrigasse a criar uma administragdo mais rigida e proxima.

Ser neoportugués significa também isso: ser rural, ser familiar,
desinteressar-se pela vida publica e viver na autarquia da Casa
Grande, com uma identidade afetiva, privada, longe da cidade,
isolado de todos. A justica é familiar, o poder é o do Pai/Senhor,
ilimitado. Os partidos politicos sdo copias da vida familiar - um
chefe e seus agregados e escravos, que devem ao primeiro
incondicional lealdade. Esta sociedade familiar resiste a mudanca
que vem de fora. Ela vive em um tempo com um ritmo eterno.

A colonizagdo portuguesa ndo foi urbana porque edificar
cidades é uma manifestagio do espirito e da vontade, coisa que
os portugueses nao conheciam. Para os colonizadores, em geral,
a constituicdo de cidades é um decisivo instrumento de dominacao.
O poder se organiza burocraticamente nas cidades. Quanto mais
livres das cidades, mais autarquicos sao os dominios rurais. Os
espanhdis, que também possuiam inicialmente o “espirito ibérico
comum” tal como S. B. de Holanda o descreveu, agora, possuem
um espirito voluntarioso e racional e realizaram uma colonizacao
urbana, diferentemente dos portugueses. A metrépole espanhola
impds-se a colénia com a criacdo de nucleos urbanos
cuidadosamente planejados e construidos. O Estado interveio com
mao forte - ndo se confundiu com a paisagem natural, como os
portugueses. As cidades espanholas tém tracos retos,
voluntariosos, e sdo instaladas no interior. Universidades foram
fundadas. Aqui, os espanhdis reproduziram o seu método de
ocupagdo das terras ibéricas reconquistadas aos infiéis. Nas
cidades espanholas, exprime-se a idéia de que o homem pode
intervir no curso das coisas e de que a histéria pode ser dirigida e
produzida. Os espanhdis queriam fazer do pais ocupado uma
extensdo do seu.

Quanto as cidades portuguesas, confundiam-se com o relevo
e a paisagem. O empreendimento portugués parece timido e
condenado ao fracasso, comparado com o espanhol. A
colonizagdo portuguesa é simples local de passagem - as cidades
sao litordneas. Os portugueses evitam adentrar o sertdo e até
proibiam tal entrada. Primeiro, era preciso ocupar e defender o
litoral. Os bandeirantes desafiaram tal orientacdo e representaram
uma primeira expressdo de autonomia. Sé depois do
descobrimento das minas é que Portugal decidiu intervir em sua
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coldnia, de forma repressiva, policial, menos para estabelecer algo
duradouro do que para extrair o maximo de riqueza. Os espanhois
vinham para ficar; os portugueses para se enriquecer e voltar.
Os espanhois sdo mais repressores; 0s portugueses, mais liberais.
Os portugueses sao frouxos, indisciplinados. As casas de suas
cidades sao dispostas segundo o capricho dos seus moradores.
Tudo é irregular. Nao ha uma vontade criadora, construtora. A
colonizacao portuguesa foi orientada pela rotina, com desleixo,
com abandono - “deixe estar”, “ndo vale a pena”! Nio
transformaram a realidade. Aceitavam a vida tal como ela vinha,
sem impaciéncias e ilusdes. A expansdo portuguesa foi comedida,
prudente: uma navegagio de cabotagem na costa da Africa. A
expansdo espanhola foi ousada - a acdo de Colombo foi de um
atrevimento inigualavel. A ordem do portugués é a do “semeador”:
sem trabalho, sem plano, sem método. Eles ndo querem dominar
o curso dos eventos, modificar a ordem natural. A ordem do
espanhol é a do “ladrithador™: o oposto.

S. B. de Holanda surpreende nesta altura da
sua argumentacdo. Ele falou no inicio de uma “identidade ibérica”,
uniforme e homogénea. Agora, comparando as colonizagoes
portuguesa e espanhola ele distingue o que antes apresentara
unido. Por outro lado, ndo haveria razao para surpresa, pois o
seu método ¢é o de identificar as diferencas, as singularidades.
Primeiro, ele diferenciou a peninsula ibérica no contexto europeu;
agora, ele a diferencia internamente, comparando as “culturas”
portuguesa e espanhola. A “expressdo” que cada uma deu a sua
colonizagao revelou muito do seu cardter particular. O tipo de
colonizacao que empreenderam serviu para a melhor diferenciagao
e definicdo dos espiritos portugués e espanhol.

Segundo ele, o carater espanhol é dominado por uma furia
centralizadora, codificadora, regulamentar. Por que a diferenca
do “espirito ibérico” ficou mais visivel na América? Embora apenas
de forma alusiva, S. B. de Holanda sugere algumas razdes.
Diferentemente de Portugal, a unidade espanhola foi tardia e dificil
e ainda hoje ndo se completou. A Espanha é ainda um pais
desunido e sob constante ameaca de desagregacdo. Expandindo-
se, os espanhdis querem tudo controlar e regular. Esta talvez
seja uma das razoes da fragmentagdo da identidade ibérica nas
col6nias americanas. Qutra razao seria o clima: eles escaparam
do clima tropical, nos Andes, e quiseram construir aqui uma
extensdo da metropole. Ha outras razdes também fundamentais
para esta fragmentacdo do “espirito ibérico” colonial: os
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espanhois encontraram muita prata, imediatamente, e as cidades
foram construidas para o controle mais rigoroso da sua extragao,
circulacdo e tributacdo; os espanhois encontraram sociedades
mais bem estruturadas, o que exigiu maior controle; o catolicismo
espanhol era inquisitorial e intolerante, levando a uma ética mais
rigida e a uma cultura menos plastica. S. B. de Holanda realiza
uma andlise comparativa das colonizacbes espanhola e
portuguesa, que revela uma descontinuidade da “alma ibérica”.
(Peixoto (1991))

Quanto aos portugueses, a sua unidade politica foi precoce e
conseguiram uma certa homogeneidade étnica com a expulsio
dos mouros. O realismo e naturalismo de Portugal vém desta
unificacdo concreta e precoce. Ela explica também o seu natural
conservadorismo, o “desleixo”, o “deixe estar”. Eles ndo
arquitetam o futuro, ndo sujeitam a histoéria a leis rigidas, pois ja
domesticaram a sua histdria. Os portugueses, S. B. de Holanda
afirma em Visdo do Paraiso, ndo descrevem a sua descoberta em
um tom maravilhoso e misterioso. Pareciam indiferentes ao
exotico, ao espetacular. Sua esperanca de grandes riquezas é mais
comedida, com uma nocdo mais nitida das limitacoes terrestres e
humanas. Os portugueses preferem mais a tradicao e o crivel do
que a imaginacdo. Aderem ao real e ao imediato, observadores
minuciosos, pragmaticos. Realistas, desencantados, por isso
menos audaciosos. Aceitam o mundo tal como os sentidos o
apresentam. Os outros povos colonizadores sdo mais fantasiosos.
Colombo era um sonhador. O espanhol criou muitos mitos sobre
o novo mundo: uma geografia fantastica, que inclufa o “Paraiso
Terreal”, com vegetacao sempre verde, primavera constante, aves
coloridas e variadas, povoado por gente simples, inocente e boa.
As “visdes do paraiso” dos espanhdis eram delirantes, fabulosas.

Nosso mundo neoportugués, rural, também é pouco
voluntarioso, determinado, audacioso. As elites brasileiras tratam
o Brasil como os conquistadores portugueses: conquistam a sua
populacdo e depredam a natureza. Até parece que ndo vivem
aqui, que estdo de passagem, que querem ir para outro lugar e
que acreditam que irdo, depois de ficarem ricas aqui. Ndo hd
planejamento da acdo, ndo hd uma elaboracdo antecipada do
futuro que se quer construir. Tem-se uma sociedade que se ergue
naturalmente, sem vigas e esteios, sem regras gerais, com “desleixo”
e “deixe estar”. Na histéria ndo se intervém. Ela ndo pode ser
transformada, produzida. As coisas sdo como s3o e “nio vale a
pena” impor-lhes uma vontade transformadora. Se, no inicio, S.
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B. de Holanda tratou com um certo desprezo o espirito ibérico
em geral, agora o desprezo é concentrado no carater portugueés,
na sua estratégia de colonizagao. Os espanhdis, S. B. de Holanda
os olha agora com admiracdo - sao audaciosos e racionais,
construtores de um mundo centrado em cidades, com
universidades, controlado do interior e nao do litoral.

A cada passo do seu pensamento sobre o passado brasileiro,
uma idéia se impoe progressivamente: o mundo que o portugués
criou ndo pode mais influenciar o presente e o futuro do Brasil.
Os brasileiros precisam esquecer as suas raizes ibéricas e o melhor
modo de esquecé-las é conhecé-las em toda a sua precariedade
como projeto social. Os que imaginam que uma volta a tradi¢ao
ibérica seja a tinica defesa possivel contra a nossa desordem, erram
redondamente. Nossa anarquia vem de 13, nossa desordem ¢
tradicional. Sera legitimo retornar ao passado para melhor
organizar a sociedade brasileira? Ndo nos interessa mais ser
organizados por caudithos e ditadores. O modelo do poder
patriarcal, onde predomina a autoridade indisputada dos senhores/
pais sobre uma sociabilidade familiar/afetiva, ndo devemos ter
saudade dele. A familia rural colonial nio deve continuar sendo
nosso modelo moral de poder. Precisamos romper com nossas
raizes ibéricas. Aqui, aparece claramente a diferenca de S. B. de
Holanda em relacao a Varnhagen e G. Freyre e a sua aproximagdo
de Capistrano de Abreu. Freyre tem nostalgia da familia rural, do
Estado patrimonial, do mundo portugués.

A vida politica do Brasil independente foi dominada pelo mundo
familiar rural. Entretanto - e aqui aparecem as suas leituras de
Weber sobre o Estado, a administragdo publica, os tipos de
dominagdo, o conceito de patrimonialismo e de racionalidade, a
fragmentacdo da sociedade em esferas diferenciadas e tensas, cada
uma com a sua légica especifica - a légica da esfera familiar nao é
a mesma da esfera politica. O Estado nido é um prolongamento
da familia, mas descontinuidade e até uma oposicao. Sao esferas
sociais essencialmente diferentes. No Estado mora o cidadao,
individuo pablico, com deveres e direitos, submetido a leis
abstratas, impessoais, racionais, gerais. Na familia mora o
individuo privado, corpéreo, afetivo, concreto, pessoal. O Estado
¢ a vitdria do universal e abstrato sobre o particular e concreto.
A ordem familiar é abolida em uma transcendéncia. Mas, no Brasil
neoportugués ndo € assim. A familia é mais forte do que o Estado
e o controla. A familia forte é um obstdculo & constituicdo do
Estado moderno. Aqui, ndo hd separacdo entre a esfera publica
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e a privada. No Estado patriomonial neoportugués a gestio
publica é assunto de interesse privado das familias. Os
funciondrios desse Estado exercem as suas funcoes
“pessoalmente”: perseguem, promovem, premiam, bloqueiam. O
recrutamento dos servidores depende da confianca pessoal ou
sabe-se |a de que outro elemento afetivo e ndo da competéncia e
eficiéncia.

Falta ao Estado brasileiro neoportugués a organizagio
impessoal e burocratica. A burocracia estatal ndo é organizada
racionalmente, para se obter maior agilidade e eficiéncia, mas com
uma logica familiar, para acolher e proteger familiares, amigos e
clientes. Ao invés de servir a agilidade e eficiéncia, a burocracia,
por seu gigantismo e despreparo técnico, serve a lentiddo, a
inoperatividade administrativa. A administragdo pUblica ndo se
interessa por questdes objetivas, pois estd dominada por questdes
privadas, afetivas, pessoais. A vida familiar é um empecilho a
vida social fundada em principios abstratos. A educacao familiar
cria inadaptados em uma sociedade moderna. Os filhos sdo mais
aptos para ela quanto mais distantes da familia, quanto mais
desprotegidos por ela. Portanto, incapazes de distinguir o publico
do privado, os brasileiros neoportugueses transformam o Estado
e os partidos politicos em assuntos de chefes familiares.

No mundo social, nas relacdes exteriores a familia, circula um
“homem cordial”: hospitaleiro ou agressivo, amigavel ou hostil,
generoso ou mesquinho, amigo eterno ou inimigo terrivel,
dependendo de pequenos detalhes da relagdo pessoal. Este “tipo
cordial”, bem adaptado ao brasileiro neoportugués, trata
desconhecidos como se fossem irmdos, primos, agregados e até
escravos... Seu comportamento social, objetivo, € afetivamente
transbordante, subjetivo. A ele opde-se o “tipo cortés”, ao qual
os japoneses se adaptam melhor: ritualistico, polido, reverente,
distante. O brasileiro é um anti-japonés. O “homem cordial” quer
ser (ntimo, que ser “amigo”, ndo quer ficar sozinho. Ele tem horror
as distancias e se elas existem concretamente ele simplesmente as
abole. Por exemplo: na expressdo religiosa, torna-se intimo de
Cristo e dos Santos; na relagdo com os superiores, torna-se logo
discipulo, seguidor, fiel... Ele reivindica um superior “bacana”,
“gente fina e boa”, “simples e humilde”, isto €, proximo e pessoal.
Este “homem cordial” estd longe de aceitar uma ordem coletiva
impessoal, legal. Ele é individualista, indisciplinado. Quando ¢é
intelectual, nutre-se de idéias contraditdrias e acredita em todas e
defende todas. Ele prefere as teorias mais sistemadticas, dogmaticas,
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que oferecem um ilusério repouso espiritual. A personalidade
cordial esta pronta para obedecer cegamente ao lider carismatico,
a idéia sistematica. Ndo importa se falam da realidade! Alias, é
até melhor que nao falem! Ele estd pronto a assimilar qualquer
idéia, desde que exposta em uma “relacdo cordial”, isto ¢, de
coragdo a coracdo, afetuosa ou agressivamente.

Leite contesta S. B. de Holanda quanto a tese da “cordialidade”
brasileira, afirmando que esta talvez possa existir entre os
membros das elites como uma expressao de “igualdade” entre
eles. Entre “diferentes”, senhores e escravos, brancos e negros,
haveria “paternalismo” e nao cordialidade. (Leite (1983)).
Entretanto, S. B. de Holanda poderia argumentar que o
“paternalismo” seria a expressdo da “cordialidade entre diferentes”.
A diferenca é entdo vivida afetivamente: senhores e escravos,
brancos e negros, apesar da enorme distancia social entre eles, se
relacionam “cordialmente” - amam-se e odeiam-se. A cordialidade
nao se retringiria, portanto, as relacdes pessoais no interior das
elites, mas seria uma caracteristica da sociedade brasileira em geral.
A “cordialidade” nao se confundiria também com “bondade”,
“generosidade”, “afabilidade”, como a entendeu Cassiano Ricardo.
Ser “cordial”, segundo S. B. de Holanda, ¢ agir e reagir em sociedade
segundo os ritmos do coracao, da afetividade, sem se deixar
dominar por regras sociais, impolidamente.

Para sustentar esta tese, além de se referir a “alma ibérica”, S.
B. de Holanda enfatiza o peso das relactes familiares no Brasil
colonial, do isolamento rural, da auséncia de espaco publico,
cosmopolita, como nas cidades. A vida social colonial esteve
reduzida a vida familiar, que é regida pelo coragdo. Essa condicdo
cordial ndo seria um modo eterno e ahistérico do “ser brasileiro™.
Pelo contrario, ela seria definida pelas condicdes histéricas da
vida brasileira rural e colonial, que estariam sendo gradualmente
superadas.

O sentido e os ritmos da “Revolugao Brasileira”

Até aqui, e estamos no 5° capitulo, intitulado
“O Homem Cordial”, S. B. de Holanda descreveu as origens
brasileiras, o Brasil portugués. A partir de agora, ele se dedicara a
descontinuidade, a ruptura com este mundo tradicional. Ele falara
dos “Novos Tempos” do Brasil e da “Nossa Revolugao”. Este
tempo novo, revolucionario, ele constata que o Brasil j& o vive.
S. B. de Holanda nio estad propondo uma revolugdo a ser feita
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no futuro. E claro que ele espera uma aceleracao do processo
que ja ocorre. De qualquer maneira, ele ndo estd falando da
revolucdo brasileira completamente incrustado no mundo
tradicional, cercado pela tradicdo portuguesa. Ele se refere a ela
de dentro dela, em plena transicao revolucionaria. Ele estéd cercado
pelo passado/velho e pelo futuro/novo. Ao escrever Raizes do
Brasil, S. B. de Holanda pretendeu oferecer a consciéncia da
revolugdo que o Brasil vivia aos brasileiros, revelando a eles de
que mundo vinham e a que mundo tendiam, esperando com isso
leva-los a acdo, a produgdo mais vertiginosa da mudanca.

Segundo ele, o Brasil vive uma lenta revolucao: ele transita de
uma sociedade rural, regida por privilégios, familiar, “natural”,
para uma sociedade urbana, mais abstrata e regrada, artificial.
Aparece gradualmente a possibilidade de rompimento com o
estatuto colonial e seu modelo agro-exportador e a realizacao do
desenvolvimento independente apoiado na cidade e na industria,
que incorporaria novos contingentes da populagdo a cidadania.
Esta transicdo leva o “homem cordial” a uma crise - ele a teme e
evade-se. A nossa revoluc¢do liguida o passado, adota o ritmo
urbano e propicia a emergéncia de camadas oprimidas da
populagao, Unicas capazes de revitalizar a sociedade e dar-lhe um
novo sentido politico. Ela significard a ruptura com as oligarquias
rurais e o advento de novos sujeitos urbanos. Este processo
revoluciondrio é lento e longo: comegou ha muito e estd longe de
terminar. Suas principais datas: 1808, 1822, 1850, 1870, 1888,
1889, 1930... A continuidade dos padrdes coloniais viu-se
ameagada pela primeira vez quando da vinda da Familia Real.
Alguns centros urbanos cresceram, mas sem ameagcar ainda o
poder dos senhores rurais. Ali abria-se um novo horizonte para
o Brasil.

As mudangas comecaram, entdo. Acabou-se o ufanismo, os
elogios e reelogios ao Brasil neoportugués. A realidade comecou
a ser a “dura e triste realidade”, que precisava ser alterada e nio
enaltecida. A abolicdo do tréfico, a imigracao, o fim da Guerra do
Paraguai, a Abolicao da escravidao e a Republica acentuario esta
revolucdo lenta, sem episodios notdveis. O centro da mudanca
sao as cidades. O sentido dessa revolucdo: do aniquilamento das
raizes ibéricas de nossa cultura, da recusa da heranga portuguesa,
para a inauguracdo de um estilo novo de vida social, talvez,
“americano” - S.B. de Holanda estaria propondo os Estados
Unidos como modelo da sociedade urbana a ser construida no
Brasil? Ou se refere a um estilo de vida especificamente “brasileiro”,
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“americano”, sem contaminagdes ibéricas? O sentido preciso desta
passagem da obra nos escapa. O que fica claro é que “americano”
quer dizer “sociedade urbana”, anti-ibérica e nao rural. Ou
“sociedade capitalista”, urbana, do tipo norte-americana. Iberismo
e agrarismo se confundem. Quando o mundo rural comegou a
desagregar-se, decaiu a influéncia portuguesa. “Americanismo” e
urbanismo se confundem. Quando o mundo das cidades comecou
a ascender, ascendeu a “influéncia americana”. Neste mundo
americano-urbano-capitalista atuam personagens racionais,
modernos, produtivos, cosmopolitas, extra-familiares. E um
mundo de direitos e nao de privilégios, de regras universzis e nao
de excecoes afetivas. Na transicao brasileira, o palco da histéria é
invertido: no passado, as cidades se subordinavam ao campo;
no presente-futuro, o campo sera mero abastecedor das cidades.

Entre 1850 e 1888, este processo se acentuou em Sao Paulo
com o surgimento de um novo cafeicultor: morador da cidade,
considerando a sua fazenda uma “empresa agricola”, seu meio
de vida, e ndo uma forma de vida, uma baronia. O surgimento
deste novo sujeito com seu empreendimento agricola industrial,
que comecou a substituir a mao de obra escrava pelo imigrante
livre, acelerou um pouco a mudanca. Durante a Republica, a
urbanizacdo progressiva, continua, avassaladora, fortalece novos
sujeitos sociais e silencia os homens do Império. Mas, o Estado
Republicano ainda tem mais ou menos a mesma estrutura do
[mperial, apesar de ndo possuir mais a mesma base social. O
Estado brasileiro € uma estrutura distante da sociedade e nele as
mudangas sociais repercutem com algum atraso. Além disso, ele
reprime toda expressao espontanea. A vida politica se separa da
vida social, ou melhor, impde-se sem admitir contestagdo a vida
social. A lei é uma abstracdo - belos principios importados que
cabem mal na realidade brasileira. A vida politica oscila entre um
“liberalismo autoritario” e o “caudilhismo” - S. B. de Holanda
quer acelerar a “revolucdo brasileira” e se impacienta com esta
distancia entre Estado e sociedade e com as opg¢oes limitadas de
mudanga.

Para ele, ndo haveria revolugdo social plena no Brasil enquanto
nao se liquidassem os fundamentos personalistas e aristocraticos,
ibéricos e rurais, em que se assenta a nossa vida social. O processo
revoluciondrio consiste na lenta dissolucao das sobrevivéncias
arcaicas da velha ordem colonial e patriarcal. O Brasil vive entre
dois mundos: um que ainda ndao morreu e outro que luta para
vir a luz. Aqui, S. B. de Holanda se define politicamente com
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nitidez: ao invés de lutarmos por um personalismo contra outro,
ele propde, lutemos por principios liberais e democraticos. O Brasil
precisa de uma boa revolucao vertical que traga a tona elementos
mais vigorosos, substituindo os velhos e incapazes. De que
maneira? A revolucdo, que deve ser vertical, no entanto, deve
incluir alguns individuos das classes superiores, que ainda tém
homens de bem, apesar das suas faltas e defeitos. A sociedade foi
mal-formada nesta terra, desde as suas raizes. As classes cultas
estdo isoladas do resto da nagdo ndo por culpa sua, mas por
desventura sua. (p.135) Os operdrios sdo sujos e ignorantes,
mas sio fisicamente superiores as elites e poderiam sé-lo
mentalmente também, se tivessem acesso aos meios.

Os portadores do passado ibérico certamente reagirio a esta
revolucao vertical que os expurga. Ela é necessaria, no entanto,
pois com a cordialidade nao se funda um mundo democrético.
Entretanto, um mundo democratico ndo exclui totalmente valores
cordiais. No Brasil, s3o inconsistentes os preconceitos de raca e
cor, recusamos toda hierarquia muito rigida, somos cada vez mais
urbanos e rejeitamos a violéncia. Estes valores “cordiais” s3o
também democraticos. Poderia haver uma articulacdo entre os
sentimentos do homem cordial e as idéias da democracia liberal.
Nao podemos trocar simplesmente o nosso “ser cordial” por
esquematismos rigidos e impessoais. Ndo podemos ignorar o
nosso ritmo espontdneo préprio. O que nao podemos fazer ¢
nos abandonar a ele. O espirito sé é forca normativa quando
serve a vida social e lhe é adequado. A organizacdo da sociedade
deve ser um contorno feito a sua fei¢do. Nao se fard uma sociedade
democratica com uma “engenharia social”, a partir de fora para
dentro, reprimindo a nossa espontaneidade cordial. (Filho (1987)).
Nossa realidade contraditéria precisa ser incluida de alguma forma
na construcdo de nossa sociedade democratica.

S. B. de Holanda parece se definir, nos anos 30, como um
democrata liberal - ele defende a “felicidade para o maior niimero”
(ele até cita o utilitarista Bentham. p.139). Para ele, nosso mundo
cordial, que prefere, exclui, cria exce¢des, fere o principio juridico
da neutralidade democratica. O ideal humanitario é impessoal:
“amor para o maior nimero”. Ele se revela, portanto, liberal-
democrata, inspirando-se nas burguesias revoluciondrias francesa
e norte-americana. Ele acredita nos valores da cidadania e do
individualismo “norte-americano-capitalista”, ele quer para o Brasil
uma “constituicao” que dé estabilidade as relacdes sociais, que
as discipline e organize de forma universal, abstrata, racional,
neutra, impessoal.
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Entretanto, teses como “felicidade para o maior nimero”,
“amor para o maior nGmero”, “direitos civis para o maior
nimero”, “estrutura social que integra e ndo exclui”, “mundo
social submetido a regras impessoais e universais” sdo também
teses socialistas, de um “socialismo democratico”, pioneiro em
um mundo dominado pelo modelo soviético super-autoritario.
Em suas intervengdes politicas concretas, em suas raras
intervengoes na vida publica - ele ndo gostava de interferir de um
modo geral - ele assumiu posi¢des “socialistas”: candidato a
vereador pelo Partido Socialista, simpatizante do Partido dos
Trabalhadores. Esta sua vontade de “nao interferir” pode parecer
escapismo, omissao em relacdo as lutas publicas, expressao de
um certo conservadorismo. Por um lado, deve ser isso mesmo:
ele talvez tivesse um temperamento mais recolhido e fragil,
contemplativo; por outro, revela um espirito basicamente nio
autoritario. A historia pode ser produzida, mas deve ser sobretudo
“acompanhada”. E preciso “dar tempo”, “esperar” que 0s
processos efetivos encontrem suas proprias solugdes e nao
“precipitar-se”, isto ¢, impor autoritariamente solugdes. Um
“socialismo democratico” possui seus principios, seus sentimentos,
suas aspiracOes, mas possui também um certo respeito pelos
processos efetivos, pelos fatos, isto ¢, pelas solugdes encontradas
pelos proprios sujeitos do processo histérico. A intervencao na
histéria se faz sob a forma do didlogo - ha uma escuta atenta,
um acompanhamento respeitoso dos homens que buscam
solugbes concretas para os seus conflitos e a apresentagdo de
sugestoes, de interlocugdo, de orientacdes, que podem ou nao
serem absorvidas pelo processo efetivo.

Esta sua caracteristica revela ainda a sua formacao weberiana:
ele distingue a atividade do cientista das paixdes do cidaddo e ndo
permite que estas se imponham ao pensamento, levando-o a
precipitacdo, ao esquematismo autoritario, a juizos de valor,
quando se trata de conhecer a realidade que se apresenta. Ela
revelaria também, ironicamente, e certamente contra a sua
vontade, aquilo que ele mais critica, contesta e quer superar: a
raiz ibérica do “deixe estar”, “ndo vale a pena”, a “histéria, nao
se faz”!... E deve ser por todas estas razdes e por outras ainda,
considerando-se que um individuo “sdo varios”. Escolher uma
delas seria simplifica-lo, reduzi-lo a um aspecto exclusivo da sua
complexa e sofisticada personalidade.

O aspecto que nos interessa, aqui, no entanto, é o do
“redescobridor do Brasil”, o S. B. de Holanda que reinterpreta o
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passado e vislumbra um novo futuro para o Brasil. Para ele, uma
intervencao democrdtica na histéria pressupde o respeito pelos
seus ritmos especificos, exige uma reflexdo sobre o tempo que a
constitui e a cadencia. S. B. de Holanda tem uma concepcido
historicista do tempo histérico. Seu tema ¢é a singularidade
brasileira, que ele considera ainda desconhecida nos anos 30,
pois pensada até ai com idéias importadas e inadequadas. Os
brasileiros vivem no Brasil mas ndo se localizam bem, pois, quando
pensam, reproduzem abstracdes, repetem idéias adequadas a
outro lugar e ndo as usam para se conhecerem. A idéia tem de ser
a expressdo de um lugar histérico, de um mundo social singular
vivendo as suas continuidades e mudancas. Ele procurara adequar
seu pensamento ao tempo histérico brasileiro. Sua reflexdo
pretende se referir ao Brasil, ao seu passado e futuro, 3 sua
realidade vivida, as suas mudancas e perspectivas. Em Raizes do
Brasil, seu tema é o futuro democratico do Brasil, que serd uma
novidade, uma mudanca substancial em relacdo ao seu passado.
No tempo brasileiro ele enfatiza a “mudanca” e nio a
“continuidade”. A sociedade ndo estd dominada pelo passado,
pela tradicdo, ndo estd submetida a determinismos de nenhuma
espécie e nao estd, portanto, condenada a repeti-lo, a continud-
lo.

Mas, o passado ndo se abole com um golpe de ficcdo. Nio se
muda s6 porque se “quer mudar”. A mudanga é um esforco, um
trabalho penoso, uma construcio dificil, tensa. A tradicio resiste
ao novo - hd uma luta de vida ou morte entre os homens do
passado e os homens do futuro. A configuraco destas lutas
sociais € singular, isto é, cada sociedade articula velho/novo de
uma maneira particular. Cada sociedade possui seu préprio ritmo
de mudanga e ¢ tarefa do historiador compreender estes mundos
vividos concretos, especificos, Gnicos. S6 a histéria permite
compreender singularidades.

O ritmo da mudanca brasileira é lento, secular - desde as
rebelides do final do XVIII, desde 1808/22 até hoje e ainda nio se
concluiu. Sem eventos espetaculares, isto é, sem aceleracoes
bruscas. S. B. de Holanda ora se impacienta ora aceita este ritmo;
ora se exalta com as forgas retrdgradas ora se inclina a légica do
tempo brasileiro. Embora fale de “revolucao brasileira”, seu estilo
¢ ameno, brando. Nio se percebe 6dio contra as classes
dominantes, que apesar de seus defeitos e erros, “ainda possui
homens de bem”. (p.(35) As elites estdo isoladas da populagio
ndo por culpa sua, mas por “desventura sua”. (p.135) A sociedade
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brasileira formou-se mal, pois a colonizagdo portuguesa foi
desastrosa. Ele s6 é mais severo em relacdo aos colonizadores
portugueses e ao mundo familiar luso-brasileiro colonial. Mas,
sem 6dios e ressentimentos, a revolugdo ndo devera ser feita contra
as classes superiores, mas devera inclui-las. Seu estilo ndo é
“conciliador”, entretanto, pois ele quer de fato a mudanca. Mas,
se possivel, sem violéncia, sem crimes politicos, sem queda no
irracionalismo. As solucdes que ele entrevé s3o “racionais” - sua
intencao € aproximar mais a populacdo das elites, as idéias do
lugar brasileiro, o Estado da sociedade civil. Esta “aproximacao”,
que igualaria mais, que tornaria a sociedade brasileira mais
homogénea, mais justa, mais integrada, serd a grande mudancga
revolucionaria.

Poderd ela ser feita racionalmente, isto é, pelo didlogo, em
plena ordem democratica, sem violéncia? Aqui aparece uma certa
fluidez em sua reflexdo sobre o Brasil. Quem seria o sujeito desta
mudanca? As “cidades”, o “homem urbano”, a “mentalidade
urbana” sdo idéias muito vagas. A urbanizagio em si, as atividades
desenvolvidas na cidade, o padrdo urbano de vida, em geral, os
tipos humanos da cidade imporiam a mudanca apenas com o seu
desenvolvimento e predominio? Para lanni, S. B. de Holanda pensa
a histéria do Brasil na perspectiva do Rio de Janeiro, da capital do
pais, do Estado Nacional, do todo visto a partir do centro politico
e cultural. (lanni 1989 e 1994) Na nossa perspectiva, S. B. de
Holanda parece falar do Brasil do ponto de vista do homem médio
urbano, do comerciante, do funciondrio publico, do profissional
liberal, empreséarios, operarios, enfim, do homem livre da
dominacdo do senhor rural. Este homem ndo precisa do senhor
rural para viver, ele encontrou outras atividades e relagdes nas
cidades. Seu objetivo ¢ libertar todos os brasileiros daquela
dominacdo rural. Mas, quanto a estratégia, aos meios, ao “quem
fard isso?” concretamente, S. B. de Holanda nado oferece precisdes.
Ele apenas constata que ha uma revolugdo ocorrendo no Brasil e
que seu palco sdo as cidades.

Raizes do Brasil é otimista, renova a esperanca no Brasil. A
libertacdo da dominacéo tradicional, a reaproximacdo do Estado
da sociedade, a criacao de novas formas de convivio, com novos
valores, que é possivel, realizavel e nao uma utopia inalcancavel,
abre o horizonte do Brasil a democracia. Para ele, o historiador
deve ter a sensibilidade das inquietagdes presentes, buscar
conhecer as suas raizes, para libertar o presente do passado que
o0 inquieta e blogueia. O historiador oferecera o conhecimento



dos obstaculos que impedem a renovacdo. Para isto, ele deverd
descer ao real, ao vivido, a sua “historicidade singular”, as suas
mudangas singulares, para compreendé-las em uma relacio de
conhecimento estreita, intima. A histéria ndo é permanente, pois
nao submetida a leis. £la é um conjunto de duracGes diferenciadas:
o historiador realiza a descricdo da mudanga das sociedades
humanas, pronuncia o humano no tempo, o que foi e nio é
mais. A identidade histérica ndo € constituida pelo congelamento
do passado, por uma homogeneidade artificial. A “identidade
historica” é constituida em cada presente, em uma relacio de
recepcao e recusa do passado e de abertura e fechamento ao
futuro.

Se se olha o Brasil com este olhar, “as cores voltam ao seu
rosto”, o seu horizonte se colore em multiplas tonalidades. A
realidade brasileira foi e é “horrorosa”, mas o Brasil ndo est3
condenado a ser sempre como foi. Alids, ele constata, a mudanca
ja esta ocorrendo e ha muito. Se for melhor conhecida, podera
ser melhor produzida e acelerada. Capistrano tinha razdo quando
via esta mudanca se realizando ja a partir do século XVII, mas
nao tinha razao de terminar o século XVIII pessimista quanto as
suas possibilidades. Digamos que Capistrano tematizou a mudanca
no periodo colonial, do XVI ao XVIII; S. B. de Holanda retomou o
mesmo tema a partir de 1808 e o trouxe até os anos 1930. Se em
Capistrano o “espirito brasileiro”, portador da mudanga, se
exprimiu no sertao, contra o litoral portugués, em S. B. de Holanda
este espirito vai ser continuado nas cidades, contra o mundo
rural portugués, e inclusive contra o sertdo de Capistrano, ainda
muito ibérico, familiar e catdlico. A mudanca em S. B. de Holanda
se radicaliza e se amplia, o horizonte brasileiro se abre e o seu
espirito se enche de otimismo.

Raizes do Brasil é um classico que repercutiu pouco, afirma
Carlos Guilherme Mota. Talvez, pelo seu estilo mais erudito e
refinado, que fala da revolugdo brasileira sem esquematismos,
palavras de ordem e sem ressentimento. Talvez também por nio
identificar com mais precisdo o “sujeito” desta revolu¢do e nio
estimular nenhum setor da sociedade em particular na sua
realizagdo. Talvez também por sua tendéncia a “ndo interferir” de
forma mais peremptéria na realidade social. Talvez ainda por ser
mais uma “interpretacdo do Brasil” do que uma proposta de
“transformacdo do Brasil”, “quando cumpre transformé-lo”.
Talvez, finalmente, por escrever sobre o Brasil para as suas elites
iletradas e “exiladas em sua prépria terra”, que desprezam e nio
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léem livros escritos em lingua portuguesa e os autores brasileiros,
e para uma populacio dominada pelo analfabetismo e pela
heranca do “deixe estar” portuguesa. Raizes do Brasil, talvez, e
ainda, tenha repercutido pouco por suas virtudes - um texto
sofisticado, erudito, pouco acessivel, embora pareca facil. Apesar
de suas virtudes, o livro manteve a distdncia, que criticava, entre
a idéia e o seu lugar, embora apresentasse uma das idéias do
Brasil mais adequadas a sua realidade. F.H. Cardoso o considera
uma miniatura de pintor, que revela mais pelas mintcias do que
pela obra como um todo. E um livio moderno, democratico,
otimista, critico e sensivel. (Cardoso (1993))

S. B. de Holanda ndo tem razao quando afirmou que
considerava o seu préprio livro “superado e plenamente datado”,
ensaistico, meramente interpretativo e nao uma pesquisa rigorosa
e exaustiva. (Varios Autores (1992) : 21) Primeiro porque,
superados e datados sio todos os classicos da historiografia
brasileira e nem por isso deixam de ser “classicos” - datados, sdo
superados-conservados, dialeticamente, perduram, atravessam
as épocas; segundo, porque ensaios e interpretacdes historicas
sdo extremamente importantes para a pesquisa rigorosa e
exaustiva posterior: eles sdo seminais, oferecem idéias, sugestoes
de pesquisa monografica e oferecem uma sintese, uma visao
global, que tém um valor inestimavel, mesmo que instaveis,
lacdnicas e precdrias. Alids, uma sintese ndo é feita para fechar
ou encerrar um debate - ela o abre e orienta, ela é uma referéncia,
um interlocutor, um quadro teérico. Raizes do Brasil abriu e
orientou um debate fecundo sobre o passado e o futuro do Brasil;
tornou-se uma referéncia, uma interlocucao, um quadro tedérico
indispensavel.
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