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Resumen

La siguiente investigacién solo tiene pretensiones exploratorias frente
a problemas iniciales, pero no poco importantes, que deben sobrellevar
antropdlogos, etndlogos, etnégrafos o meros observadores que van en
busqueda de la alteridad. Durante el devenir histérico de la etnografia,
entendiendo esta tltima como una disciplina que se ha configurado desde
el siglo XVIII hasta nuestros dias, la intencion de conocer a “los otros”
mediante nuestra propia experiencia presenta dificultades epistemolégicas
y ontoldgicas que intentaremos reconocer de forma exploratoria, utilizando
como hilo conductor los conceptos operatorios de la fenomenologia de
Edmundo Husserl, siguiendo una revisién historica del origen del concepto
de etnografia y examinando algunas definiciones actuales de la disciplina
etnografica.

Palabras clave: actitud natural, empirismo, epistemologia, etnografia,
fenomenologia.

Ethnography and empiricism

Abstract

The following research is aimed at exploring initial problems, not
unimportant, faced by anthropologists, ethnologists, ethnographers or
mere observers in search of otherness. During the historical evolution of
ethnography and understanding the latter as a discipline configured since
the Eighteenth Century until today, the search to know “others” through
our own experience presents epistemological and ontological difficulties
that we will try to recognize in an exploratory form, using the operational
concepts of Edmundo Husserl’s phenomenology as a thread and following
a historical review of the origin of the concept of ethnography and some
current definitions of the ethnographic discipline.

Keywords: Natural attitude, empiricism, epistemology, ethnography,
phenomenology.
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Etnografia e empirismo

Resumo

A seguinte pesquisa sO tem pretensdes exploratérias perante problemas
iniciais, mas nao pouco importantes, com que devem lidar antropdlogos,
etndlogos, etndgrafos ou meros observadores que vao a procura da
alteridade. Durante o devir histérico da etnografia, entendendo esta tltima
como uma disciplina que se tem configurado desde o século XVIII até nossos
dias, a procura de conhecer “os outros” através de nossa propria experiéncia,
apresenta dificuldades epistemoldgicas e ontologicas que tentaremos
reconhecer de forma exploratéria, utilizando como fio condutor os conceitos
operatorios da fenomenologia de Edmundo Husserl, seguindo uma revisao
historica da origem do conceito de etnografia e algumas defini¢es atuais da
disciplina etnogréfica.

Palavras-chave: atitude natural, empirismo, epistemologia, etnografia,
fenomenologia.

Introduccion

Hay muchas formas de concebir y comprender qué es la et-
nografia, desde que fue introducido el concepto “Ethnographie”*
por el historiador y lingiiista de habla alemana August Ludwig
Schlozer en su obra Allgemeine nordische Geschichte, en 1771 (Bar-
field, 2000). Algunos la han considerado un estudio descriptivo
de los pueblos y sus costumbres, otros un simple método de re-
coleccién de informacion o una forma de descripcion cultural, e
incluso un mero producto del trabajo de campo que realiza un
antropodlogo o un sociélogo después de haber visitado una co-
munidad.

Aun asi, nos podemos situar desde distintos lugares, depen-
diendo de nuestra actitud frente al conocimiento, que puede ser,
por un lado, una “actitud realista”, como es el caso de la postura
natural y espontdnea que esta presente desde los albores del pen-
samiento filoséfico en Grecia, o, por otro, una “actitud artificial”
y voluntarista, como la constituida posteriormente al idealismo

> Schlozer utilizaba indistintamente los términos “Ethnographie” y
“Volkerskundel” para designar el estudio descriptivo e histérico de los pueblos
(Vermeulen, 2006).
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de René Descartes y su teoria del juicio (Garcia Morente, 1962,
pp. 143-145).

La etnografia no esta ajena a la necesidad de anteponer a su
desarrollo una teoria del conocimiento, siendo influida la mayo-
ria de las veces por la filosofia moderna y contemporanea, pre-
sentandonos distintas formas de comprender cuéles son sus fines
y de qué forma se lleva a la practica, todo segiin un devenir his-
térico que ha tenido como resultado varias maneras de conce-
birla. Es ineludible comenzar revisando, desde una perspectiva
historica, el origen del concepto de “etnografia” y la practica aso-
ciada a esta disciplina desde sus inicios. En ello, pondremos de
relieve una continuidad epistemoldgica en su anhelo por captar
la alteridad de “los otros”. Desde las primeras definiciones de

i

“etnografia” en el siglo XVIII hasta algunas de las concepciones
que podemos encontrar hoy en dia, subyace un cardcter empi-
rico de investigacién, caracterizado por una mirada positivista
del conocimiento cientifico que permite visualizar las trazas de la

[lustraciéon durante mas de dos siglos.

Asi, en esta revision se eximirdn algunas definiciones contem-

/g

poréneas de “etnografia” y las tradiciones epistemoldgicas que la
sustentan, esto mediante una mirada critica de la nocién empiris-
ta del conocimiento, desde una perspectiva fenomenolédgica que

establezca puentes entre la filosofia y las ciencias sociales.

El nacimiento del concepto “Ethnographie” y su
contexto histérico

Habra que esperar hasta el siglo XVIII para ver nacer el tér-
mino “etnografia” o Ethnographie, resultante del desarrollo en
Europa de las academias cientificas. Nos llama la atencién que, al
revisar los origenes y la evolucién del concepto, encontramos que
su uso es anterior en mas de un siglo al término “antropologia”,
utilizado formalmente para designar una disciplina cientifica
en 1871, con el texto Primitive Culture de Edward Burnett Tylor
(Apud, 2013, pp. 216 y 217). Por lo tanto, seria incorrecta la idea
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de Joycen Boyle de que “la etnografia, historicamente, se desa-
rroll6 en la antropologia cultural” (Boyle, 2003, p. 186), debido a
que el concepto “Ethnographie” fue introducido por el historiador
y lingiiista de habla alemana August Ludwig Schlézer en su obra
Allgemeine nordische Geschichte, en 1771, para designar el estudio
descriptivo e histérico de los pueblos y naciones, aplicado al co-
nocimiento de nuevos grupos étnicos, producto de la exploracién
de los territorios orientales de Europa por la Academia Imperial
Rusa (Barfield, 2000, pp. 255-259).

Para que Schlozer llegara a utilizar de forma sistematica el
concepto “ethnographie”, ocurrieron, previamente, dos situacio-
nes en el devenir histérico del siglo XVIII en Europa. La primera
de ellas es la incorporacién del término “Vélker-Beschreibung”, de
Gerhard Friedrich Miiller, en sus escritos, traducido del aleman
como “descripcion de los pueblos”, concepto precursor en la len-
gua alemana de Ethnographie, que elabora una serie de retratos de
los usos y costumbres de los pueblos de Siberia, incluyendo carac-
teristicas religiosas, lingiiisticas, culturales y fisicas. Lo anterior,
mediante un método de observacion directa y de registro con no-
tas etnograficas (Vermeulen, 2015, p. 132), desarrolla un método
con caracteristicas similares a trabajos etnograficos que podemos
observar en los siglos XIX y XX. Gottlieb Messerschmidt (1685-
1735) y Gerhard Friedrich Miiller (1705-1783) recopilaron en la
frontera del imperio ruso una coleccién de objetos y relatos aso-
ciados a la historia, usos, costumbres lingiiisticas y culturales de
los pueblos étnicos de lo que hoy conocemos como la frontera de
Rusia con China y Mongolia (Vermeulen, 2006, p.126). El Imperio
ruso, en su afan de apropiacién de nuevos territorios, se encon-
traba con un “Otro” desconocido, y veia necesario enviar a estu-
diosos, como Messerschmidt (1720-1727)° y Miiller (1733-1743)%,

*  Messerschmidt fue el primero en explorar el lado oriental del Imperio ruso,

recopilando una impresionante coleccion de objetos y rarezas naturales e histéricas
indigenas (Vermeulen, 2006, p. 126).

4 Durante estos afios, Miiller realizé expediciones al corazén de Siberia, montando
una enorme coleccién sobre la historia, la geografia y la lingtiistica de los pueblos de
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a campanas sucesivas y de largo aliento para conocer el ethos de
estos pueblos de oriente, mediante descripciones sisteméticas
de sus costumbres y catdlogos rigurosos de su cultura material,
dejando abierto el camino para otros exploradores y estudiosos.
Fundacional y poco reconocido es el aporte realizado por Mii-
ller al desarrollo de la disciplina etnografica, quien proporcion6
las primeras descripciones culturales de pueblos siberianos hoy
extintos, lo que significé lanzar un programa etnolégico de ca-
racteristicas amplias, sistemdticas y comparativas, con un fuerte
desarrollo de métodos de campo, que inspird a otros eruditos a
llevar a cabo investigacion cultural (Vermeulen, 2015, p. 132).

La segunda situacién ocurre en 1767, cuando Johann Frie-
drich Schopperlin acufa y utiliza por primera vez el término
“Ethnographie” en su texto Prolusio escoldstica Suevia veteris, desa-
rrollando una historia de la region cultural de “Swabia” o “Sua-
bia” en el suroeste de lo que hoy conocemos como Baviera, en
la actual Alemania (Vermeulen, 2015, p. 276). Aunque hasta ese
momento los estudios histéricos comenzaran con una descrip-
cién geografica, Schopperlin decide partir con una descripcion
de las caracteristicas histéricas y culturales de la poblacién (Vo-
lksbeschreibung), utilizando el término “ethnographia” mediante la
combinacion de las palabras griegas “ethnos” (personas, Volk) y
“graphein” (escribir, schreiben) (Vermeulen, 2015, pp. 277 y 278). El
término “VélkerBeschreibung”, un prototipo de Ethnographie, re-
sultaba familiar en mayor escala desde que Miiller’ lo introdujo
en sus investigaciones de Siberia en 1740, sirviendo de antece-
dente para la combinacién de palabras elaboradas por Schépper-
lin en su historia de “Suawia”. Schopperlin realiza la conversion

esta regién. Ademas, esta coleccién incluye artefactos etnograficos y arqueolégicos,
muchos de ellos destruidos en el incendio de 1847, ocurrido en el primero museo
ruso Kunstkdmera (Vermeulen, 2006, p. 126; 2015, p. 440).

5 Segun Hans Vermeulen, probablemente Schlozer sirvié como intermediario del
término “VolkerBeschreibung” entre su creador Miiller y Schopperlin. Este tltimo
se interesaria en incluir estas descripciones de los pueblos en sus estudios histéricos,
reemplazando una mera descripcion geografica (Vermeulen, 2015).
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del término “VélkerBeschreibung” al latin, puesto que sus escritos
los realizaba en esta lengua, estableciendo una especie de sino6-
nimo con el término “Ethnographie” que perduraria incluso en
textos escritos en alemdn u otros idiomas (Vermeulen, 2015, pp.
277y 278).

Finalmente, August Ludwig Schlozer utilizara la expresion
“Ethnographie” en 1771 para denotar mas que una analogia entre
el estudio geografico de los pueblos y una investigaciéon histo-
rica, tal como lo hizo Schopperlin. Su interés serd dotar de un
carécter de ciencia auxiliar de la Historia al estudio de los innu-
merables pueblos étnicos presentes en Europa en el siglo XVIII,
combinando la taxonomia de Carlos Linneo y la profundizacion
de las lenguas histéricas que realizaron Gottfried Wilhelm Lei-
bniz (Vermeulen, 2015, p. 279). Seguira el trabajo cientifico de
Leibniz® y Miiller en distinguir y clasificar los pueblos por sus
diferentes lenguas, tomando como modelo la taxonomia de los
seres vivos de Carlos Linneo, para nombrar esta nueva ciencia
del estudio de los pueblos como Ethnographie, que incluso tendra
un método (Vermeulen, 2015, p. 279).

Asi, en opinién de Schlozer, “Ethnographie” era una
descripcion empirica de los pueblos que deberia ser in-
tegral y universal. Si hubiera un estudio de los pueblos
(Vélkerkunde), todos los pueblos del mundo deben ser in-
cluidos, asi como, en principio, todos los aspectos de su
existencia (Vermeulen, 2015, p. 279).”

En este sentido, Vermeulen coincide en que el nacimiento de la
etnografia, como nuevo campo cientifico, responde a una agenda
con énfasis en la Ilustracion y la investigacién empirica, basada en
Francis Bacon: el programa etnolingiiistico sugerido por Leibniz,

¢ Esta intencion de Schlozer de querer continuar el programa de investigacién de
Leibniz, se ha relacionado con el “renacimiento” de Leibniz, en Gottingen, durante
1750 y 1760 (Vermeulen, 2015).

7 Traduccién propia.
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llevado a cabo por Miiller, Fischer y Schlélzer, sumado a la diver-
sidad cultural de Siberia y la agenda colonial del Zar Pedro, quien
requeria un inventario de los pueblos bajo su dominio (Vermeulen,
2015, p. 27). Aunque Schldlzer asigna al campo de la historia el
dominio de la Ethnographie, cuatro afios mas tarde, en 1775, su co-
lega de la universidad de Gottigen, el historiador Johann Christo-
ph Gatterer considerara a la Ethnographie como un capitulo de las
ciencias geograficas, en conjunto con la geografia fisica y la geogra-
fia politica (Vermeulen, 2015, pp. 302-304). Esta relacién serd mas
evidente en la Europa del siglo XIX. Ejemplo de esto es el interés
por la descripcion de los pueblos y sus costumbres por miembros
de las sociedades geogréficas de Paris, quienes decidieron unirse a
la sociedad etnolégica (Staum, 2003, p. 122).

A fines del siglo XVIII e inicios del XIX, el concepto “Ethno-
graphie” encontré una amplia difusién en los estudiosos de habla
alemana (B. G. Niebuhr, T. F. Ehrmann, J. C. Gatterer, J. G. Herder,
Carl Ritter), y se propagé a otros lugares de Europa: St. Petersburg
(P. S. Pallas, 1781) Praga (Josef Mader, 1787), Hungria (Janos Cs-
aplovics, 1811), Francia (Pierre Boiste’s 1823), Bohemia (Jan Svato-
pluk, 1825) y Gran Bretana (George Long, 1834), con dos énfasis;
por una parte, comprende observaciones que engloban desde re-
gistros aislados hasta extensos estudios sobre las naciones, tribus
o pueblos por quienes hayan registrado lo oido o visto en sus via-
jes; por otra, designa la aspiracion de reunir sistemdticamente y
conforme a procedimientos rigurosos los lenguajes humanos, sus
costumbres, sus artes y sus logros (Vermeulen, 2015).

[lustracion, colonialismo, evolucionismo y
empirismo

El contexto histérico en que se desarrolla disciplinariamente
la etnografia durante los siglos XVIII y XIX no solo gira en torno
a la herencia de la Ilustracién, también destacan el colonialismo y
el desarrollo de las teorias evolucionistas, todas con la necesidad
de aumentar su conocimiento profundo de la diversidad cultu-
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ral presente en los nuevos territorios®, logrando una ampliacién
de las bases empiricas (Goémez, 1997, pp. 28-35). Por ejemplo, las
ideas de Locke presentadas en An Essay Concerning Human Un-
derstending de 1690, en las que:

La mente humana es en el momento del nacimiento una
caja vacia, que se va colmando de experiencias hasta ha-
cer distintos a los hombres, a través de la socializacion
y la educacion, calé profundamente entre los ilustrados,
que buscaron dvidamente en los relatos de los etnégra-
fos, y en sus conclusiones, la verificacion de sus hipote-
sis (Gomez, 1997, pp. 28-35).

Es incuestionable la autoridad de John Locke en la primera
mitad del siglo XVIII sobre los asuntos de la psicologia y la teoria
del conocimiento. Por ejemplo, es considerado, por encima de
Platén, segtin Voltaire; o como el creador de la filosofia cientifica,
seglin lo declara d” Alembert; y Condillac le coloca inmediata-
mente después de Aristoteles, al revisar la historia del problema
psicologico (Cassirer, 1950, p. 119). Lo anterior no deberia llamar
la atencién, ya que “practicamente todo el lenguaje del siglo
XVIII dependia de la premisa basica de Locke: el lenguaje es la
expresion material de la mente. La mente tiene una historia uni-
forme y progresiva. Lo que diferencia a las personas no es nada
interno” (Gray, 2014, p. 96). La idea anterior es fundamental para
el proyecto moral y politico de Locke: le interesaba fundamentar
la libertad del individuo para definir su propio cardcter (Vermeu-
len, 2015, p. 40).

#  En el dmbito latinoamericano se aprecian estas influencias europeas en un breve
articulo, “Jeografia Etnogréfica, Apuntes sobre la etnografia de Chile (Barros Arana,
1875). Diego Barros Arana desarrolla alli una descripcién de las “ramas” étnicas atin
presentes en el territorio nacional: araucanos y fueguinos, y otros grupos culturales
desaparecidos, como los changos; al igual que las etnografias europeas, Barros Arana
centra sus descripciones en la lengua, caracteristicas raciales, actividad econémica
y ubicacién geogrifica, todo lo anterior con informacién documental y recogida por
viajeros, militares, historiadores o comerciantes que han registrado vivencialmente
a un “otro” indigena en territorios pertenecientes al Estado chileno o lugares que
estaban en plena colonizacién, conquista militar y expansién territorial.
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Asimismo, cabe destacar la importancia que tuvo el empi-
rismo para el desarrollo de las ciencias de la cultura, siendo el
filésofo inglés John Locke el que entregaria los fundamentos me-
tafisicos para el trabajo de los primeros antrop6logos que reali-
zaron las originarias definiciones formales de “cultura” (Harris,
1999, p. 9). No es de extrafar que, en un inicio, el desarrollo de
la etnografia como una nueva practica académica se basara en la
observacion sistemdtica y la descripciéon empirica de pueblos y
naciones (Vermeulen, 2015, p. 453), donde las ideas de Locke, tan
respetadas en ese contexto histérico, dotarian de sistematicidad
y rigor cientifico a esta nueva practica académica. Evidencia de lo
anterior es la necesidad de Gerhard Friedrich Miiller de estable-
cer dimensiones cientificas de su trabajo, proporcionando datos
empiricos para tal debate, en el que la historia de los pueblos de
Siberia era considerada por él una descripcién empirica de los
hechos que debia llevarse a cabo dentro de un marco compara-
tivo (Vermeulen, 2015, p. 216). O, también, podemos visualizar
esta necesidad de dotar de rigor cientifico cuando los evolucio-
nistas comienzan a utilizar los documentos sistematizados por
los etndgrafos con bases empiristas, para luego fundamentar el
desarrollo progresivo de las sociedades y sus respectivos esta-
dios evolutivos (Barfield, 2000, pp. 256-258).

Segtin Marvin Harris, Locke concebia la mente humana como
un “gabinete vacio” al momento de nacer, que se va llenando se-
gun nuestra experiencia, algo similar a lo que hoy denominamos
“endoculturizaciéon” (1999, p. 9). Esta mirada retrospectiva de
Harris respecto del pensamiento de Locke —aunque superficial,
porque no deja entrever la profundidad de su pensamiento— no
dista mucho de la representacion presente en las ciencias sociales
sobre el empirismo. Desde ahi se hace necesario que realicemos
ciertas precisiones del pensamiento de Locke que nos orienten
en las proximas reflexiones. En la filosofia moderna, el desarrollo
del idealismo ha oscilado entre tres elementos tangenciales del
conocimiento: la légica, la ontologia y el psicologismo. Dentro
de este ultimo se encuentra el empirismo inglés, que se inicia con
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Jonh Locke (Garcia Morente, 1962, pp. 174 y 175). El empirismo
de Locke tiene su punto de partida en la filosofia cartesiana, utili-
zando la palabra “idea” en el mismo sentido general que Descar-
tes empleaba a la palabra “cogitatio”, es decir, todo pensamiento,
que es todo fendmeno psiquico en general o vivencia psiquica
(una sensacién, proposicion, afirmacion o negacién) (Garcia Mo-
rente, 1962, p. 175). Tomando en cuenta los diferentes tipos de
ideas que describe Descartes —adventicias, ficticias e innatas—,
Locke niega la existencia de ideas “innatas” en nuestra alma, ya
que ésta es un papel en blanco que sera escrito por la experiencia
posterior a nuestro nacimiento. Por lo tanto, ;cuél es el origen de
las ideas? (Garcia Morente, 1962, p. 175). El sentido que tomarad la
palabra “origen” para Locke serd el de génesis natural o psicol6-
gica de las ideas, determinando dos fuentes posibles. La primera
es la “sensacion”, entendida como “la modificacion minima de la
mente, del alma, cuando algo por medio de los sentidos la excita,
le produce esa modificaciéon” (Garcia Morente, 1962, p.177). La
segunda génesis es el concepto de “reflexion”, que no tiene el
sentido habitual, sino una equivalencia a experiencia interna, o
“el apercibirse el alma de lo que ella misma acontece” (Garcia
Morente, 1962, p. 177). Por lo tanto, las “ideas simples”, que pro-
vienen de las sensaciones y de la reflexion —o también de una
mixtura entre sensacion y de la reflexiéon—, “son ideas que corres-
ponden a una realidad que existe en si misma y por si misma,
como la substancia extensa de Descartes” (Garcia Morente, 1962,
p. 178). Estas ideas simples, que reproducen la realidad y provie-
nen de los sentidos, se subdividen en “cualidades sensibles pri-
marias” (extension, forma, movimiento, impenetrabilidad de los
cuerpos), que tienen un correlato ontolégico en las cosas mismas
o en la materia, y en “cualidades sensibles secundarias” (el color,
el sabor, la temperatura, etc.), que no reproducen la realidad en si
y por si, ya que son modificaciones subjetivas del espiritu (Garcia
Morente, 1962, p. 178).

En el empirismo, el origen o fuente del conocimiento radica en
la experiencia. Por ejemplo, un nifio logra elaborar paulatinamen-
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te representaciones y conceptos mediante su experiencia y per-
cepciones (Hessen, 1973, p. 57). Debido a que la experiencia juega
un papel decisivo en el conocer, las ciencias naturales se han vali-
do de este principio para realizar la comprobacién de los hechos
mediante cuidadosas observaciones, colocando el factor empirico
por sobre el racional (Hessen, 1973, p 58). Y no solo las ciencias na-
turales: también las ciencias histéricas ya eran definidas por Mii-
ller como una descripcién empirica de los hechos; por otra parte,
la inicial disciplina Ethnographie era concebida por Schlélzer como
una descripcion empirica de los pueblos (Vermeulen, 2015, pp.
216y 279), apreciando la tradiciéon del conocimiento impuesta por
Locke, tan presente en el siglo XVIII en Europa.

Esta nueva practica académica, nacida en la segunda mitad
del siglo XVIII y denominada como Ethnographie, utilizaba como
metodologia la observacion sistemética, la descripciéon empirica
del mundo y la comparacién continua de este conocimiento, es-
perando hacerlo en todo el mundo (Vermeulen, 2015). La sintesis
anterior no dista de algunas concepciones y definiciones mas re-
cientes de etnografia que, aunque muy variadas y no inequivocas,
comparten ciertos elementos, como por ejemplo fundar el conoci-
miento en lo que experimentamos mediante las percepciones de
los sentidos, como una forma valida de conocer a los “otros”, de la
misma forma que el empirismo de Locke en su bisqueda de la gé-
nesis psicoldgica de las ideas. La ruta que seguiremos sera revisar
qué respuestas hemos dado a la pregunta ;qué es la etnografia?, y
lo analizaremos desde una perspectiva fenomenolégica.

La etnografia entendida como descripcion

Comenzamos por revisar y ejemplificar, desde una perspec-
tiva fenomenolégica’, una de las concepciones de etnografia mas

° La eleccién de realizar un anédlisis desde la fenomenologia trascendental

de Edmund Husserl responde a la necesidad de volver a repensar los beneficios
potenciales que puede ofrecer la fenomenologia a la investigacién antropolégica
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generalizada, con cierta similitud con la definicién originaria de
la idea de “Ethnographie” en los siglos XVIII y XIX. Nos referimos
a concebir a la etnografia como una descripcion que puede apun-
tar a varios d&mbitos, como es la descripcion de una cultura, del
ser humano, de un grupo humano, del contexto cultural o de las
creencias de un grupo. No obstante, dependiendo del adjetivo y
énfasis que se desee dar a la etnografia, esta descripcion se orien-
ta a un “otro”, estableciéndose una analogia de esta descripcién
con el ser y sumaterialidad fisica o simbdlica. Podemos dar como
ejemplo latinoamericano de la nocioén anterior la definiciéon de
Michael Angrosino: “la etnografia es el arte y la ciencia de des-
cribir a un grupo humano: sus instituciones, comportamientos
interpersonales, producciones materiales y creencias” (Angrosi-
no, 2012, p. 35). Asimismo, Angrosino especifica que el etnégrafo
recoge datos sobre la experiencia humana vivida para describir
patrones culturales predecibles, y nos advierte que el método que
utiliza tiene ciertas caracteristicas especiales que difieren de otras
maneras de hacer investigacion en ciencias sociales, por ser un
método de campo personalizado, multifactorial, dialégico, inte-
gral e inductivo (Angrosino, 2012, p. 35). Esta forma de compren-
der qué es la etnografia no difiere de la definicién de la expresion
“Ethnographie”"® dada por Schldlzer en la segunda mitad del siglo
XVIII, o de la concepcion etnografica desarrollada por Murdock
a mediados del siglo XX, que utiliza un modelo fiscalista en su
proyecto Ethnographic Atlas o con los Humans Relations Are Files".
Se aprecia que en esta forma de comprender la etnografia como

(Throop y Murphy, 2002), que podrian llegar a establecer una base comtin para todas
las ramas de la antropologia, como la ciencia de la sociabilidad humana (Duranti,
2010).

10" Segtin Schldlze, “Ethnographie” era una descripcién empirica de los pueblos que
deberia ser integral y universal (Vermeulen, 2015, p. 279).

" El “Ethnographic Atlas” es un proyecto complementario a los “Humans
Relations Are Files”, fundado en 1949 en la Universidad de Yale (Estados Unidos),
bajo el alero de George Peter Murdock, que facilita el estudio intercultural del ser
humano mediante una coleccién de archivos etnogréaficos y materiales culturales,
clasificados estadisticamente por medio de un sistema de indexacién de materias
sobre las culturas del mundo, estableciendo reglas o leyes nomotéticas.
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descripcién de un “otro” subyace una comprension empirista del
conocimiento humano, cultural, social, grupal, comunitario, en-
tre otros, debido a que presentan una actitud en la que la vivencia
etnogréfica toma un cardcter eminentemente factico, haciendo de
ésta un mero hecho. Siguiendo a Husserl, aunque el empirismo
surge de motivos sumamente apreciables, debido a que intenta
practicar un “radicalismo cognoscitivo-practico” que desea hacer
a un lado todos los prejuicios que van contra la razén, su princi-
pal problema es la exigencia de fundamentar todo conocimiento
en la experiencia, donde las cosas que se dan por si mismas son
cosas en un sentido natural, presentes en una realidad natural
(Husserl, 2013, p. 119). Por lo tanto, detrds de la definicion de
Angrosino subyace una mirada que confia plenamente en esta
descripcién que realiza el etndgrafo a través de su experiencia'?,
entrenado y preparado con una serie de dispositivos observa-
cionales o metodoldgicos (observacion participante, historias de
vida, entrevista en profundidad, etc.), que permiten que vea a
través de su ser sensible (oido, vista, olfato, tacto, sabor) a un
“otro”, permitiéndole describirlo como parte de una realidad na-
tural.

Si seguimos en la linea trazada por la definicién anterior de
etnografia, podemos precisar que esta “experiencia” en que se
basa el empirismo, y que realiza de forma directa por medio de
los sentidos, nos puede llevar a una generalizacion de la cultura,
tal como lo hace Angrosino al establecer la posibilidad de ob-
tener “patrones sociales/culturales”’® predecibles (Angrosino,
2012, pp. 35-37), parecidos a los obtenidos en las investigaciones

2 Una experiencia presencial en terreno denominado etnografico.

3 Angrosino dice: “Los etndgrafos recogen datos sobre la experiencia humana
vivida para distinguir patrones predecibles méds que para describir cada ejemplo
concebible de interaccion o producciéon” (Angrosino, 2012, p. 35), y reafirma que “en
tercer lugar viene un andlisis en el que el investigador mezcla los numerosos detalles
descriptivos en un conjunto coherente de patrones sociales/culturales que ayudan
al lector a dar sentido a las personas y a su comunidad, y que vinculan este estudio
etnografico particular con los producidos a partir de otras comunidades similares en
algtin aspecto” (Angrosino, 2012, p. 37).
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estadisticas y nomotéticas de los proyectos Ethnographic Atlasy el
vigente Humans Relations Are Files.

En la misma direccién apunta la definicién de etnografia en-
tregada por Angel Aguirre Baztén, destacando su caracter des-
criptivo, lo que, segtin €l, no seria un obstdculo para el analisis
de la cultura en términos de identidad, totalidad y eficacia. “La
etnografia es el estudio descriptivo de la cultura de una comu-
nidad, o de alguno de sus aspectos fundamentales, bajo la pers-
pectiva de la comprension global de la misma” (Baztan, 1995, p.
3). Ademas, se reduce la investigacion etnografica a una de tres
etapa de la investigacion cultural, en la que “la etnografia repre-
senta la etapa inicial de la investigacion, con propésitos, funda-
mentalmente «descriptivos»; La etnologia como segunda etapa,
compartiria una andlisis «comparativo» entre diversas culturas o
aspectos fundamentales de dichas culturas; finalmente, la antro-
pologia nos proporcionaria un tercer nivel de sintesis, la creacién
de «modelos o teorias» de conocimiento para comprender las cul-
turas humanas, haciéndolas aplicables al desarrollo del hombre”
(Baztan, 1995, p. 4). Reducir la etnografia a una etapa meramente
descriptiva de un proceso de investigacion de la cultura implica
comprenderla solo como un método o una forma bdésica de in-
vestigacion social. La mirada anterior es mas comun de lo que
nos gustaria reconocer, especialmente en un contexto latinoame-
ricano, en el que textos de referencia y ensefianza de cémo ha-
cer etnografia refuerzan esta reduccién, minimizando su devenir
histérico y reflexion constante sobre tematicas como la alteridad,
el relativismo cultural, la intersubjetividad, por nombrar algunos
aportes que ha realizado como disciplina. Ademas de reducir la
etnografia a una mera etapa que consiste en la descripcion cultu-
ral, también circunscribe investigacién cultural a una pura “base
empirica del conocimiento antropolégico” (Baztan, 1995, p. 4).

El caracter empirico de la etnografia queda atin mas claro
cuando Baztan especifica que su estudio tiene dos momentos
fundamentales: “el proceso” y “el producto” (Baztan, 1995, pp. 5
y 6). El “proceso” no solo se basa en la experiencia de campo del
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etnégrafo después de una larga estadia, también estd compuesto
de una serie de etapas bien delimitadas —demarcacién de campo,
preparaciéon y documentacion, investigacion y conclusiéon—, antes
y después de realizar la investigacion. Con esto busca estable-
cer la demostracion de como fue realizada la etnografia, y que se
base no solo en la autoridad de quien lo realiza, evitando que el
observador pueda tener algtin sesgo o prejuicio que invalide este
conocimiento (Baztdn, 1995, pp. 6y 7).

Desde un enfoque fenomenolégico, al explicitar de qué forma
el etnégrafo va desarrollando cada una de estas etapas, queda
claro que en la “demarcacion del campo” y en la “preparacion
de la investigacion” previa a la experiencia en terreno, ya esta
presente la intencionalidad™ del investigador, como una especie
de “hilo conductor para el despliegue de la estructura de infini-
tud de la intencionalidad de la experiencia del mundo” (Hus-
serl, 1988, p. 29). Por lo tanto, la intencionalidad que nos habla
Husserl estaria operando antes de que el investigador etnogra-
fico realice la eleccién de la comunidad, en la redaccién de su
proyecto de investigacion, en la revisiéon de la documentacién
bibliografica del grupo humano a investigar y la complementa-
cién de la informacion con fuentes orales, segtn los pasos que va
determinando Baztan en el proceso etnografico (Baztan, 1995, pp.
8-10). Por ejemplo, al elegir la comunidad donde se realizara la
investigacion etnografica,

" El concepto de “intencionalidad” en Husserl es de radical importancia en

su filosofia, ya que estd explicitando la “intencionalidad de la conciencia” o la
propiedad de ser “conciencia de algo” (Husserl, 2013, p. 155). Asi, todos los datos
de las sensaciones, que a su vez son vivencias en un sentido amplio, son portadores
de una intencionalidad (Husserl, 2013, p. 155). Interesantes son las aplicaciones
del concepto “intencionalidad” que han realizado Merleau-Ponty, al extender su
utilizacién al concepto de “pasividad secundaria” (Merleau-Ponty, 2010, pp. 156-
208), o Alessandro Duranti, quien demuestra, desde una perspectiva etnografica,
que las intenciones entendidas como disposiciones cognitivas, emocionales y
corporales siempre estan incrustadas en un mundo intersubjetivo de la experiencia
(Duranti, 2015, pp. 1y 2).

93



Etnografia y empirismo - Valdés

94

Intervienen diversos factores: psicolégicos, pues hay
muchos elementos proyectivos y hasta «terapéuticos»
en la eleccién de un tema y una comunidad para la in-
vestigacion. Lo que «gusta» es, muchas veces, lo com-
plementario, lo reactivo, como sucede en la eleccién de
una carrera o de la pareja; econémicos, pues los criterios
de eleccién de un trabajo de campo de que los intereses
de quien financia, coincidan con los intereses del inves-
tigador (Baztan, 1995, p. 7).

Una vez comenzada la etapa de “investigaciéon de campo”,
esta se constituye mediante bases empiricas, desde que llega a
la comunidad y se adapta, busca informantes claves que puedan
entregarle informacién relevante. Observa de forma directa y
participativamente, registrando datos e informacién, “por eso el
registro de datos debe hacerse desde la fidelidad «naturalista» de
registrar lo que se ve, pero también, desde la continua dotaciéon de
sentido de los datos de la semi6tica cultural de la comunidad que
se estudia” (Baztan, 1995, p. 14). La idea del quehacer etnografico
que vislumbra Baztdn implica una descripcion desde afuera de
la cultura y con un conocimiento que se basa, principalmente,
en la experiencia del etnégrafo, permitiéndole realizar una des-
cripcién con bases empiricas que, aunque utiliza la observacién
participante, entendida como “un «continuo acto participativo»,
un continuo didlogo intercultural e interpersonal, donde se da
un intercambio entre las perspectivas «emic» y «etic»”(Baztan,
1995, p. 14), no logra abandonar una mirada naturalista, ya que
comprende el método etnografico como “la «via regia» para ana-
lizar cualitativamente la realidad social-cultural” (Baztan, 1995,
p- 19), y no hace presente en la investigacion etnografica la in-
tencionalidad de quien observa y pregunta, como tampoco de
quien se observa y responde. Concebir la etnografia como una
mera descripcion seria no ver mas alld de los hechos que nos en-
trega la experiencia, es decir, no percatarnos que los hechos van
intrinsecamente ligados a la naturaleza, la que no demuestra sus
evidencias.
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Los prejuicios ciegan, y al que no ve més que los hechos
de experiencia y no reconoce valor intrinseco sino a la
ciencia empirica, no lo molestaran las consecuencias ab-
surdas que, en la experiencia misma, no pueden ser de-
mostradas como contrarias a los hechos de la naturaleza
(Husserl, 1962, p. 10).

En resumen, la definiciéon de Baztdn no responde a las pre-
guntas ;jcomo es posible un saber etnogrifico? ;De qué forma la et-
nografia, entendida como mera descripcion, es capaz de conocer
la identidad étnica de la comunidad y de comprender la cultura
como un todo? Esta postura presenta un problema: sittia al etné-
grafo desde afuera para comprender los aspectos culturales, tal
como lo hace la mirada naturalista, en la cual la persona “se inca-
pacita para acceder a elementos basicos de lo cultural, sobre todo
para comprender la emergencia de lo cultural, para dar razén de
la cultura” (San Martin, 1999, p. 115). “Dar razén de la cultura” es
posible cuando somos capaces de comprender el fenémeno cul-
tural en su totalidad, lo que implica alcanzar el significado y en-
tender la conducta intencional (San Martin, 1995, pp. 117 y 123).

Grafiquemos la idea de Javier San Martin con el ejemplo del
“guino”, descrito por Clifford Geertz en su famoso libro La in-
terpretacion de las culturas, en el que toma la idea de “descripcion
densa” de Gilbert Ryle, utilizando un ejemplo que da el filé6sofo
de Oxford:

A pesar de que la diferencia no puede ser fotografiada,
la diferencia entre un tic y un guifio es enorme, como
sabe quién haya tenido la desgracia de haber tomado
el primero por el segundo. El que guifa el ojo esta co-
municando algo y comunicdndolo de una manera bien
precisa y especial: 1) deliberadamente, 2) a alguien en
particular, 3) para transmitir un mensaje particular, 4) de
conformidad con un cédigo socialmente establecido y 5)
sin conocimiento del resto de los circunstantes. Como lo
hace notar Ryle, el guifiador hizo dos cosas (contraer un
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o0jo y hacer una sefia), mientras que el que exhibi¢ el tic
hizo sélo una, contrajo el parpado (Geertz, 1991b, p. 20).

Para Geertz, la etnografia es descripciéon densa o, en otras
palabras, hacer etnografia involucra un esfuerzo de encarar una
multiplicidad de estructuras conceptuales complejas, como la que
presenta un tercer ejemplo del “guifo” llevado al extremo: “cuan-
do un amigo que observa el tic y el guifio de otros dos sujetos,
realiza maliciosamente un guifio marcado y de forma répida, pa-
rodiando y riéndose de ellos” (Geertz, 1991b, p. 20). Al realizar
una etnografia comprendida solo como descripcion, tal como vi-
mos en el ejemplo de Baztdn, podriamos no llegar al significado
o mencién de quien realiza un gesto expresivo tan sencillo y co-
tidiano como es parpadear un solo ojo, ya que detras de este ges-
to, o cualquier otro, siempre hay una intencionalidad que puede
ser muy variada y dificil de precisar si nos situamos a describir
desde afuera. El problema esta en que cuando solo observamos
la naturaleza fisica o psicofisica de un “otro”, como puede ser
un parpadeo de ojos, sin comprender a un semejante desde su
compleja totalidad, nos situamos desde la limitaciéon de la acti-
tud naturalista en que nos encontramos todas la personas, lo que
nos impide hacer una abstraccion de la naturaleza y, de la misma
forma, hacer de lo psiquico un objeto de investigacion de caracter
intuitivo, en una actitud pura y no psicofisica (Husserl, 1962, p.
54). Esta limitacion del naturalista, mencionada por Husserl, es
consecuencia “del descubrimiento de la naturaleza considerada
como unidad del ser espacio-temporal conforme a leyes naturales
exactas”, en la que solo se logra ver naturaleza y naturaleza fisica,
convirtiendo “en hechos las ideas y de transformar toda realidad,
toda vida en una incomprensible amalgama de «hechos» sin ideas”
(Husserl, 1962, pp. 13 y 66). Esta “supersticion de los hechos”, que
no solo es compartida por los naturalistas, sino también por los
historicistas, nos lleva inevitablemente a una “naturalizacion de
la conciencia” y, por consiguiente, a una “naturalizacion de las
ideas”, de toda norma absoluta (Husserl, 1962, pp. 14 y 66). Si
sistematizdramos gran parte de las etnografias y, al codificarlas,
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abriéramos una categoria respecto a la significacién del “guifio”
en diferentes culturas, estableciendo reglas o leyes nomotéticas,
a pesar de valorar la diferencia cultural, su diversidad, las con-
tingencias de decision individual y la libre posibilidades de sig-
nificacién, correriamos el riesgo de terminar naturalizando estas
normas referidas al guifio u otra categoria que establezcamos en
la fe de nuestra experiencia externa y los hechos empiricos que
podamos establecer. Si solo fuéramos naturaleza incurririamos en
un contrasentido, debido a que no son los sentidos mediados por
la experiencia los que nos dotan de significacion, es en la viven-
cia de la conciencia donde dotamos de sentidos o significado a
nuestros actos como sujetos; de no ser asi, ;de dénde proviene
el sentido? Este contrasentido lo refleja de manera contundente
Husserl al decirnos que “los sujetos no pueden disolverse en ser
naturaleza, ya que entonces faltaria lo que da sentido a la natura-
leza” (Husserl, 1997, p. 346). Hasta ahora hemos visto que definir
la etnografia como una “descripcion” completa, rigurosa y desde
afuera de un “otro” trae como consecuencia cosificar a ese “otro”,
estableciendo patrones, codificaciones, categorias o generalizacio-
nes de casos que son fundados en la experiencia y la percepcién
sensible en toda su amplitud (tacto, gusto, vista, olfato, oido), sin
la posibilidad de generar “productos espontaneos”'® o “cosas rea-
les”, aunque todos mantengamos la fe en esta posibilidad o ilu-
sién. Se podria pensar que esta definicion de la etnografia como
una “descripciéon” anclada en una visién naturalista del mundo
con todas las caracteristicas ya antes vistas, es una excepcién o
una mirada propia del siglo XIX y de los primeros trabajos etno-
graficos, con algunos resabios excepcionales en el siglo XX. No
obstante, es una definiciéon que podemos encontrar en muchos
manuales de metodologias cualitativas y de etnografia latinoame-
ricana. Veamos, a modo de ejemplo, otra definicién de etnografia
como “descripcién”, esta vez de Martinez (2004), para reflexionar
desde dénde se sitta:

5 Frase de Husserl en Ideas II (Husserl, 1997, p. 51).
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El investigador etnografico, al desear acercarse a la ver-
dadera naturaleza de las realidades humanas, se centra en
la descripcion y en la comprension. Por eso, procede como
lo hace un antropélogo que quiere conocer una cultura
extrafa: profundiza en su investigaciéon con una mente
lo mas abierta posible y permite que vayan emergiendo
las impresiones y sus relaciones. A medida que las im-
presiones se van formando, las analiza y compara con
diferentes medios (contrasta las fuentes de datos me-
diante una cierta «triangulacion» de perspectivas teo-
ricas diferentes, etc.) hasta que su interpretacion le pa-
rezca valida y quede satisfecho intelectualmente con ella
(Martinez, 2004, p.181).

Un primer aspecto que llama la atencion es la validacion on-
tologica de las realidades humanas, las que estdn unidas con la
“verdadera naturaleza” y pueden ser conocidas con las impresio-
nes que irdn emergiendo en el trabajo de interpretacién que reali-
za el etnégrafo. Esto nos recuerda “The Paper White” de Locke, en
el que las ideas simples que provienen de las sensaciones y de la
reflexion, o también, de una mixtura entre ambas, son ideas que
corresponden a una realidad que existe en si misma y por si mis-
ma (Garcia Morente, 1962, p. 178). Lo segundo es la validez que
se fundamenta en la interpretacion que realiza el etnégrafo me-
diante la constatacién de perspectivas tedricas diferentes. Por lo
tanto, se mueve de los hechos y sus respectivos datos, hasta ele-
var interpretaciones vélidas de las realidades humanas, o de las
descripciones particulares, hasta lograr una comprension general
de la cultura. Vale decir, estamos en presencia de una induccién
etnogréfica que establece un proceso de conocimiento que va de
lo particular a lo universal, desde los hechos hasta la formulacién
de patrones culturales, encontrando su fundamento y validez en
la confianza de la uniformidad de la naturaleza. En el caso de un
conocimiento empirico, Husserl nos advierte que la experiencia
directa solo nos entregara cosas y casos singulares; por lo tanto,
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el empirista apelard al raciocinio inductivo o indirecto para justi-
ficar sus proposiciones:

La experiencia directa solo da, en efecto, cosas y casos
singulares, nunca universales; pero eso no basta. A la
evidencia esencial no puede apelar, puesto que la niega;
apelara, pues, a la induccién y, en general, al complejo
de raciocinios indirectos por medio de los cuales llega la
ciencia empirica a sus proposiciones generales (Husserl,
2013, p. 122).

El desafio etnografico, aplicando las ideas husserlianas, es ir
mas alla de establecer raciocinios indirectos al intentar conocer a
un “otro”, ya que no debemos caer en el error empirista de acep-
tar la premisa que nos dice que “la experiencia es la tinica intui-
cién dadora” (Husserl, 2013, p. 122) de sentido y significacion.

La etnografia concebida como un simple método

Sigamos avanzando en otras maneras de concebir la etno-
grafia, y sobre qué fundamentos se sittia el conocimiento de la
otredad. Martyn Hammersley y Paul Atkinson, en su libro Eth-
nography: Principles in Practice de 1983, continuamente citado en
trabajos de investigacion cultural, homologan la etnografia con la
técnica cualitativa de la “observacién participante” y nos dicen:
“para nosotros la etnografia (o la observacién participante, un
término afin) es simplemente un método de investigacién social,
aunque un tanto inusual, como sucede en una amplia gama de
fuentes de informacién”’®, y precisa: “en muchos aspectos, la et-

16 La definicion dada de etnografia es cambiada en la segunda edicién de
Ethnography: Principles in Practice. Hammersley, y Atkinson transparentan en
el prefacio de la segunda edicién que: “Sin embargo, si hemos realizado cambios
sustanciales, hemos clarificado y desarrollado el debate donde parecia necesario
y lo hemos actualizado en aquellos puntos en los que posteriores investigaciones
lo hacfan imprescindible. El capitulo 1, practicamente, ha sido reescrito por
completo”(Hammersley y Atkinson, 1994b).
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nografia es la forma mas basica de investigacion social”'” (Ham-
mersley y Atkinson 1983, p. 2).

Una primera objecién, mas formal que de fondo, es qué po-
demos constatar al comprender la etnografia como un “método”
que se despliega mediante la observacion participante. En los tl-
timos 40 afos se ha presentado una serie de cuestionamientos a
la “textualidad etnografica”, o “autoridad etnografica” (Vera y
Jaramillo, 2007, p. 250), la que ha permitido una experimenta-
cién, desarrollo e innovacion en las metodologias de investiga-
cién de la cultura; ha abierto camino a nuevas formas de hacer
etnografia que van més alld de la observacién participante, como
por ejemplo, los intentos de Charles Tilly por integrar la etnogra-
fia a la historia en una “etnografia retrospectiva”, que reconstru-
ye una ronda de vida y un cuerpo de significados compartidos
por un grupo humano situado histéricamente, con observaciones
realizadas en otro tiempo por cronistas, periodistas o antropdlo-
gos (Tilly, 1978, p. 210). La etnografia multi-situada, desarrollada
por George Marcus, busca ir mas alla de la mera descripcién ana-
litica para una audiencia académica, “transformdndose en una
performance de mediaciones, de perspectivas encontradas en un
espacio multi-situado entre sujetos reflexivos, capaces de desa-
rrollar sus propias funciones para-etnograficas”dotando de sen-
tido la construccion intersubjetiva que no se realiza con un obje-
to, ni con un “otro”, sino mediante un relato del “nosotros” que
“haga refuncionar las practicas textuales de la etnografia desde
la descripcion hacia la mediacién dentro del ambito de trabajo
de campo” (Marcus, 2008, pp. 33 y 39). La escritura de Hubert
Fichte que, detras de la fusién de la novela, la poesia y la entre-
vista, esconde un relato etnografico personal y descarnado, en
el cual, en el caso de Chile, da cuenta de la intolerancia hacia las
minorias sexuales en la ciudad de Santiago en 1971 (Fichte, 2018).

7 Ambas citas son traduccion propia de la primera edicién de Ethnography:
Principles in Practice.
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Por dltimo, cabe mencionar el compromiso de Michael Taussig'®
con el desarrollo de una nueva relaciéon entre lenguaje y obser-
vacion etnografica, que permite disolver los limites entre arte y
ciencia empleando “un lenguaje vivido, visualmente inspirado,
forma de impresionar lo mas cerca posible sus objetos de interés
en el proceso de intentar crear un nuevo formulario de gramatica
descriptiva, tratando a la etnografia como un arte”, con imége-
nes que presentan “yuxtaposiciones entre las formas locales de
conocimiento y las epistemologias euroinspiradas dominantes”
(Carlin, 2014, pp. 26 y 29). Hammersley y Atkinson, después de
afirmar que la etnografia es un “método” y la forma mads bésica
de investigacion social, establecen un contrasentido al enfatizar
que la etnografia tiene una larga historia y “también se parece
mucho a las formas rutinarias en que las personas dan sentido
al mundo en la vida cotidiana”" (Hammersley y Atkinson, 1983,
p. 2), otorgédndole la capacidad de dar sentido y significacion,
tal como lo hiciera Husserl con la “Lebenswelt”* o “mundo de la
vida” (Husserl, 1996, pp. 202-203).

¢Cémo puede ser posible que un simple método descriptivo, o
una forma basica de investigacion, logre alcanzar algo tan complejo
como es conocer el sentido y significaciéon que las personas
utilizan en la vida cotidiana? ;Es factible conocer o acercarnos a
la significacién de la conciencia por un simple método descriptivo
o meramente empirico, que se basa solo en la experiencia factica?
Para Hammersley y Atkinson es posible, debido a que destacan “el
caracter reflexivo de la investigacién social como parte del mundo
que estudia”, antes de esta reflexividad, la etnografia actda como

8 Michael Taussig utiliza fuentes epistemoldgicas que vinculan su proyecto
etnografico a través de teorias alemanas del arte (siglo XIX) y la fenomenologia
francesa de Merleau-Ponty. (Carlin, 2014, p. 28).

¥ Traduccién propia.

% “La exposicion fenomenoldgico-trascendental del ego apodictico, ha de
reveldrsenos finalmente el sentido trascendental del mundo también en la concrecién
plena en la que es el mundo constante de la vida de todos nosotros”(Husserl, 1996,
p-203).
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método que recoge todo tipo de datos accesibles” (Hammersley y
Atkinson, 1994, pp. 15y 16). Por lo tanto, podemos deducir que en
el proceso de conocimiento de la cultura y en esta definicién como
método se dan dos pasos: [1] recabar datos generales y especificos
mediante la observacién participante o la etnografia, [2] para des-
pués analizar, reflexionar e interpretar dichos datos (Hammersley
y Atkinson, 1994, pp. 15 y 16). Podemos ver un simil con las dos
génesis de las ideas identificadas por Locke, las sensaciones que
modifican las mente por medio de los sentidos [1] y la reflexién o
experiencia interna [2], en la que la mixtura de ambas o cada una
por separado establecen ideas simples que reproducen la realidad
(Garcia Morente, 1962, p.178). Es en la segunda fase, mencionada
por Hammersley y Atkinson, en la que el etnégrafo realiza la inter-
pretacion y reflexividad de los datos, lo que le permite dar sentido
y significacion a lo que las personas desarrollan en la vida cotidia-
na. En la primera fase solo se recopila informacién y datos, como si
el etnégrafo fuera su propio instrumento, utilizando asi su cuerpo
como un medio para recoger datos y, metaféricamente, recalca que
“el investigador o investigadora son el instrumento de investiga-
cién par excellence” (Hammersley y Atkinson, 1994, p. 32) al rea-
lizar una observacién participante. Esto nos lleva a una segunda
objecion mas de fondo: concebir la etnografia como “método” que
arroja datos, debido a que, en la observacién participante, siempre
estan imbricados el cuerpo y el alma del etnégrafo, y estos no son
ajenos a su unidad como hombre. Esto no permitiria que los datos
sean tratados de la manera que sugieren Hammersley y Atkinson:

Los datos no deben ser tomados acriticamente por sus
apariencias, sino que deben ser tratados como un cam-
po de inferencias en el cual pueden ser identificados los
modelos hipotéticos y probada su validez. Con el objeto
de llegar a conclusiones tedricas se exploran diferentes
estrategias de investigacién y se comparan sus efectos.
Lo que esta en juego aqui es la adopciéon de una menta-
lidad experimentalista, en el sentido genérico que le he-
mos dado antes (Hammersley y Atkinson, 1994, p. 33).
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Al respecto, Husserl nos dice: “Ahora bien, si es correcto
que la unidad del hombre abraza los dos componentes [cuerpo
y alma] no como dos realidades solo externamente ligadas una
a otra, sino como componentes intimamente entretejidos y en
cierta manera compenetrados (tal como se confirma de hecho),
entonces se vuelve comprensible que estados y propiedades de
cada uno de estos componentes valgan como componentes del
todo, del “yo-hombre mismo” (Husserl, 1997, p. 129). Si el cuerpo
y alma estan entretejidos y compenetrados, con toda la comple-
jidad que ello implica, ;es posible que la etnografia, concebida la
forma mas basica de investigacion social, en la que el etnégrafo
utiliza su cuerpo y alma al desplegar el método de la observacion
participante, logre un conocimiento de la “otredad” como un
dato que a posteriori se analiza, interpreta o infiere? Esa posibili-
dad implicaria desconocer que desde el primer acercamiento que
tenemos como etndgrafos con la “otredad” ya estamos implicados
como una unidad fisica y espiritual en la que esta tltima se entre-
laza en un “espiritu comtn” con otros cuerpos o una intersubjeti-
vidad, y aunque “cada cuerpo tiene su espiritu, estdn enlazados
mediante el espiritu comuin que se propaga entre ellos, el cual no
es nada junto a ellos, sino un «sentido» o «espiritu» que los abraza.
Esta es una objetividad de nivel superior” (Husserl, 1992, p.291).
Lo anterior también es vélido para una serie de técnicas que se
utilizan en las investigaciones etnograficas, como por ejemplo
las entrevistas en profundidad, biogréficas o historias de vida, la
observacion directa o intermediada por un nativo, el registro au-
diovisual, las reflexiones en los cuadernos de campo, la reflexién
con informantes claves. En todas estas técnicas, al igual que en
la observacién participante, el etnégrafo despliega su cuerpo y
alma, estableciéndose una dependencia o intencionalidad que
se da en la siguiente estratificacién descrita por Husserl: “1) el
lado psicofisico (o mejor fisiopsiquico), 2) el lado idiopsiquico, 3)
las relaciones de dependencia intersubjetivas de la realidad del
alma” (Husserl, 1997, p. 174). Estas relaciones de dependencia
del cuerpo, vividas imperceptiblemente e incuestionadamente,
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establecen limites a un conocimiento etnografico entendido como
un “método” con el que el etnégrafo es concebido implicitamente
como un instrumento o dispositivo (metodolégico) llamado “ob-
servacion participante”, que permite la recoleccion y registro de
datos socioculturales para que sean analizados e interpretados a
posteriori, transformandolos en un producto llamado “relato et-
nografico”. Este proceso, si es que existe uno con etapas, no es
limpio y lineal, solo bastaria revisar y reflexionar sobre la praxis
y los aportes realizado por una serie de etnégrafos, desde August
Ludwig Schlélzer, hasta Franz Boas, Marcel Mauss, Bronistaw
Malinowski, Lévi-Strauss, Clifford Geertz, Pierre Clastres, Pierre
Bourdieu, por nombrar los mas conocidos; hasta la etnografia re-
torica y posmoderna de James Clifford, George Marcus, Vincent
Crapanzano, Paul Rabinow y Stephen Tyler (Gémez, 1997, p. 43),
para darnos cuenta de que nosotros, como unidades humanas en
el sentido fenomenolégico, tenemos una seria dependencia con
nuestro cuerpo, incluso antes de que observemos de forma par-
ticipante.

Esta dependencia, abrazada por la conciencia de la que es
parte nuestro cuerpo, entendiendo el cuerpo en el sentido feno-
menolégico que menciona Husserl, nos evidencia que estamos
viviendo en un sentido natural, en el que otorgamos ontoldgica-
mente existencia a nuestro cuerpo y al de los “otros” hombres en
el mundo y, sin darnos cuenta, convertimos “mis cogitaciones,
mis percepciones, recuerdos, juicios, etc., como hechos psicofisi-
cos. Asi concebidos, soy yo y somos nosotros, hombres y anima-
les, temas de las ciencias objetivas: de la biologia, la antropologia
y la zoologia, y también de la psicologia” (Husserl, 1988, p. 13).
Siempre que estamos en nuestra vida animica, también estamos
en el mundo y con un nexo de realidad (Husserl, 1988, p. 13),
nuestros cuerpos nos llevan inevitablemente por este camino, in-
cluso cuando realizamos una observacién participante, por eso
no nos debe extrafiar que elaboremos una concepciéon del traba-
jado etnografico que se sitda desde el paradigma empirista, que
no cuestiona la existencia del mundo.
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La validez del camino anterior, en el que la etnografia es carac-
terizada por el acopio de datos obtenidos mediante la técnica de la
observacion participante, “recogiendo todo tipo de datos accesi-
bles para poder arrojar luz sobre los temas que él o ella han elegi-
do estudiar”, y en verificar hipétesis a través de los datos, signifi-
caria validar un conocimiento de la otredad que llegaria de forma
directa a través de la experiencia y, después, a través de la reflexi-
vidad del etnégrafo que conoce a un “otro” por actos de la vista,
oido, olfato, tacto y gusto, dando sentido a la vida cotidiana y
corroborar teorias o hipétesis de la “realidad social”(Hammersley
y Atkinson, 1994, pp. 15 y 43). No obstante, lo que es “percepti-
vamente dado” no es necesariamente algo “percibido”, solo estd
“en disposicion de ser percibido” (Husserl, 2013, p. 229); por lo
tanto, el problema de entender el acto de conocer lo que realiza
el etnégrafo mediante la observacion participante como un aco-
pio de cualquier dato disponible, radica en que se sustenta en la
experiencia que tenemos mediante un acto perceptivo que “pone
existencia, esto es, contiene la “creencia” en la existencia del ob-
jeto” (Zirién, 2017, p. 63). En este caso, la fuente del conocimien-
to humano radica en la experiencia, inclusive nuestros conceptos
abstractos o generales (Hessen, 1973, p. 57); en consecuencia, las
descripciones que realicemos de un “otro” por medio de datos
que nos aportan nuestros sentidos, concibiendo que una de las
caracteristicas principales de la técnica de la observacién partici-
pante es entender al “etndgrafo como instrumento de investiga-
cion” (Gonzélez, 1996, p. 155), se basan en un tipo de experiencia
que podemos denominar como “externa”, porque, segtin Husserl,
permite entregarnos evidencia de un mundo objetivo y real en
cualquiera de sus objetos: “evidencia propia de estos objetos es
la experiencia exterior, y hay que penetrarse como de una necesi-
dad esencial, de que para semejantes objetos no es concebible otro
modo de darse auténticamente” (Husserl, 1996, p. 113).

Esto nos lleva a no incurrir en el error empirista de creer que
los actos del conocimiento, como puede ser este “acopio de da-
tos” a través de la “etnografia como método”, se basan en los
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actos de percibir que contienen al objeto, y desconocer que las
experiencias que tenemos en el mundo son actos de conciencia y
no solo meros actos de percibir. Dicho de otra manera,

La palabra experiencia se usa corrientemente en el sen-
tido limitado de experiencia de lo real (brevemente, de
“experiencia real”). Con ella se designa, por ende, el
acto que da en si mismo (y en lo mas bajo, que da ori-
ginariamente), en el cual estd dada una realidad como
mero sustrato de propiedades reales, protomanifestada
en estados reales y en referencia causal a circunstancias
(Husserl, 1997, p. 164).

Por lo tanto, al observar incluso de forma participativa y di-
recta, como lo hace el etnégrafo que utiliza la observacion parti-
cipante como método, se tiene la ilusién de que los datos que son
acopiados nos iluminan debido a que las “experiencias externas”,
como dirfa Husserl, nos brindan de forma equivoca una espe-
cie de evidencia “unilateral” o contenidos que son simplemente
asumidos, y que nos van a remitir a estas evidencias potenciales
(Husserl, 1996, p. 113). ;Por qué no somos capaces de ver la im-
perfeccion en la evidencia? Husserl nos precisa que:

Esta imperfeccion de la evidencia se perfecciona en cada
transito sintético realizado de una evidencia a otra evi-
dencia, pero de tal manera que no hay sintesis imagina-
ble capaz de concluir en una evidencia adecuada, antes
bien toda sintesis lleva consigo nuevas presunciones
y coasunciones no confirmadas. Al par queda siempre
abierta la posibilidad de que la creencia en la realidad,
que entra en la anticipacién, no se confirme (Husserl,

1996, pp. 113 y 114)

Husserl nos invita a reflexionar en torno a la evidencia que
nos entregan los “hechos de la vida de la conciencia” y no so-
bre los hechos de “experiencia exterior” (Husserl, 1996, p. 113), o
“los hechos del mundo” o los “hechos de la naturaleza” (Husser],
1962, p. 15).
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Nuevamente llegamos a un problema anterior al conocimien-
to en general, no solo para el conocimiento etnogréfico, también
para el que se desenvuelve en las ciencias fisicas, bioldgicas o
empiricas, en las que “el hombre como una unidad real con pro-
piedades reales que llamamos psicofisicas y que presuponen una
causalidad de cuerpo y alma, uno en referencia al otro” (Husserl,
1997, p. 294), presenta una actitud naturalista que se da previa-
mente al conocer de forma intencional durante el acto cognosci-
tivo o la vivencia cognoscitiva, que se caracteriza porque “estd
ahi para nosotros la naturaleza fisica «objetiva» en su conjunto,
sirviendo de fundamento a los cuerpos, sensitividades y vidas
animicas esparcidos en ella. Todos los hombres y animales que
consideramos en esta actitud son, cuando seguimos intereses ted-
ricos, objetos antropoldgicos, o con més generalidad: zooldgicos;
podemos también decir: fisio-psiquicos, donde la inversién de la
expresion usual «psicofisico» hace alusiéon justamente al orden
de la fundacion” (Husserl, 1997, p. 228).

Incluso una concepcién de la etnografia entendida como “re-
flexividad”, que va en contra de sustituir el conocimiento prac-
tico por el conocimiento cientifico para no caer asi en el “epis-
temocentrismo escoldstico”, que engendra una antropologia
totalmente irreal (e ideal) (Bourdieu, 1999, pp. 74 y 75), sigue pre-
sente en una “actitud naturalista” o equivalente a una actitud di-
rigida a la realidad “objetiva”, ya que, como personas que somos,
vivimos constantemente como todos los demads, como sujetos de
un mundo circundante (Husserl, 1997, p. 229).

No obstante, a pesar de esta vigilancia epistemolégica o duda
que nos entrega el devenir etnogréfico como “reflexividad”, algo
no ha cambiado: “«El» mundo estd siempre ahi como realidad”
(Husserl, 2013, p. 140), sigue presente delante del etnégrafo. Tal
vez en un “mundo” distinto al que le antecede a “El”, asi un etné-
grafo despliega una etnografia como “descripcion” o “método”
basada en una experiencia ingenua que pretende resolver las in-
terrogantes del conocimiento de la “otredad” sobre una realidad
espacial y temporal. Por otra parte, este mundo distinto que tiene
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delante el articulo “El”, el etnégrafo que utiliza la reflexividad,
solo ha cambiado en su cdscara, o como diria Husserl, en su “apa-
riencia” o “alucinaciéon” (Husserl, 1997b, p. 69).

Por lo tanto, El mundo sigue delante de mi, en cualquiera de las
formas de concebir la etnografia que hemos revisado, esta para mi
“ahi delante”, no solo como un mundo de cosas, sino que también
como un mundo de valores y un mundo de bienes. De forma in-
mediata voy dando caracteres de valor y caracteres practicos, que
son inseparables constitutivamente a los objetos que «estin» «ahi»
(Husserl, 1997b, p. 64). Esta es la “actitud natural” que experimen-
tamos todos y todas, no solo los investigadores sociales, también
todos mis congéneres, o “para nosotros y todos los que hayan de
poder entrar en trato con nosotros y entenderse con nosotros acer-
ca de las cosas y los hombres” (Husserl, 1997, p. 119). En otras pa-
labras, tenemos la conciencia de estar en un mundo sin fin espacial
y temporal, donde poseemos la conciencia de un “otro”, ya que lo
encuentro ante mi inmediatamente e intuitivamente a través de
la experiencia de mis sentidos (Husserl, 1997b, p. 64). “Yo” como
etnégrafo, un “otro” nativo, y “nosotros”, ambos en una relacién
simétrica en el campo, somos parte de un “mundo circundante na-
tural”, en el que tenemos conciencia de ellos intersubjetivamente,
“poniendo en comin una realidad espacial y temporal objetiva
como el mundo circundante de todos nosotros, que estd ahi y al que per-
tenecemos nosotros mismos” (Husserl, 1997b, p. 68)).

Conclusién

El saber etnografico es posible por medio de distintas formas
de hacer y concebir la etnografia, desde su devenir histérico en
el siglo XVIII hasta la actual antropologia critica y posmoderna.
Durante todo este continuo histérico se hace presente la tradicién
empirico-descriptiva del estudio de la diversidad humana, que
utiliza como piedra angular para su conocimiento las sensacio-
nes modificantes de la mente y el alma en la experiencia directa
del campo con un “otro”, mediado por la actitud natural de quien
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conoce y quien se deja conocer. Incluso cuando se utilizan meto-
dologias apropiadas de observacion u otro tipo de vigilancia a
quien realiza este acto de observacion e interaccion con un “otro”.

La tradicién empirica y positivista, como también las cien-
cias del espiritu y las ciencias naturales, basan su conocimiento
en una concepcion de “mundo” que no reconoce un a priori del
conocimiento humano: la “tesis de la actitud natural”. Asi, hemos
constatado que no considerar la actitud natural y sus implicancias
para el conocimiento de un “otro” o del “nosotros”, significa pa-
sar por alto un punto ciego que tiene la praxis etnografica en las
concepciones antes revisadas y otras posibles formas de concebir-
las. Incluso con los esfuerzos realizados por la etnografia —como
la reflexividad de realizar una “vigilancia epistemoldgica” (Bour-
dieu, 2003, p. 155), o la construccién de su conocimiento a partir
de una “supuesta y premeditada ignorancia” que se traduce en la
maxima “cuanto mas sepa que no sabe (o cuanto mas ponga en
cuestion sus certezas), més dispuesto estara a aprender la realidad
en términos que no sean los propios”—, no logramos escapar de
este punto ciego donde carecemos de perspectiva para conocer a
un “otro” (Guber, 2001, p. 16).

A pesar de que tratemos de evitar lo anterior mediante la re-
flexividad —por dar un ejemplo—, el mismo Husserl nos advierte
que para superar la actitud natural no debemos “tratar de des-
conectar todos los prejuicios que enturbian la pura objetividad
de la investigacién”; o tratar de constituir una ciencia libre de
teorias que remonten toda fundamentacién del conocimiento
con aquellos que nos encontremos inmediatamente, ya que su
camino es diametralmente opuesto (Husserl, 2013, p. 145). Asi-
mismo, nos propone una idea mas radical que nos permitiria
superar parcialmente este punto ciego de la etnografia: la idea
de una aniquilacion del mundo que permite, en toda corriente de
vivencias, excluir ciertos nexos ordenados de experiencias, y
ciertos nexos de la razén teorizante (Husserl, 2013, pp. 187 y
188), logrando adquirir una nueva actitud frente al conocimien-
to de la otredad.
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Es por eso que necesitamos realizar acciones mas radicales,
como es la “aniquilacién del mundo” mediante la “reduccién fe-
nomenoldgica”, puesto que cancela la insercion empirica de la
conciencia en el espacio y el tiempo objetivo (Husserl, 1997, pp.
223 y 224), para dilucidar los puntos ciegos que no nos permiten
conocer los fenémenos culturales en su totalidad o alcanzar el
significado y su conducta intencional en el mundo. La filosofia
husserliana nos muestra un camino que no se opone al empiris-
mo o el logicismo*, sino que establece una via entre ambos en
la que revela la tesis de la actitud natural reafirmando la racio-
nalidad en el nivel de las experiencias (Merleau-Ponty, 2011). Si-
guiendo la idea anterior, Merleau-Ponty nos dice que

es necesario descubrir un modo de conocimiento que no
sea el conocimiento deductivo y que tampoco sea el co-
nocimiento simplemente empirico. Hace falta un conoci-
miento no-conceptual que no se separe del hecho y que,
sin embargo, sea filoséfico, o al menos que no vuelva
imposible la existencia del sujeto filosofante. (Merleau-
Ponty, 2011, p. 32).

Finalmente, es necesario aclarar que se debe posicionar a la
etnografia como una disciplina que no se reduce a un conjunto de
métodos o a una descripcion sistemadtica de la organizacion so-
cial, ya que desde sus origenes, en la ilustraciéon germana del siglo
XVIII con Gerhard Friedrich Miiller y August Ludwig Schlézer
(Vermeulen, 2015), hasta Franz Boas y sus sucesores, combiné la
historia, geografia, lingtiistica, biologia, ecologia y filosofia como
un todo, buscando la comprensién del ser humano en su unidad.
Nuestro norte es determinar la trascendencia del “mundo” para
mostrar luego “que es inseparable de la subjetividad trascenden-

2 El logicismo es definido por Merleau-Ponty como “la actitud que consiste en
admitir que existe una esfera de verdad, mas alld de la cadena de causas y de los efectos
psicoldgicos y sociales, un medio del pensamiento propiamente dicho, en el cual el
filésofo estaria en contacto con una verdad intrinseca” (Merleau-Ponty, 2011, p. 26).
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tal constituyente de todo sentido y realidad del ser” (Husserl,
1996, p. 114) de un “otro”, e, incluso, un “nosotros”.
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