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RESUMO

O objetivo do presente trabalho é meditar sobre o lugar do ensino das Humanidades
no contexto de um modelo cultural em que predomina uma narrativa da utilidade
e rentabilidade econémicas. O principal eixo do trabalho é orientado por um
questionamento: o que resta pensar quando “pensar sobre as Humanidades” se
torna uma tarefa de resisténcia? O desenvolvimento da andlise procurard testar a
seguinte tese: hd um “preco pesado” a pagar pelo recuo do espago das Humanidades;
esse preco é econdmico, politico, civico, democrdtico e antropoldgico. Resta formular
a questdo de saber o que fazer para obstar a tal “pesado” pagamento. Na via de
uma tentativa de resposta, proporemos uma consideracdo de alguns aspetos do
modo como P. Ricoeur (1983, 1986, 1988, 1998, 2000) recupera conceitos centrais
do pensamento de R. Koselleck (1990).

HUMANIDADES + CRISE » TEXTO * NARRATIVA

THE END OF THE HUMANITIES: TEACHING
AND LEARNING IN TIME OF CRISIS

ABSTRACT

The aim of this study is to reflect on the role of Humanities education in the context
of a cultural model in which a narrative of utility and economic profitability
predominates. The main axis of this study is guided by a question: what is
there to think, when thinking of the Humanities becomes a task of resistance?
The development of the analysis will attempt to test the following thesis: there
is a “heavy price” to pay for the gap in the study of the Humanities; this price
is economic, political, civic, democratic, and anthropological. It remains to
formulate the question what to do to prevent such a “heavy” price. In an attempt
to answer this question, we will propose a consideration of some aspects of the way
P. Ricoeur (1983, 1986, 1988, 1998, 2000) retrieves main concepts of the thought of
R. Koselleck (1990).
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LA FIN DES HUMANITES: ENSEIGNEMENT ET
APPRENTISSAGE EN TEMPS DE CRISE

RESUME

L’objectif de ce travail est de réfléchir sur la place de I'enseignement des Humanités
dans le contexte d'un modéle culturel ot prédomine un discours d'utilité et
de rentabilité économiques. L'axe principal de ce travail est orienté par un
questionnement: qu’est-ce qui nous appelle d penser encore et toujours — quand
penser — les humanités devient une tdche de résistance? Le développement de cette
analyse nous permettra de tester la thése suivante : le recul de 'espace réservé
aux humanités entraine un lourd tribut a payer; ce coiit est d la fois économique,
politique, civique, démocratique et anthropologique. Il reste d savoir que faire pour
éviter un tel prix. Comme tentative de réponse nous proposons considérer quelques
aspects de la facon dont P. Ricoeur (1983, 1986, 1988, 1998, 2000) reprend des
concepts centraux de la pensée de R. Koselleck (1990).

HUMANITES « CRISE * TEXTE « NARRATIVE

EL FIN DE LAS HUMANIDADES: ENSENANZA
Y APRENDIZAJE EN EPOCA DE CRISIS

RESUMEN

El objetivo del presente trabajo es meditar sobre el lugar de la ensefianza de las
Humanidades en el contexto de un modelo cultural en el que predomina una
narrativa de la utilidad y rentabilidad econémicas. El principal eje del trabajo
estd orientado por un cuestionamiento: ;qué llama todavia y siempre a pensar,
cuando pensar las Humanidades se vuelve una tarea de resistencia? El desarrollo
del andlisis intentard probar la siguiente tesis: hay un “precio pesado” a pagar
por el retroceso del espacio de las Humanidades; este precio es econdmico, politico,
civico, democrdtico y antropoldgico. Es necesario formular la cuestion de qué
hacer para impedir este “pesado” pago. En la via de un intento de respuesta,
propondremos una consideracion de algunos aspectos del modo como P. Ricoeur
(1983, 1986, 1988, 1998, 2000) recupera conceptos centrales del pensamiento de
R. Koselleck (1990).
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UTILIDADE E RENTABILIDADE
QUE CHAMA HOJE A PENSAR QUANDO SE TRATA DAS HUMANIDADES?

Comecamos por argumentar que pensar as Humanidades - o seu
lugar e o seu alcance, a sua importancia e a sua vocacao — no tempo que
é 0 nosso significa, antes de mais, assumir uma atitude de combate e de
resisténcia em face de uma narrativa que ameaca tornar-se totalitdria e
se caracteriza por promover implicitamente o menosprezo pelas Letras:
a narrativa da utilidade e da rentabilidade econdémicas.

Aplicada ao ensino das Humanidades, tal narrativa enviesada
pode ser resumida, no seu fundo, do seguinte modo: vivemos numa
época de competitividade global, em que apenas as economias mais de-
senvolvidas e actualizadas poderdo porfiar; por isso, os paises devem
preparar os seus cidaddos para o éxito, sendo que tal putativo desiderato
depende diretamente da capacidade de profissionais preparados para
responderem aos desafios de um mercado de trabalho cada vez mais
especializado e exigente tecnicamente. Ou seja, a narrativa de que assim
falamos comporta a crenca subjacente de que a vitalidade de um pais
resume-se a sua vitalidade econémica e que esta, por seu turno, estard
ligada a capacidade de “moldar” o respetivo sistema de ensino as neces-
sidades técnicas de um supermercado laboral global. Nesta perspetiva, o
sucesso do sistema educativo deverd medir-se, entdo, pela capacidade de
formar para um “saber fazer” imediato, para a proficiéncia técnico-cien-
tifica exigida pelo mercado, devendo portanto ser cortados os gastos



intteis com formacoes ineficazes a luz dos indicadores estatisticos de
rentabilidade.

Esse “estado de coisas”, aqui resumido para servir apenas de
indicador de um horizonte mental mais amplo e ndo menos tenden-
cialmente totalitdrio que todos facilmente reconhecerdo — pelo menos
aqueles que trabalham no contexto das Humanidades —, merece ser
questionado nos seus fundamentos. O presente trabalho a mais nao
almeja do que contribuir para tal interrogacao necessdria. Para tanto,
assumird a polémica e sustentard, logo de entrada, que “a narrativa da
utilidade e da rentabilidade”, quando aplicada ao ambito especifico do
ensino e da aprendizagem das Humanidades (sendo que tal aplicacao se
identifica imediatamente na consideracdo das Humanidades em geral, e
de algumas muito em particular, como um luxo a que ndo nos podemos
dar) (POSTMAN, 2002), é teoricamente frdgil e politicamente insensata.

FRAGILIDADE E INSENSATEZ
Comecemos por esclarecer em que medida sustentamos que a narrativa
que apeliddmos da “utilidade e da rentabilidade” é teoricamente fragil.
Essa fragilidade advém, antes de mais, do facto de muitos dos
pressupostos sobre os quais assenta tal narrativa serem ou se tornarem,
quando aplicados ao ambito que aqui nos interessa, inevitavelmente
falaciosos. Considere-se, para comecar, o pressuposto de uma ligacdo
causal entre produtividade da economia e formacao técnica monolitica:
a celeridade com que o mercado de trabalho se transforma, tornando
obsoletos com inesperada rapidez trabalhos e tarefas que se julgavam
“de futuro”, confirma a fragilidade de tal suposta ligacdo, hoje mais do
que nunca dificilmente confirmdvel. [gualmente permanece em gran-
de medida por demonstrar o pressuposto de que uma escola orientada
para a proficiéncia de um determinado modelo de utilidade econémica
produza automaticamente um grande numero de profissionais perfei-
tamente adequados para ocupar lugares em empregos interessantes e
bem remunerados; na verdade, a diversificacdo do mercado de trabalho,
cada vez mais capaz de integrar formas alternativas de organizacao das
atividades profissionais e reclamando cada vez mais rapidez na adequa-
¢do a mudanca (trabalho parcial, tempordrio, constante formacao e reci-
clagem em vista de adaptacoes das empresas a novos mercados e ramos
de negécios, etc.), ndo garante hoje que a formacao técnica demasiado
especifica seja o tinico, ou sequer o mais importante, critério de selecao
profissional. Dito de outro modo, parece-nos um equivoco supor que as
escolas devem “responder”, num frenesim intermindvel, as “exigéncias
da economia”, jd que se a propria “economia” ndo parece saber prever
com rigor as suas préprias magnas convulsoes, dificilmente saberd ante-
cipar as suas necessidades futuras. E, pois, fragil a tese de que um “saber
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fazer técnico” de tipo especializado seja a grande condicao de emprega-
bilidade no presente e no futuro; na verdade, os factos vém mostrando
justamente o contrdrio, ou seja, que tal “condicdo de empregabilidade”
apenas é realmente garantida pela formacdo da capacidade para analisar
a propria vida, para tomar decisoes inovadoras e criativas, para responder
criativamente aos desafios, para um ajustamento critico a mudanca.

Ora, justamente, esse tipo de “perfil” é aquele que reclama o
tempo paciente da reflexdo, da leitura, da problematizacao, da diferen-
¢a, da novidade e do inesperado, da autenticidade; e a formacdo que
permite a emergéncia de tal “perfil” apenas as Humanidades a podem
fornecer.

A narrativa da utilidade e da rentabilidade econémica é, por ou-
tro lado, fundamentalmente insensata, desde logo, por ndo questionar
os limites de uma concecdo unidimensional de vitalidade econémica;
mas também e fundamentalmente por, aparentemente, ndo saber me-
dir os desafios que lanca a si préopria. Em seu pequeno mas poderoso
livro intitulado Not for profit. Why Democracy needs the Humanities, a filé-
sofa da Universidade de Chicago, Marta Nussbaum (2010, p. 10), afirma
claramente: os proponentes da chamada “educacdo para o lucro, ou edu-
cacdo para o crescimento econémico”, adotam “uma concecao empo-
brecida do que é exigido para alcancar o seu proprio objetivo”. Pretende
formar profissionais altamente especializados, tecnicamente competen-
tes e produtivos, mas ignora o que realmente é necessario para que a tal
perfil correspondam as acoes e decisoes reclamadas pelas situagoes con-
cretas de um tempo contingente. E hoje defendido por investigadores
das mais diversas dreas que alguns dos erros mais dispendiosos de ges-
tdo e decisdo que conhecemos recentemente se devem amitide a ausén-
cia de pensamento critico, de capacidade informada para a dissencao, de
competéncia de reflexdo aprofundada e criativa — em suma, devem-se a
uma cultura de seguidismo, de normalizacdo e de uniformizagao acriti-
ca, cultura essa promovida por modelos de educacdao que encerram os
estudantes demasiado cedo em contextos de saber técnico-profissional
excessivamente restritos.

A titulo de exemplo do que fica dito, poderia recordar-se que,
de acordo com alguns especialistas, muitas das falhas de certas fases do
projecto espacial americano poderiam ter sido evitadas, sabe-se hoje, se
os processos de decisdo tivessem sido suficientemente informados por
um auténtico confronto de ideias e possibilidades tedricas, por uma real
abertura a solucdes imaginativas, fundamentadas criticamente e defen-
didas de modo auténomo. As desastrosas faléncias da Enron e da World.com,
que romperam a bolha da especulacdo em redor das empresas da in-
ternet nos anos 1990, igualmente se explicam, pelo menos em parte,
segundo certos analistas, por um acritico modo de todos fazerem as
coisas “porque toda a gente ja as estd a fazer”. A faléncia da Freddie Mac



e da Fannie Mae, icones da crise do crédito nos Estados Unidos, cujos efei-
tos desastrosos se repercutiram na crise global que ainda atravessamos,
igualmente tem a sua raiz, para alguns estudiosos, numa cultura em
que a autoridade, o costume, a pressdo do grupo, a moda, a superficia-
lidade de pensamento e a imposicdo acritica de “tendéncias” cerceiam
irreflectidamente o pensamento critico e a dtvida, a reflexdo serena e a
capacidade de antecipacdo, o acolhimento da alternativa e da diferenca,
a defesa da decéncia e da justica, a preservacao do cuidado pelo outro
(préximo ou longinquo) e a possibilidade de se colocar no seu lugar.

Nesse sentido, ndo serd um acaso nem um destempero que o
CEO de uma das mais importantes empresas de publicidade dos Estados
Unidos, em entrevista com poucos anos, tenha afirmado que o campo
de recrutamento do seu grupo empresarial é agora o dos licenciados em
filosofia. Confrontado com a estranheza do entrevistador, ele esclare-
ceu que a sua empresa ndo precisa receber mais profissionais que, nas
Universidades, apenas aprenderam a fazer o que a sua prépria empresa
inventou hd vdrios anos; o que agora precisa, conclui, é de gente capaz de
“to think outside the box”. Sem o saber, o que esse empresdrio da industria
criativa afirma procurar nos seus profissionais nao é sendo um conjunto
de qualidades que devemos associar a formacdo em Humanidades: pen-
sar criticamente, reflectir de modo alternativo, imaginar criativamente,
recordar livremente, antecipar na diferenca, mudar e acolher informa-
damente o inesperado — em suma, no fundo, pensar filosoficamente,
ou seja, agir conscientemente a partir de um horizonte tedrico em que
cada acto, sentimento e ideia guardam toda a sua forca de antagonismo
e diferenca, de conflito e complexidade, de autenticidade e liberdade.

UM PRECO ELEVADO A PAGAR
A ser verdade o que fica dito, poderiamos entdao argumentar que mitigar
o espaco das Humanidades acarreta um preco elevado; desde logo, como
vimos, hd um preco econémico a pagar pela incapacidade de tomar de-
cisoes aprofundadas por uma reflexdo auténtica. Mas, em rigor, podere-
mos pagar um preco ainda maior, pois importa notar que as capacidades
que acabamos de elencar — e que tendem a ser esquecidas pela narrativa
da utilidade e da rentabilidade econdmicas — sdo igualmente aquelas
que sustentam a vitalidade civica, democrdtica e cultural de um pais.
Tais capacidades, de facto, apenas as Humanidades as podem for-
talecer e ndo o coaching, as técnicas fugazes de motivacao empresarial,
ou outras propostas do mesmo género; a esse fast-food do pensamento
opoem-se aquelas aptidoes de pensamento critico, criativo e radical, que
reclamam, outrossim, o contacto longo e paciente com os grandes tex-
tos e as grandes obras de arte, com a pluralidade de linguas e culturas,
com o pensamento complexo e o didlogo aprofundado. No vazio destas
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ultimas aptidoes, o que restard quando nao o luto pelo dinamismo da
participacao civica, do exercicio da democracia saudavel e da fruicdo da
cultura viva?

Sem o contacto critico e aprofundado com os grandes textos de
filosofia social e politica que permanecem matriciais do pensamento
ocidental, por exemplo, de que modo poderemos verdadeiramente ser
capazes de pensar politicamente para 14 do lugar-comum ou do propa-
gandisticamente repetido? Sem o encontro, sob o modelo paciente da
leitura e da aplicacdo, com os grandes textos literarios e religiosos como
poderemos ser capazes de continuar a submeter a critica informada
todas as autoridades inquestiondveis e enganadoras? E como podere-
mos continuar a confrontar a tradicdo com a crise que a pode manter
viva? Sem o contexto das vdrias linguas estrangeiras, com o quadro rico
de diferentes literaturas e culturas que mantém préximas na diferen-
¢a, como seremos capazes — realmente — de continuar a reconhecer o
outro na sua diferenca? E como conseguiremos continuar a acolher a
diferenca como a ocasido e o motivo para nos conhecermos melhor a
noés proprios? Sem esse encontro multilinguistico, cosmopolita e — no
limite — inter-religioso, como saberemos preocupar-nos autenticamente
com esse outro e reconhecer, nessa preocupacdo, 0 que nos une sob as
diferencas de posicao social, credo, raca ou nacao? Sem as ocasides de
encontro transformador que as grandes obras de arte permitem, como
seremos capazes de meditar imaginativamente os problemas complexos
que fundam a raiz histérico-cultural do existir humano? Sem o encon-
tro paciente e conflitual, aberto e radical com os grandes projectos filo-
s6ficos que sdo matriz do pensamento ocidental, como aprenderiamos
genuinamente a pensar e manter actualizados, em termos complexos e
no campo de um proficuo conflito de interpretacoes, conceitos funda-
mentais para orientar a existéncia, tais como os conceitos de bem e mal,
justica e moral, ética e politica, belo e feio, tempo e espaco, memdria
e reconhecimento, culpa e perddo, autenticidade e valor, identidade e
alteridade, etc.?

Com propriedade deveremos defender que pagaremos, sem dar
conta, um preco civico, democratico e cultural elevado sempre que se
ensaie mitigar o espaco das Humanidades. E esse preco pode ser ainda
maior, pois importa reconhecer também que a formacdo garantida pelo
espaco das Humanidades é também aquela que torna qualquer vida hu-
mana uma vida examinada e ndo irreflectida, uma vida capaz de se rela-
cionar consigo mesma e com os outros, uma vida capaz de se orientar e
fortalecer no tempo de uma historicidade incontornavel.

Se, como afirmava Sdcrates, o velho mestre de Platdo, sé uma vida
examinada vale a pena ser vivida, é o tempo lento das Humanidades, pa-
radigmaticamente ilustrado pelo acto da leitura aprofundada, que abre
0 espaco adequado para que uma vida propriamente humana seja capaz



de interrogar as suas agoes a luz da sua irrevogdvel dimensao histérica.
Serd sempre ao serem retomados e assumidos, reditos e apropriados no
acto de ler,! que os grandes textos oferecem ao leitor de todos os tem-
pos, como bem viu o célebre fil6sofo francés Paul Ricoeur (1986), um
laboratério de possibilidades de sentido que sdo outras tantas ocasioes
preciosas para esse leitor (que todos somos) encontrar modos alternati-
vos de compreender a sua prépria situagdo — aquela situagdao com a qual,
em cada momento, chega aos textos a procura de um rumo para o seu
agir inquieto. Por esta razdo se deve sublinhar, de acordo com Ricoeur
(1983, p. 85), que a compreensao de um texto se completa sempre (no
espaco de refiguracao da mimesis I1I*) na compreensao de si do sujeito que
procura orientar a sua acao; e de nenhum outro modo tal se pode fazer
melhor do que, precisamente, através do mundo que o texto oferece.

Na relacdo ao passado reassumido como possibilidade do presen-
te que os textos tornam possivel, intercetam-se a banalidade e a super-
ficialidade, detém-se o indiferenciado e o mesmo. Os grandes textos sao
aqueles que disponibilizam ao leitor inquieto que procura compreen-
der-se melhor, compreender-se de outro modo ou, quem sabe, comecar
a compreender-se (RICOEUR, 1986) propostas de sentido polémicas e
heterodoxas que o ajudardo a orientar e significar a sua acdo de modo
renovado. Do confronto — passivo, reticente, escandaloso ou ctimplice —
com tais possibilidades de sentido, o leitor nunca sai 0 mesmo; o texto
abre-o a diferenca, ao que pode descentrd-lo, a experiéncias temporais
possiveis que serao sempre para o leitor a ocasido de clarificar a textura
temporal da sua proépria vida. Dito de outro modo, tocado e transfor-
mado pela palavra dos grandes livros, o leitor acolhe o mundo do texto
no caminho de via longa que lhe permite reapropriar-se de si de modo
mais auténtico. Essa via oferecida pelo mundo do texto é, portanto, a do
encontro com novas experiéncias de pensamento, com novas possibili-
dades da linguagem, com novas organizacoes de tempo, com novos va-
lores, escolhas ou aspetos éticos, por vezes apenas como novas e subtis
expressoes que, por igual, segundo Ricoeur, portanto, o tempo lento da
leitura questionante e inquieta é, de algum modo, a derradeira barreira
protetora da nossa humanidade, jd que ai se lutard sempre contra os
sentidos empobrecidos, as razoes vazias ou os discursos superficiais que
povoam o espacgo publico contemporaneo. Porque, de facto, carecemos
de narrativas complexas, de enredos e intrigas dificeis, de propostas de
sentido vivas e suficientemente fortes para saber, em situacoes de in-
decisdo profunda, de desorientacdo paralisante, de diivida insuperavel,
de angustia ou crise, o que somos, o que podemos fazer e o que nos é
legitimo esperar.

1

“Lire, c’est en toute
hypothése enchainer

un discours nouveau

au discours du texte.
Cet enchainement d’un
discours a un discours
dénonce, dans la reprise
qui est son caractére
ouvert. L'interprétation est
I'aboutissement concret
de cet enchainement

et de cette reprise”
(RICOEUR, 1986, p. 170).

2

Para um esclarecimento
do aqui essencial, ver
Maria Luisa Portocarrero
(2005, 2006).
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ESPACO DE EXPERIENCIA E

HORIZONTE DE ESPERANCA

Os grandes textos, que albergam as grandes narrativas do sentido, abrem
a um sujeito — cuja natureza é historial — as possibilidades mais radicais e
inovadoras de compreensao de si no tempo. Esse tempo humano é, em
certo sentido, justamente o tempo que as Humanidades enriquecem no
paciente encontro com os grandes textos: com os grandes textos cldssi-
cos; com as grandes propostas da Histéria que nos ddo o tempo vivo do
passado; com a hospitalidade da traducao que as linguas estrangeiras
promovem; com as grandes obras de arte e propostas artisticas; com o
saber da diversidade cultural e religiosa, europeia e mundial; com a ex-
periéncia do aprofundamento fundamental, mas ndo fundamentalista,
dos temas complexos que tocam a raiz do nosso existir e que fundam a
nossa heranca filos6fica comum.

S6 ilusoriamente nos julgamos capazes de orientar a nossa acao
sem os outros; s6 equivocamente julgamos saber decidir sobre o que fa-
zer sem ajuda; na verdade, ndo o conseguiremos nunca — realmente - se
nos mantivermos no exterior desse grande coléquio humano mantido
pelas Humanidades, se ignorarmos a importancia dos grandes textos e
correntes de pensamento, da variedade linguistica, cultural e artistica.

De que outro modo, de facto, podemos combater um mundo
que — como escreveu Eca de Queiroz numa das suas Cartas de Paris — vai
“tornando uma contrafacdo universal”? Desejamos ser justos e agir em
nome da justica; ndo o saberemos fazer se permanecermos na ignoran-
cia do que realmente € a justica e se, presos a essa ignorancia, permane-
cermos cativos de falsas concecoes ou perigosos sucedaneos. Queremos
ser criativos e diferentes: ndo o seremos jamais se desconhecermos o
que realmente € a criatividade e a diferenca, se sobre elas apenas for-
mos capazes de exclamar “nem tenho palavras”, como parece ser agora
moda responder a tudo o que se pergunta; a primeira condi¢do para
sermos criativos e diferentes, auténomos e livres, inovadores e felizes é
saber criticamente o que se entendeu, pode entender e deverd entender
por tais coisas (para além da ultima campanha publicitaria ou do ulti-
mo slogan partiddrio). Projectamos ser cidadaos de pleno direito: ndo o
conseguiremos ser se ignorarmos os sentidos auténticos da alteridade
e da diferenca cultural, histéria e religiosa, se ignorarmos o sentido do
respeito pelo outro no encontro hospitaleiro em diferentes linguas, se
ignorarmos que a raiz do didlogo se funda na complexidade filosé6fica
que nao elimina o conflito, mas o acolhe como via para alcancar lugares
de encontro reforcado. Desejamos ser pessoas informadas: ndo o sere-
mos se ignorarmos que, num mundo de sobre-informagdo, um inventdrio
de factos de pouco serve sem a capacidade de os avaliar, hierarquizar e
selecionar, sem a capacidade de, por meio de uma narrativa consistente,
enfim, ligar aqueles que interessam e alijar os dispensdveis. Queremos



ter um futuro: ndo o teremos se nao formos capazes de fortalecer a dis-
sensao e a novidade, a criagdo e a abertura de novas possibilidades. Esse
ponto é decisivo.

Ao meditar as nocoes de “tempo histérico” e de “consciéncia his-
térica”, Paul Ricoeur (2000) ensinou-nos a importancia do que Koselleck
(1990) apelidou de “horizonte de espera” e “espaco de experiéncia”.’
Nessa articulacdo, em que o aluno de Heidegger faz ressoar a distin-
¢do augustiniana entre presente do passado (a memoria) e presente
do futuro (a espera), as duas categorias histéricas destacadas sdo assim
ponderadas: por “espaco de experiéncia” deve entender-se o conjunto
de herancas do passado cujos tracos sedimentados constituem 0 nosso
horizonte cultural (KOSELLECK, 1990). Esse espaco de experiéncia, na
leitura de Ricoeur (1998, p. 13), ndo existe fora da relacdo com o seu polo
oposto: “o horizonte de espera”, que se liga “ao que-ainda-ndao-¢” mas jd
se espera, e sobre o qual projectamos as previsoes, as antecipagoes, 0s
medos e as esperancas que ddo um contetido ao futuro histérico”. As
relagcOes entre espaco de experiéncia e horizonte de esperanca, segundo
Ricoeur, produzem-se no “presente vivo de uma cultura”, presente esse
que ndo se confunde com um momento pontual, j4 que guarda todas
as dialécticas entre passado vivo e futuro iminente. Esse presente vivo
é, portanto, um movimento de temporalizacio que avanca a medida
da tensao entre o realizado no campo de experiéncia e o realizdvel no
horizonte de espera.

Nessas categorias, Ricoeur (1998, p. 13) encontra uma chave para
pensar um tempo de crise:

[..] quando o espaco de experiéncia se estreita por causa de uma
negacdo geral de toda a tradicdo, de qualquer heranca, e o hori-
zonte de espera tende a recuar para um futuro cada vez mais vago
e mais indistinto, apenas povoado de ‘ucronias’ sem influéncia so-
bre o curso efectivo da histoéria, entdo a tensdo entre horizonte de

espera e espaco de experiéncia torna-se ruptura, sisma.

A crise seria como que uma “patologia do processo de tempo-
ralizacdo da histéria”, que se pressente existencialmente como senti-
mento claustrofébico, como vivéncia de uma ruptura bloqueadora do
processo de temporalizacdo pessoal, como abismo entre o realizado e
o realizavel. Pode ser dito de crise, pois um contexto social ou politico
em que as forcas perseverantes do presente e as memorias do realizado
ndo vislumbram, no horizonte de futuro, sendo forcas e narrativas de
inércia, de repeticao, de desercao, forcas incapazes de por em marcha
as promessas que se desenham no “presente do futuro”. A esse estado
de coisas resta-nos a possibilidade de responder com narrativas renova-
das, com propostas de sentido alternativo, suficientemente vigorosas

3
Ver ainda, por exemplo,
Ricoeur (1998).
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para desbloquear o horizonte de espera. Essas mesmas que o espaco das
Humanidades - pretendemos argumentar — nos disponibiliza enquanto
enorme laboratério de possibilidades de sentido.

O preco a pagar pelo recuo do espaco das Humanidades serd,
entdo, no limite pago a peso de humanidade.
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