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Este artigd explora algumas das relacdes entretidas enttesafia
da cultura e a existéncia negra e, por extensdie esta Ultima e a filosofia
Africana. Uma parte ampla dessa discussdo ser4 meta-ilaséfela
incidira sobrea filosofia - , mas sua prépria significacao filisa devera
aparecer ao longo do percurso.

A existéncia negra evidéncia uma tensdo centrapemmsamento
moderno. Ao mesmo tempo em que celebra o valorilwEdbhde, o
pensamento moderno foi, em grande parte, também,raaonalizacdo da
escraviddo e ignorou as ideias dos Negros acercasdaviddo e da
liberdade, o que leva a questionar em que medigensamento filosofico
estd comprometido com a verdade e a realidade.zAoralegada para
excluir o pensamento negro € um pretenso compromissn temas
autenticamente universais. Pode-se mostrar facitngne isso assume
freqientemente a forma de uma presuncdo da paritadle da negritude
alargada pela forgca universalizante da branquitu@ee o lugar da
branquitude ignore a negritude, ao passo que ¢ bmaegritude defina-se
em relacdo a branquitude (e a outros prestadorpsramento simbolico)
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conduz a uma completa mudanca de perspectiva: rgutade sé é
universal na medida em que ignora a realidade. Baricular que afirma o
universal. Ora, o fato de que a negritude admitarslatividade significa
gue ela é ndo universal, mas a0 menos um conceito mais univeasaé.
Encontramos essa observacdo em todo pensamenfmwiasAfricano (cf.
Henry, 2000; Gordon, 2008a). Uma tal tomada de @énsia comeca
também a aparecer em certas abordagens de pensampelitico e
filosofico que, de inicio, ndo reconheciam o peream Diasporico-
Africano, por exemplo os trabalhos de Sibylle Fesc{2004) e de Susan
Buck-Morss (2009).

O contraste entre particularidade negra e univdesi# branca
suscita dificuldades suplementares quando sao adbosdtemas negros.
Uma delas consiste no fato de que esses temadeéitados de maneira
neurotica: assim, a verdade € desqualificada ermpafunio orador ou do
sujeito, o sofisma classico do argumerit hominemaplicado ao eu.
Encontramos um exemplo nas discussées recentesmatzifrica, onde é
exigido, especialmente no "atlantismo negro”, qudisturso seja "sem
raga": mas quando o debate é ampliado para ndigriBanto Agostinho da
alta ldade Média, IbnRushd e Maimoénides do peribthaieval tardio,
alguns se opdem a tal inclusdo. Nao vejo outra alse a qual assentar tal
objecdo a ndo ser a suposicao de que esses audioresjammegros O fato
de que Santo Agostinho seja originario daquilo §u®je a Argélia, e de
que Ibn Rushd e Maiménides sejam do norte da Afdqaele primeiro um
Mouro, este Ultimo um Judeu, funda suas conexdgsamés. A objecdo
segundo a qual os Norte-Africanos ndo sdo Africaesslta da ma fé

A méa fé em questdo é agravada por um problema deiceia
guanto ao modo como a negritude é estudada nasstebisoficos, em que
a expectativa de infelicidade € continuamente ptesenquanto fenémeno
extra-textual. Como todos os diplomados negros imsofia puderam
notar, em um momento ou outro, os fil6sofos eurspewdernos nédo
mostram afeicdo pelos Negros. As paginas consagmdaa humilhacao,
quer seja nos escritos de Hume, de Kant ou mesnt@odarogressista Mill,
levantam a questdo do preconceito ocultado pordieasas vozes da razéo.
Quando eu indicava essas passagens a colegasedarans estudos de
doutorado, a reacdo deles consistia sistematicement em negar a
existéncia de tais passagens; 2) em refletir casurdaca no por que nao as
tinham visto até entdo; 3) em provar de pronto eles ndo eram
pertinentes. Entretanto, acontece que, na noss$®sg@@ 0 conhecimento
depende daquilo que pode parecer o ponto maisltou mais periférico,
como o demonstram 0s trabalhos exegéticos e fiégobre as filosofias
gregas e romanas ou sobre a hermenéutica do deabdemao. Esse
recurso precipitado ao argumento segundo o0 quphssagens racistas nao

® para uma discussao critica mais aprofundada wisr@dn (2002) e Gordon (2008a).

Lewis Gordon - A existéncia negra na filosofia diura. Tradugéo Eor Cleber Daniel Lambert da Silva

Griot — Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —sBra.14, n.2, dezembro/2016/www.ufrb.edu.br/griot454



Griot : Revista de Filosofia v.14, n.2, dezembro/2016 ISSN 2178-1036

tém relevancia suscitam, pois, uma certa descagaiak teodiceia, como se
sabe, mostra como a onisciéncia e a onipoténdizede coincidem com sua
justica e sua bondade. Se a injustica e o malejstomo, entdo, uma tal
divindade poderia ser responsavel por isso? Astap classicas, desde a
época de Santo Agostinho, sdo duplas: as intengf@esdivindade
ultrapassagem a compreensdo humana, ou entdo ralatie, como no
judaismo, no cristianismo ou no islamismo, dotdwmanidade com o livre
arbitrio, o que, por consequéncia, explica que aswtres humanos facam
uso de sua liberdade para perpetrar o mal. Nessss rdcionalizacfes, a
divindade permanece intacta e a culpa, seja poerpirgtar o0s
acontecimentos como sendo maus e injustos, sejatépls criado, €
cometida pelos seres humanos. Poderiamos charsao @é gramatica da
teodiceia. Nas praticas de teodiceia, apreserg#égeecomo intrinsecamente
bom, o que converte a injustica e o mal em elensertderiores. Tais
abordagens operam igualmente em praticas textemisgue se trata um
autor ou um texto como uma divindade, sendo todadementos negativos
rejeitados para o exterior. Chamemos issotataliceia do textoMeus
colegas eram prisioneiros de uma leitura teodiceimgadrdo filosofico
moderno. Esse viés subjacente afeta sua proptiagode leitura, tornando
invisiveis essas passagens. Seria 0 caso de pargargue € que, em sua
relacdo com esses textos e, na verdade, com géoague eles sustentam,
promovia sua cegueira? Aquilo que estava em jogorgrava-se ligado a
uma dupla consciéncia, sobre a qual eu retornarddreve. Por enquanto,
consideremos 0 seguinte. Numerosos estudantes snggrovivem as
contradicdes do sistema. Assim, a ideia de estoslatlassicos europeus
sem encontrar ai elementos racistas € uma ilugfnua. Hume, Kant,
Hegel e Nietzsche e muitos outros pensadores ausayam seres humanos
gue carregavam neles e encarnavam o0s costumes @@sadade. Alguns
se encontravam em melhor situacdo em relacédo asoaterca disso, mas
todos, no final das contas, er@@res humano9s leitores que esquecem
isso estdo em busca de deus. E, as vezes, nofsgeepara tornar suas
pessoas e seus pensamentos conforme ao que € josto nada mais sdo
do que uma queda em uma teodiceia laica.

Problemas de cultura

Problemas de cultura emergem do mundo da negritgieo
consequéncia de um deslocamento na filosofia prametEnquanto a
ontologia ou a epistemologia dominam, provavelmerde filosofia
ocidental, a reflexao filosofica dos Negros con@ese sobre a antropologia
filoséfica, ela mesma focalizada sobre a liberdaderelacdo dos homens
com a razdo. E a partir dessa constatacdo que eus rmabalhos
(GORDON, 2008a) depreendi trés eixos principaisildaofia Africana 1)

a antropologia filosdfica; 2) a filosofia da libedk; 3) a meta-critica da

Lewis Gordon - A existéncia negra na filosofia diura. Tradugéo Eor Cleber Daniel Lambert da Silva

Griot — Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —sBra.14, n.2, dezembro/2016/www.ufrb.edu.br/griot455



Griot : Revista de Filosofia v.14, n.2, dezembro/2016 ISSN 2178-1036

razdo. Negro éfricanando séo sinbnimos, porque as coisas negras nao sao
necessariamente Africanas ou nascidas da DiaspiiGaa e porque as
coisas da Diaspora Africana ndo sdo necessarianiggeas. Salvo se
apelarmos para migragcdes humanas muito antigaderdidade negra dos
Aborigenes Australianos ndo se refere a uma idmigidAfricana. Da
mesma maneira, as antigas populacdes ndo-neg¢fsici nada mais sio
do que Africanas agora, sem ser necessariamentasndgntretanto, ser
Africano colocou desafios nho mundo moderno e o noepode ser dito
acerca do fato de ser negro: os desafios aos @géaisconfrontadas a
filosofia negra e a filosofiaAfricana sdo, no fundo, similares.
Portanto,prosseguirei, com a discussdo acerca dmlag se fossem
praticamente intercambiaveis, ainda que os leitoé@sdevam esquecer sua
diferenca.

Os trés motivos que apresentei acima nos conduzie@s guestdes
correlatas: a) O que significa ser humano? Em sytadavras, quais sdo 0s
critérios que nos permitem compreender nossa hulade?; b) O que
significa ser livre e liberto?; ¢c) Como justificaraciocinio que fundamenta
as duas primeiras questdes? A questdo de antrapdilogofica emerge da
realidade historica: a contestacdo da humanidadeado negro. Para
aqueles que foram escravizados, ser designados Ccpnopriedade”
levantava questdes acerca do significado de seamumuando ndo se tem
a posse de si mesmo - na verdade, quando ndo se deito de possuir
qualquer coisa. O impacto do racismo foi tal quepgs inteiros de seres
humanos foram declarados como ndo satisfazendo cat&sios que
definiam a espécie humana. Muitos daqueles cuja ahigdade foi
contestada reagiram inicialmente proclamando sualdgde com aqueles
gque a contestavam. Porém, o equivoco de tal abemdagpnsiste em
reconhecer a legitimidade do contestador como no@um efeito, o grupo
contestado aceitava o direito do contestador coonma do valor humano.
Contudo, como isso seria possivel, se a norma diest@ador é de nivel tédo
baixo? Além disso, como o excluido conhece quaisoasas apropriadas
para atestar a humanidade em primeiro lugar? Eelagdes recaem sobre
as normas a luz das quais a humanidade devenmaeskda - ainda que essa
medida seja frequientemente falsa (GOULD, 1981; GORD 1995;
TAYLOR, 2004). Determinar tais normas representa aias problematicas
essenciais da antropologia filoséfica (GORDON, 2008

Dedicar a reflexao filosofica a uma teoria da lifaete parece logico
para um povo que sofreu com a colonizacdo e omacié liberdade € um
tema central do pensamento moderno europeu moderms negros
enquanto negropossuem uma ligacdo simbidtica com o mundo moderno
esses dois fatos destacam o aspecto particularmemeerno do
pensamento filosoéfico negro. Ainda que, antes daneoderna, se tenha
refletido no mundo inteiro acerca da escravizagamncepcao de liberdade
enquanto meta da vida humana e sua relacéo inagiet@om o ser humano
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estdo a tal ponto fixadas no mundo moderno qudosaofia Negra e a
filosofia Africana encontram-se na vanguarda da teorizacdo das
contradi¢cdes da vida moderna. Retornarei a esde pwais adiante.

A meta-critica da razdo explora o modo como a ra&eaoomporta
em face dessas duas problematicas. As explicagieamresentei até aqui
llustram essas justificagbes. Como justificamos @& macoes da
antropologia filosofica, sua concepcao da liberdadeas relagcbes muatuas?
De maneira mais radical, como justificar o usaagio aqui? Lancar mao
da razéo é justificado em um contexto onde el@&@lifntemente utilizada
para justificar praticas desumanizadoras? Essagdpsemeta-criticas sobre
a razdo desembocam em inumeras outras, das qudigsnsdo meta-
filoséficas. Por exemplo, nossas concepc¢des danaltiade funcionam de
maneira colonizadora (MIGNOLO, 1999; MALDONADO-TORRES,
2007)? Frantz Fanon refletiu bastante acerca dpsstdo. EnfPele negra,
mascaras brancasele defende que "ha um ponto em que os métodos se
dissolvem" (FANON, 1971, p. 11). Ele quer dizer casso que a
fetichizacdo do método desvia-nos da realidadenAdi&sso, se a gramatica
de nosso método € colonial, poderiamos produzcdels coloniais até na
maneira com a qual pretendemos combaté-las. Pam@nF&so levava a
suspeitar até mesmo do método. Chega-se, assiparadoxo que consiste
em submeter 0 método a critica através de um méedo método, um
método que consiste em ndo ter método. Fanon aolaoco problema
similar em relacéo a razdosme qua norda filosofia.No mundo moderno,
o Negro enfrenta uma relagcdo neurética com a raPaoa retomar a
expressdo de Fanon, quando ele estava la, a rapédestava; quando ela
estava, ele ndo estava mais.Fanon queria dizea qagédo encontrava um
meio de escapar quando ele entrava em um lugaletomhomem negro,
ou pior, enquantpreto, a palavra francesa pamagroe nigger. A razao ou,
para continuar com a nossa singularizacdo dossfalsoversais, aazao
ocidental encontrava um meio de se tornar irracional quasgldNegros
entravam em cena. Para tornar as coisas aindagmaaiss, irracionalidade
foi considerada razoavel. Como Fanon combateu Sseafte tentasgercar
a razao a ser razoavel, ele seria a manifestacdioratgonalidade. Ele
enfrentou a tarefa de abordazoavelmentea irracionalidade. A ironia da
situacdo de Fanon e, por extensdo, da filosofia Niegros é que eles
defendem aquilo que atentou contra a sua humanidadelacdo dos
Negros com a filosofia €, portanto, profundamenteigalente, sempre
carregada pela perda no momento do ganho. Em tersemnaliticos, trata-
se de melancolia (FREUD, 1949). A existéncia negréorna uma espécie
de "embaragco” com a reacdo teodiceana que coloddeges em uma
relacdoexterior com a tradicao filoséfica ocidental. Como vimos reossa
discusséo acerca da teodiceia, as forcas dominssmtaEntem obrigadas a se
defender. A exclusdo da realidade negra em relag@omundo do
pensamento e das altas esferas deve se justiicar sstema, afinal de
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contas, for justo. Tal defesa provoca frequenteeneapelos ao
maniqueismo, sendo necessério afirmar que a deagao dos Negros é
uma ac¢ao legitima em um mundo governado por umeadmpolar em que
negro e branco sao diametralmente opostos. Suificagao foi muito bem
depreendida por W.E.B. Du Bois ha mais de um seéaitlavés de sua
férmula: Howdoes it feeltobe a problenjfomo é o sentimento de ser um
problema?] (Du Bois, 1993). Pode-se transpor egsari€ncia existencial -
sentir sua relacdo com o mundo como sendo probilgané&ncontrar-se um
pouco em desequilibrio - elWhat does it mean to be a problef@ que
significa ser um problema?] (Gordon, 2000). O ehwonda
hermenéutica/interpretacdo com a ontologia (dad®etdo ser) vem a tona
nesse momento. Esse deslocamento, esse sentimem@odestar em seu
lugar e a questéo de seu sentido colocam um prabilenjustificacdo. Se a
gente € um problema, entdo por que a gente esta aqu

Esse problema (de ser um problema) levanta iguaémgnestdes
epistemoldgicas e metodoldgicas. Du Bois obserpou,exemplo, que o
fato de tratar os Negros como problema e ndo cagsegas confrontadas
com problemas conduz a um problema teodiceano m groblema de
epistemologia social. O primeiro implica uma coerénsistematica que
exige a eliminagéo ou a rejeicdo para o exteriotafie seres. Em outros
termos, eles s&@o estrangeiros. E um paradoxo, ¢a sgu estatuto de
estrangeiro decorre desse sistema. Isso faz dedess sgovernados
interiormente por um sistema que recusa toda resjpdidade pelas
condi¢cdes que os tornam incompativeis com ele.d0rg® € também um
problema teodiceano, mas no nivel da integridadsezpoldgica e tedrica.
Nele, a ordem epistemoldgica e tedrica é comptetpie faz com que esses
individuos probleméaticos devam "entrar" no sistefRasulta disso um
esforco para colocar a forca as pessoas no quptéraico, na teoria, com
todas as conotacdes que a expressao colocar arfgljea. Ela supde, por
definicdo, a inadaptacao.

Decadéncia e dupla consciéncia

Eu dei o nome de decadéncia disciplinar (GORDON)620a0
esforgo fornecido para dar completude aos modedscbs nas ciéncias
humanas, de modo que as hipoteses sejam aplicadesnpinto do real.
Esse esfor¢o atribui um alcance ontoldgico a siddses metodoldgicas.
Recordemos que Fanon identificou esse problemadquale argumentou
gue, para tratar os problemas de colonialismo eradésmo, deve-se
transcender as hipoteses metodologicas: se asgwatbloniais existem
também no plano epistemoldgico, essas propriastdip® podem ser
contaminadas. A colonizacdo epistemologica é tambetodologica. A
investigacdo paradoxal, levada adiante por Fareanica de um método sem
pressupostos pode ser reformulada através daquio ey chamo de
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suspensao teleologica do métodesta, por sua vez, esta ligada a uma
suspensao teleolégica da disciplinaridade(GORDON, 2006;
KIERKEGAARD, 2000). Uma suspenséao teleologica dasfifia € um
paradoxo analogo. Ela implica que a filosofia véapEém da filosofia, de
modo a engendrar uma nova filosofia e, talvez, asutpossibilidades
disciplinares para além da filosofia. Curiosamenéssas suspensdes
teleoldgicas da filosofia designam aquilo que aonaseos "grandes”
filésofos sempre praticaram. Santo Agostinho fae@ogo que desejou ir
para além da filosofia, em razdo de sua fé, dedesvbo, dessa maneira,
ideias fundamentais para a filosofia medieval. Beges foi 0 mateméatico
que desejou ir para além das concepcoes escotadaciiosofia em nome
da investigacéo cientifica. O resultado foi a aggeda epistemologia como
filosofia primeira e um esforco radical para dentiarsa compatibilidade da
razao matematica e da natureza invisivel. Hume failvogado que ansiou
contestar as concepc¢Oes racionalistas da filosdfielusive a propria
filosofia, em seus esfor¢cos para fundar um sabgsiremo. Hegel foi o
tedlogo que tenta demonstrar que o movimento daoradtrapassa as
contradicbes de todos os sistemas de saber, welasisaber filosofico.
Nietzsche foi o fildlogo que se interessou peloggtimentos que presidem
a producéo do saber e do valor. Peirce foi o @entjue desejou submeter a
ciéncia e a filosofia a investigacdes mais rigoso¥dilliam James, médico,
fez o mesmo e se dedicou a formas de pesquisaaladicte empiricas,
tomando a realidade como guia de humildade teoriciaspers, um
psiquiatra, colocou em questao a filosofia enquasfor¢o corajoso, porém
cambaleante, para incorporar a totalidade do Feafye, Husserl, Russell e
Wittgenstein preocuparam-se com a completude dodiawm l6gico e os
quadro se chocaram com a sua incompletude. Elasltsgam, entéo, para a
incompletude do conhecimento filosofico. Husserl Wittgenstein,
particularmente, levaram a filosofia para além de&sma. A lista poderia
se estender, mas 0 que eu quero mostrar € qualsslgem nado difere
daquela de filésofos negros da época moderna. IMilAeno, um meédico e
juristaakando século XVIII, levanta a possibilidade de ragiac para além
da propria filosofia quando ele reflete sobre agstiies em torno da
dignidade humana e desemboca em uma critica dapaldgia e da
psicologia cartesianas, fundadas sobre o dualismpmtespirito (WIREDU,
1996; GORDON, 2008a). Quobna Ottobah Cugoano, umi Gae escrevia
na Londres do século XVIII, ndo se preocupava dmrsse ele era filosofo
quando criticava as consideragdes racistas de Hwerea dos Negros. Ele
examina o problema da linguagem e do pensamentDetdis e de sua
relacdo teodiceana com a escraviddao (HENRY, 200y. Bois,
oficialmente historiador e sociélogo, colocou enesjéio as condi¢cbes de
producdo do saber social e as antropologias qaedev a degradacdo dos
povos (DU BOIS, 1898, 1903, 2000). Ainda que desexnado por William
James de explorar esses dominios langcando madodafii, Du Bois 0s
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trata em termos ironicamente filosoficos atravésute transcendéncia. Ele
produziu uma nova filosofia com sua contribuicAopaosamento negro e
desempenhou um papel central na filos@facana (GORDON, 2008a).
Anténor Firmin € de mesma estatura. Advogado dedoéo, ele respondeu
a antropologia filoséfica racista do séc. XIX agsawde uma filosofia das
ciéncias humanas extremamente avancada (FIRMIN})2@@esar de seu
doutorado em filosofia, Alain Locke interessou-g& guestdes relativas a
cultura e ao valor de uma maneira que ultrapasséil@sofia e influenciava
sobre os diversos movimentos intelectuais negros, apntribuiam, sem
excecdao, a filosofidfricana Enfim, Fanon, psiquiatra de formacéo, oferece
igualmente perspectivas que ultrapassam a filasofia

De qualquer maneira, busquei sublinhar a questa@xasténcia
negra a partir do "exterior". Colocar-me no "inb€tidela exige desenhar
duas perspectivas que Du Bois (1903), entre outerscterizou como uma
consciéncia dupla, aquela que tem 1) uma verséalire 2) uma versao
critica e potencializada (HENRY, 2005; GORDON, 2008 primeira
consiste em se ver (a si mesmo ou seu grupo) atraes olhos
freqiientemente hostis daqueles que nos constituemo cum termo
subordinado. Para os Negros, isso significa veegitude a partir de uma
perspectiva anti-Negros, ou seja, se sentir um l@mdy expressar um
problema, ser um problema. A segunda, ao contratioige da distingao
entre "ser um problema” e "ter problemas". Essas@éncia alargada
evidencia a problematica das forcas sociais imgiéisana construcédo de sua
propria inferioridade. Desloca-se da aceitacdoringé&e um sistema para o
desenvolvimento de uma perspectiva critica solae ptessuposicoes. Esse
movimento exige que se identifique e ilumine astramhicdes sistémicas.
Cada contradicao desvela um falso universal, opgoeoca uma expansao
rumo a uma compreensao mais profunda do mundo em tte nés. Na
verdade, o particular é alargado ao mesmo tempogeen se opera a
particularizacdo daquilo que, anteriormente, piitese universal. O
movimento é dialético, pois ele atualiza as comfas, mas néo se trata de
uma dialética fechada no sentido de que se int@eam antecipadamente,
a priori, uma validade e uma interpretacdo dialética. Emmde mais
prosaicos, a dupla consciéncia reconhece a roypadsuuma sociedade
moderna e oferece, dessa maneira, uma imagem maigsg do
pensamento moderno, a qual ela examina sem faedp apsistemas de
saber fechados: é uma reflexdo que ultrapassali@éen

Nossa problematizacdo da critica do método efetyeniaFanon
possui um carater eminentemente fenomenologico. ¢dpode esquecer
gue a fenomenologia convida a suspender nossaetiatural ou Nossos
engajamentos ontolégicos quando examinamos os fEmisnN(HUSSERL,
1947; GORDON, 1995). Ora, entre esses fenOmenae-p® igualmente
incluir nossos modos de raciocinio, inclusive daeinio fenomenoldégico.
Por consequiéncia, é preciso colocar em questdgaréente a logica, mas
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também as reducdes, colocacbes entre paréntesesuspensoes
fenomenoldgicas. Esse esforco radical implica méegupor método algum,
mas chegar a nossas conclusdes livres do jugo ¢argiacolonizadora de
certas formas de racionalidade. Fanon, como vimesiolheu essa
abordagem de modo a que seus esfor¢cos se tornéssemenologicos,
mas é um gesto fenomenoldgico atenuado precisarpeniggle a propria
fenomenologia, considerada como operacdo aut@criéigitima, torna-se
suspeita. Assim, as reducgOes de Fanon sao, tal defson Maldonado-
Torres (2007) pertinentemente as caracterizeducdes decoloniaisO
mesmo pode ser dito acerca da dupla consciéncievidente o aspecto
fenomenoldgico da dupla consciéncia, posto quenanienologia também
trata daquilo de que nés somos conscientes,ou,eaosndas significacdes
constituidas por essa consciéncia. Porém, a dupsci&ncia acrescenta,
sobretudo em sua forma potencializada, uma conoeggs representacoes
do eu enquanto produtos de universos de consciénc@onflito. Em outras
palavras, a dimensao da consciéncia dupla iniafered da consciéncia
dupla potencializada. Essa ultima oferece um muaitdavés do qual a
realidade anterior, vivida de maneira ingénua,rdpreendida como exigua
e claustrofobica e a submete a poténcia das ralaigdersubjetivas ou
sociais, 0 que Fanon (1971, p. 10) chama de sigg#éio "sociogénica".
Esses mundos sociais, que Du Bois e outros desgrairaves da metafora
de lugares divididos por véus, trazem a luz a Saggao filoséfica da
cultura, para a qual dedicaremos nossa atencagoda em diante.

Cultura, simbolo, mundo

Nossa discussao acerca da dupla consciéncia famjiemen fato
social bastante conhecido, embora frequentemesigai®do no contexto
das democracias liberais das Américas (do norte ), da Australia e da
Europa: os Negros e os Brancos, em sua maiori@mviem mundos
diferentes. Isso néo significa que ndo haja passagem pessoas que se
movem em diferentes dimensdes de um modo regulgroolescolha de
vida em termos pessoais, nem pessoas que nao enaantategorias
Negros e Brancos. Entretanto, em geral, ha coisassqo inacessiveis
enquanto esses mundos buscam ser vividos commaéesiccompletas. O
argumento da dupla consciéncia acrescenta, condlgin que desestabiliza
a aparente simetria dos Negros e dos Brancos. Btogq@gamundo negro
deve conhecer ao mesmo tempo 0 mundo branco e doma&gro (e outros
mais), o0 mundo branco ignora largamente o mundoronedPor
consequéncia, o mundo branco vive essencialmegtmde as leis de uma
realidade diminuta. Essa assimetria coloca o poeddado dos brancos, mas
ela representa igualmente uma ruptura entre sapeder, com excecao de
onde o saber é instrumental (ja que ele visa eepgpo sistema). Pode-se,
portanto, dizer que o saber social pelo menos, woaque se poderia
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chamar de "fatos" do mundo social, ndo sao entmsvpdlos mecanismos
de poder, mas lutam continuamente com ele: a BBerados grupos
colonizados inclui igualmente a liberacao do saber.

Entretanto, os Negros e os Brancos néo vivem \adagpletamente
apartadas, mas integram um continuum de realidadalsa que se da o
nome de cultura. Utilizo essa palavra para expresssgs do que a maneira
de viver de uma comunidade humana somente. E o orlwmthano e esse
mundo é governado por dimensdes que ultrapassapag®e 0 tempo, a
saber, entre outros, o simbdlico e o dimensional.

Muito se fala acerca da cultura nas ciéncias humanaa critica
social e politica, mas se perde de vista com fregjéiésua complexidade em
proveito de pressuposicoes de representacdes pepuéan torno de
maneiras e costumes, em que 0S grupos parecemufs” cultura, do
mesmo modo que se tem um estilo ou uma moda. Bsofia, a situacdo é
agravada pelo fato de que falar da cultura colecam@smos problemas que
falar dos Negros. Dir-se-ia que a razdo deixa mt@quando a cultura
entra com sua bagagem de mitos, de religides, dsiggode musica e de
todos esses elementos kinestéticos. A potentedligda filosofiaAfricana
com a filosofia da cultura ndo é acidental, porguebas colocam em
evidéncia elementos da filosofia moderna que ;amciénsiedade, as vezes
até mesmo a total rejeicdo, entre os filosofos spiesentem obrigados a
oferecer um conhecimento autbnomo em relacdo araulNo entanto,
gostaria de sublinhar ha uma ambiguidade na ideiand conhecimento
autdbnomo em relacdo a cultura. De um lado, o vid#di sustenta que somos
determinados e limitados por uma cultura espec#imaoposicao a outra.
Por outro lado, h4 um conceito de cultura mais ajlab que transcende
paradoxalmente as culturas: segundo essa concepefdimitado pela
cultura ndo remete a uma cultura especifica, mazulura enquanto
condicdo transcendental do conhecimento filosoff¢dlREDU, 1996;
MOODY-ADAMS, 1997). Nesse caso, a ameaga ao aftin@lista torna-
se grave.

A cultura é a realidade simbdlica criada pelos ssémeamanos. Ela
oferece significacbes gracas as quais um mundo Hunpaocura ser
também um mundo habitavel. As origens da cultuca ¢& um lado, uma
questao de sobrevivéncia, e de outro, uma lutaaastforcas da aflicdo, da
ansiedade e do desespero. O aparecimento da lemguagnbodlica, em
oposicado a simples comunicacao, levou a espéciamara um mundo de
significacbes cuja capacidade estda em perpétuanspa Esse mundo
envolve a memoria, a antecipacdo com grande ar@ecied bem como todo
tipo de outros recursos mentais e sociais queafizea espécie humana
passar do perigo de extin¢do (reduzida a um tetalois mil individuos, ha
74 mil anos, contra 6 bilhdes hoje) a uma humamidadh pleno
crescimento, ainda que ndo necessariamente feNZT@&, 2007; FINCH,
1991). Esse notavel éxito suscitou, como FreudQRpthde observar, uma
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resposta incomum a uma das fontes da infelicidadeaha: os outros.
Freud atribui a infelicidade humana as forcas ogetites e fortuitas da
natureza, as limitacbes de nosso préprio corp@@eRisténcia com outros
seres humanos. Nenhum de n6s é mais forte do queuaeza: um dia
Nnossos corpos se enfraquecerdo e morrerdo; e s @ab freqientemente
indignos de confianga. Ao invés de uma realidadstilhamplacavel,
niilista, fora da realidade humana, ou seja, unvarsb que nao tem
nenhum motivo para cuidar de nés, o mundo humaruitizra a substitui e
oferece ndo somente um muni@ito para ndés mas também recursos que
nos permitem ultrapassar nossas fraquezas fisicassa condigcdo mortal
gracas a presenca continua de nosso espirito, epgan@enha o papel de
memoria social. Ele limita igualmente nossa libdeda aquela de outrem e
regula a conduta humana pautada pela forca. Esgestas criador e
regulador da cultura acompanham, segundo Freushstracdo de um deus
protético.

A construgdo de deuses protéticos levanta um @specto meta-
filosofico da filosofia da cultura. Na histéria déosofia, o idealismo
transcendental, representado essencialmente ngéwasliropéia por Kant e
Hegel, exerceu uma influéncia profunda sobre o gaeato moderno e
pds-moderno, modificando seu ponto de vista: ndis gerguntar o que é
conhecido, mas o que pode ser conheeidduncédo do modo pelo qual esse
conhecimento é possiv@issa mudanca, para a qual Kant (2006) ofereceu o
famoso titulo de segunda revolucdo copernicanacoal as condicbes de
possibilidade ainda mais na interioridade. EsSattnaa célebre, ilustrada
por uma tradicdo que inclui Herder, Kant, Hegel @tos outros, foi da
experiéncia a historia, a linguagem, aos signosdesembocou no
estruturalismo e na semiologia, até chegarcuigura como condicdo de
possibilidade (CASSIRER, 1975; CAWS, 1988). Entraiga criacao desse
deus protético foi influenciada por esses elemef@gseriéncia, linguagem,
simbolos), de tal maneira que ele produz e governgartir disso as
condicbes de muitos desses elementos. O produtors®i produtor, ou ao
menos afeta o produtor.

Cassirer, como se sabe, € a figura que, no pensaraeropeu do
séc. XX, domina o estudo explicito da cultura entmampreendimento
filosofico. Ele considerava a cultura como uma egpéo da liberdade
humana, um efeito de nossa capacidade de congtrumundo simbdlico,
viavel em termos humanos. Em s&msaio sobre o homenele faz
rapidamente observagbes cuja profundidade talvez tdénha passado
despercebida (CORNELL & PANFILIO, 2010), particuente no
momento em que ele argumenta que o simbdlico ném écréscimo a
realidade, mas un@mensadiferente da realidade:

O circulo funcional do homem ndo somente alargouysss
também sofreu uma mudanca qualitativa. O homemobeisg
por assim dizer, um novo método de adaptacao ao. fatre
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0s sistemas receptor e de reacgdo, presentes equeuabpécie
animal, encontramos no homem um terceiro elo, qaemos
designar comosistema simbolico Essa nova aquisigdo
transforma o conjunto da vida humana. Comparadmates
animais, o homem nao vive apenas numa realidade vaata;
vive, por assim dizer, numa nowdimensaoda realidade
(CASSIRER, 1975, p. 43).

Esse ponto ilumina a distingao anterior entre calral particular e
raiz cultural como tal. Esta ultima ndo constitmaicoacao para o saber.
Ela é a propria emergéncia do saber enquanto algaisa que faz sentido.
Saber é entrar num mundo; experimentar, pensanjroar, empreender e
desenvolver a multiplicidade de meios simbdlicos ganferem sentido a
vida implica que se entre também nesse mundo.

Consideragoes finais

Volta-se, dessa maneira, ao triunvirato iniciakdasténcia negra tal
como a compreende a filosofidfricana Nessa altura, é possivel
acrescentar idéias suplementares. A discussdo emmo tode
universal/particular, em que as representacdescésahegemonicas séo
presumidas como universais e as negras como parésué um exemplo
disso. Se procuramos compreender como mundos r#sreocupam
espacos partilhados, a questdo das culturas se dificil, pois elas séo
freqientemente vividas como universais e associadasna impressao
falaciosa de totalidade. Que a cultura seja glgaah os seres humanos
significa, por outro lado, que os aspectos intgesivios das reivindicacoes
culturais possam ser valorizados em virtude derst@mpletude inicial. A
incompletude da cultura € uma funcao da reflexabutaanidade sobre ela
prépria. Qualquer tentativa de maximizar a coegmégica da realidade
cultural se choca com o problema da inumanidadentietal concepcao do
mundo humano. As condigcbes inaugurais da culturdariam
comprometidas devido a uma falha da razdo: a no@ente cultura seria
irracional e, para a maioria dos homens, indeskjdveelacdo entre a
antropologia filosofica, a liberdade e a reflexaetawritica sobre a razéo
vem, portanto, em primeiro plano, na filosofia déwra.

Gostaria de concluir com uma observacdo acercaulfiara e da
liberdade, que formaram o pano de fundo desta si&cu Trata-se de uma
relacdo sobre a qual Ernst Cassirer insistiu, commws, e da qual um
elemento importante aparece no pensamento de Feeliderdade exige
mais do que a auséncia de forcas vinculantes. rAirelcao das correntes
produz a liberdade, mas ndo necessariamente gdicBifio estar impedido
nao € a mesma coisa que ser livre. Para ser teneemos pertencer a um
lugar, ter um lar. Essa concepcao remonta aos wm@antigiidade, em
que as reflexdes acerca do exilio realcaram eset.p&er liberto de
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perseguicdes gracas a protecao oferecida peladeasm outro assegura a
seguranca, mas nao a liberdade. Para ser livree-ske\poder ficar sem
reservas, legitimamente, e ter uma justificativeagacar. Tal € a condicéo
para estar em casa. Mas o lar, nesse sentido,as#gnd necessariamente
um domicilio real. Pode ser uma residéncia simboécepistemoldgica.
Pode-se, por exemplo, conseguir uma forma de blokerebncontrando sua
residéncia intelectual, sua residéncia artistisag® elementos da vida que
fazem com que ndés nos sintamos em casa no mundRIGA, 2008b).

A melancolia, a qual fiz referéncia acima, estéadm a essa
concepgao. A filosofia Africana lida com as conitéds dos povos negros
e do povo Africana que supostamente nao teriantiredade em um
mundo onde eles sao indigenas. Nao ha outro mumdi® @ povo negro e
Africana existiu, e talvepudesse existira ndo ser o mundo moderno. A
consequéncia disso consiste em priva-los de s@antagnico mundo a que
poderiam pertencer. Da mesma maneira que a fibsiaficultura define a
liberdade humana através de uma concepcao daaugjugr a compreende
como tentativa humana de estar em casa na exst&anibém a filosofia
Africana persegue o projeto de fazer com que o osoas idéias estejam
em casa no mundo enquanto uma demanda fundamaritia¢tiade.
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