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RESUMO:

Através desse dialogo tivemos o objetivo de prapua compreensdo do
homem através da explicitacdo do sentido ético elfificacdo
Apresentamos aidadania do mundocomo uma finalidade moral do
homem, que estava presente e oculta na fundamentaefafisica do
humanismo. Agora, se o0 antropoldgico se fortalemenpeio da realizacéo
ética do mundo, defendemos quelaver do melhondo é uma finalidade
moral que se realiza em um infinito separado da&ufle humana. O
antropolégico s6 é cidadado se ele se compreende coma finitude sem
infinito separado, ou seja, como um fim em si, ceamdugar de chegada
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That dialogue our goal was to offer an understapaih man by making
explicit the ethical sense of edification. We prasehe citizenship of the
world as a moral purpose man, who was present addem in the
metaphysical foundation of humanism. Now, if thethaopological
strengthens through ethical realization of the djone argue that the duty
of the best is not a moral purpose that is held separate infinity of human
finitude. The anthropological is a citizen onlytifs understood as a finitude
without separate infinity, in other words, as anl ém itself, as a place of
arrival.
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Com uma voz inicialmente logica, Kant pergunta “guehomem?”
(1998, p. 31), reconhecendo que esta perguntarf@éisnecesséria e a mais
dificil também”.

E com uma voz ultimamente poética, Heidegger repam tom
oracular por meio de um poema intitulddima tarde de inverno

Para muitos a mesa esta posta
E a casa bem servida.

(...)
Alguns viandantes da errancia
Chegam até a porta por veredas escuras.

(..

O viandante chega quieto;

A dor petrificou a soleira.

Ai brilha pura claridade

P&o e vinho sobre a mesa.

(Georg Trakl apud HEIDEGGER, 2003, p. 12).

O homemé quem esté indo ao encontro de sua casa. E atleséa
esperanca de reencontrar-se que ele se compremapalavel da aventura
pelo reino que lhe deixa ser mais alto em suaawigepetiveis que Ihe
exigem que ele permaneca em Seu recomecgo, que évigéria que
abriga, isto éJugar de chegadgHEIDEGGER, 2003, p. 16), ndo para
todos, mas, apenas para “aqueles que viajam pedagrescuras. Esses
mortais sdo capazes de assumir 0 morrer Como @vestia para a morte”
(HEIDEGGER, 2003, p. 17), na qual se ultrapassa touwrrer. Nesta
permanéncia, o homem deve compreender o seu fimojlto que
precisamente ele deve realizar ou estar ao sénfica sua tarefa ilimitada —
susceptivel de ser colorida por uma finalidade $em— € a producéo
(Bilden) de umser humanamelhor. Entédo, para se alcancar a producéao do
melhor, o homem deve servir-se de si mesmo pava serser humano ou a
civilizacdo humana em sua especificidade racigrafymatica e, sobretudo,
moral. Nesses termos, a civilizagdo se torna smérde conhecimento do
homem ou a prépria compreensdo que de si mesmomerhoalcanca
enquanto unurbilder — um forjador de si e para si proprio da Bnagem-
originaria (Archetypon; Urbild* — que, ao se encontrar em sua autonomia,
também se encontra indissoluvelmente em uma reagde radical que

% Cabe ressaltarmos que “a palavra ‘homem’ aquitisuba palavra ‘razdo’. Desde Kant, o
problema filoséfico por exceléncia tornou-se oiddifde” (LACROIX, 1988, p. 15).

“ para 0o homem, forjar confunde-se com a perseginghdinida de fins; procurando sua
imageme-originaria, 0 homem € capaz de cultura ertiquaatriz das formas e salvaguarda
da imaginacaodichtende (poética) (LEBRUN, 2002, p. 474-5). E assim, jurdo
demonstracdo da irrealidade da beleza livre e dacédxidade da faculdade de julgar,
transparece a realidade humana como uma realidadeldambém se chega através do
imaginario antes que através da ldeia enquantess@o do classicismo e do dogmatismo
do verdadeiro.
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determina as suas possibilidades, os seus limigesua finitude. Com isto,
ao pretender fundamentar o antropolégico em suereesie legalidade
propria, Kant ird recuperar e trabalhar o sentidaomdindoque se tornou
necessario abordar apds @siticas enquanto caminho de superagdo do
dogmatismo e do dualismo de uma metafisica que,tgrodesalojado,
expatriado e subjugado o homem a um infinito morédirou o mundo
como determinagcdo do conhecimeno do homem e assfezdo elo entre
ser terrence raz&d. De acordo com esse sentido do empreendimenizocrit
kantiano, portanto,

todos os progressos na civilizacdo, pelos quai®roem se
educa, tém como fim que os conhecimentos e hatldigla
adquiridos sirvam para o uso do mundo, mas no mundo
objeto mais importante ao qual o homem pode apdiéeser
humang porque ele é seu préprio fim Ultimo. — Conhepers,

0 ser humano segundo sua espécie, como ser tetotanto de
razdo, merece particularmente ser chamadcomdecimento

do mundo ainda que sO constitua uma parte das criaturas
terrenas (KANT, 2006, p. 21).

N&o h& uma fronteira epistemoldgica nitida entcerthecimento de
si do homem em sua finalidade ultima e o conhedimmelo mundo. O
homem nasce junto com o seu mundo. E esta simid&ates constitui a
verdade pos-critica do transcendental. SO podemdas dle progresso na
civilizagdo — ou produgédo do melhor cuja realidese perdeu e foi
esquecida na metafisica especulativa — se 0 conbet e a educacdo do
ser humano levam-no a compreensdo de que sualéidalé a producéo e o
conhecimento do seu proprio mundo, ou seja, deesimmo enquanto “ser
terreno dotado de razdo”. Ao se educar pastar ao servico— sem
tecnicizar sua atividade e traduzir o progresso aguma forma de
utilitarismo — 0 homem néo nega e reconhece, ratmente, os seus limites
e 0s seus poderes, a sua fraqueza e a sua f@ga,haimildade e o orgulho
de si através da relacdo e da convivéncia tendes &sua finitude e a sua
racionalidade que, apesar de qualquer coisa, mestprocidade critica,
alteiam o homem em ser humano, e o antropolégico @amero
humanism®. O melhor ndo se produz negligenciando a finituclgp

® Ao passo que, conforme nos lembra muito bem Clédigtins, “em 1765, Kant afirma ser
possivel obter ‘os juizos gerais sobre 0 homemapse ele for considerado na totalidade
da Terra” (2004, p. 127). Eis a consideracdo dogmmomoKosmologischOs limites da
Terra na qual se encontra o0 homem séo transceigjeataeste modo, na Terra, cada
homem, uma vez passado pdlatticas, é toda a humanidade.

® A filosofia da finitude, necessariamente, devels@apassar a si mesma sem se acabar no
conhecimento do homem que ela adquire, e se toeste processo, uma ciéncia dos
fundamentos da producéo do mundo inteligivel ag@aeéuma investigacdo inacabada que,
no entanto, ndo termina no nada vazio, pois, @an&estigacao dos fins incondicionados
da humanidade (Cf. LACROIX, 1988, p. 22-3).
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conhecimento faz parte de uma ciéncia sistematsdinhites e do alcance
legitimos da racionalidade humana. Entdo como d¢mmogma doutrina do
conhecimento humano? Como se define a Antropologa sua
fundamentacéo critica?

Uma doutrina do conhecimento do ser humano
sistematicamente composta (antropologia) pode akerda
ponto de vistdisiolégico ou pragmatico — O conhecimento
fisiolégico do ser humano trata de investigar o gumatureza
faz do homem; o pragmético, o geke faz de si mesmo, ou
pode e deve fazer como ser que age liviemente (KANT6,

p. 21).

O conhecimento fisioldgico do ser humano investigaentido do
seu condicionamento e da sua receptividade pasgigaobstaculiza ao
homem de servir-se de si mesmo para superar-sai@rarefa infinita de
criar-se um mundo que lhe permite ser a sua propueproducao
pragmatica e livre. Ao passo que o conhecimentgnpééico investiga a
presenca incondicional da liberdade na acdo e zer-f& do ser humano,
gue assim ultrapassa o mecanicismo natural de wma® pré-dado e
definitivamente pronto, que ndo é o mundo, quanzentbs que o mundo &
explicitado ao longo do puro se dar a si livremeaideser humano, cujo
conhecimento €, portanto, inseparavel de uma iigagsto do surgimento
perpétuo do mundo. O conhecimento pragmatico sesepta como elo
entre mundo e liberdade, entre esperanca e comgsomiUma tal
antropologia, considerada conconhecimento do mungdoé denominada
pragmatica“se contém um conhecimento do ser humano coeddo do
mundd (KANT, 2006, p. 21). No entanto, ndo apenas oar@mem, mas,
o cidadao é irrevogavelmente moral, e neste sentido, a Aotogia,
enquanto ciéncia da convergéncia entre o conhetom@dm mundo e da
cidadania, descreve a aplicacdo das leis moraiszalsts da racionalidade
em sua eticidade pura e metafisica, que nos mostasater moral do dever
enquanto dever para 0 juizo especulativo. E esselagamento entre
Antropologia e Moral (Metafisica) nos mostra consocostumese fundam
sobre o0s seus auténticos principios e, atravée, di§io apenas como se
criam as puras disposicdes morais, mas também, cestas s&o
implantadas nos animgsara o bem supremo do mun@ANT, 1980, p.
123). Eis em que termos a antropologia fundamemstaasautonomia ao se
reconhecer como uma ciéncia d@adania humana, querendo-se, desta
forma, uma doutrina que nos mostra o sentido dalidiade ultima do
homem, que ndo é alcancada se este ndo se congreentbhabitante
Isto é 0 que ele faz de si mesmo livremente, istogkie ele se torna ao
servir-se de si para se autoproduzir, deste modoeseperando e se
reencontrando no mundo que a acdo humana realima uma Casa ainda
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em construcdo ou como urRalis universal — uma Republica cosmopolita
ainda em processo de realizacéo inteligivel.

O outro nome dessa RepublicRéinodosFins, ou tambémimundo
inteligivel onde quem é habitante é@@ssoaenquantasujeito dos fincomo
fundamento auténomo de todas as maximas universalz das acoes, e
gue tendo, portanto, a sua vontade como lei a €jaainesmo se submete,
por puro respeito, € um cidaddo ou “um membro ledis no reino
universal dos fins” (KANT, 1980, p. 142). Essa &atao universal que néo
se funda em nenhum interesse, mas apenas na audodamvontade
ilimitadamente boa, entdo € uma legislacdo incomadt, ou seja, que
verdadeiramente obriga ou moraliza universalmemtienando a todos que
apenas ajam conforme a sua vontade susceptiveleddraluzida em
maximas universais de dever e de respeito paraaaignidade de cada
pessoa como fim em si e pela humanidade como fimallpara si mesma
incondicionalmente. Se no reino dos fins, o cidasaescobre e serve-se
de si mesmo como legislador de si como fim paraitopootambém — e é
neste sentido que ele € tanto hdspede quanto &lespit— entdo, o reino
dos fins é o reino dos deveres puros cujo princpimremo é a autonomia
da vontade bdaAo purifica-lo dos sentimentos, impulsos e inatiéies, o
reino dos fins faz ddeverser um imperativo categorico que liberta; nesse
reino, a liberdade s6 se manifesta como dever puste €, ndo existe
liberdade sem uma legislacdo objetivamente uniVgisaé, nesses termos,
uma Legislacéo Etica que as expressa e obriga degusleis da virtude. E
se essa legislagdo é a de uma vontade ilimitadentea@ como principio
ético-racional supremo, naturalmente se postula san cuja vontade
coincide com o dever purificado que, uma vez ohddetas acdes, conduz
a liberdade e a paz que congregam e preservam amanglade mundial,
porque s ha liberdade e paz como deveres quarmin@nidade € mundial.
E esse alguém, para quem a Bgaslacdo— ou sua vontade — € a propria
criagdo de um mundo melhor ou inteligivel, e que é, paaasinbnimo de
uma esperanca fundada filosoficamente, e sem e&akaé Deus como um
“postulado da raz&o pratica pura” (HOFFE, 2005279) cujaefetivacdo
corresponderia a realizacdo do Reino de Deus ma, ey qual o principio
bom (a paz perpétua) vence o principio mal (a guear degeneragao)
(HOFFE, 2005, p. 287-290). E se é possivel uma oatade de paz que
abarque o mundo todo, h4 um desenvolvimento da midade para o
melhor, que é o fim incondicional e perpétuo em relagd@wal ocorreria
“a fundacéo de estados de direito e a sua convev@&ms uma comunidade

" Convém reforcar que, para Kant, “o fato reconhegidr toda consciéncia racional é que
a boa vontade é a Unica a valer absolutamente pamipio da agdo moral. Ora, uma boa
vontade age por dever, obedecendo a lei que ad@né@ional da a si mesma. A condi¢éo
requerida para a possibilidade dessa obediéncialiigerade da vontade (CRAMPE-
CASNABET, 1994, p. 70). E esta submissdo ndo &iéza, mas antes, poder de superar a
si mesmo, poder de ser merecedor da sua dignidade.
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mundial de paz”, que sdo “a suma tarefa, o fim irgahda humanidade”
(HOFFE, 2005, p. 275). Ora, um lugar onde ha lirgede paz alcancadas
por meio da obrigacdo da moralidade, s6 pode sdugan tdo hospitaleiro
quanto uma casa, e se o reino dos fins é ondeviededepuros a si mesmo e
que sdo também servicos ao outro, entdo a suaterdstca eética
fundamental é a hospitalidade e o seu modo de esagdo inteligivel € a
habitacdo. Nesses termos, tornar-se cidadao doovunehlizar o reino dos
fins, ou seja, € explicitar a dimensdo cosmopalitaéthos como outra
ordem e legislacédo diferentes das do mecanismoahaugue faz de um
mero homem o seu membro ou o seu cidaddo comaipartie e herdeiro
da sua inteligibilidade imperativa, que é a da peopfetivacao critica da
raz&o pratica pura (KANT, 1980, p. 158). A prometedseguida efetivacdo
da razdo pratica conduz, necessariamente, a gdizde um mundo
inteligivel cujo fundamento é a autonomia da voatatb respeitoso
cumprimento dos seus deveres, e por isto, esseanntadigivel € o mundo
do estar ao servico € o mundofavorave] ndo separado, que tanto
pressupde, quanto possibilita o pleno desenvolvionga minha capacidade
moral enquanto ente finito. Em outros termos, éamwo dos fins, fundado
moralmente, que eu ndo apenas reconheco e compraemihha finitude
na qual se enraiza minha dignidade, mas tambénpjthleramente sou
deixado ser finito e respeitado em minha finituel®&o, o reino dos fins € o
reino da liberdade, ele € onde a liberdade sezee@omo fundamento
irrevogavelmente moral. E pelo dever da liberdaske @y me sirvo de mim
mesmo a favor do outro, é por esse dever que @erando minhas
caracteristicas subjetivo-humanisticas, me tornadgquiro a dignidade
inalienavel de ser tanto habitante quanto hospitale

O homem se torna uma realidade antropoldgica aforia e se
compreender enquanto habitante que constréi sudabad, ndo para si
mesmo, mas, para toda a humanifladtabitar é o seu servico, é a sua
tarefa, € o seu destino. Também o mundo é recuperadnascido — junto
com o renascimento e fortalecimento do homem — renpeio da sua
construcdo sempre originaria € o préprio sentidbhat@tacdoque se nos
apresenta. Habitar significa se encontrar ja paéan ade si mesmo e
simultaneo a um Lugar que sO surge a partir dorfsedivremente do
homem alguém a servico da humanidade reconhecide a seu fim
sempre novo e renascehtelabitacdo é autoproducéo e autossuperacéo, ou

8 “Humanidade significa aquele estado que, pelo rledeimento legal dadisposicéo
originaria e a relagéo legal com eldeve ser produzido pelo homepara que neste entéo
ela alcance sedestind (MARTINS, 2004, p. 131; grifos nossos). O homesmto dever
de, buscando agir livremente na colocacéo de fina pi mesmo em prol da realizacédo da
sua disposicao originaria, tornar-se digno da suraamidade.

°® O Lugar que nos permite e nos exige nos encoptrx além de nés mesmos, no qual
apenas somos habitantes porque se trata de um haogpitaleiro, € um Reino dos Fins
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seja, progresso verdadeiro e verdadeira producamelbor, e s6 assim,
civilizacdo. Civilizar-se é tornar-se hospitaleiqoie é receber e abrigar com
bondade e com caridade. O que nao tem fim e €, pmia longa aventura
cujos riscos nos fortalecem e nos alteiam, porgo@b#acdo ndo é edificio
e habitar ndo € ocupar, literalmente, um lugar&emsjue acaba por fazer
de nés individuos que se repetem e sdo condicisnaoloseu instinto de
autoconservacao. Individuos que aceitam o que fesda natureza.
Individuos que fingem e ndo adentram a dimens&opoibgica. Se habitar
€ vagar-fora dos lugares sensiveis e limitados, em sua ili&dag
totalidade, a habitacdo ndoménhum lugaffisico, bioldégico ou geografico.
Ela é onde nos encontramos senmgreviagem “ainda que seja apenas pela
leitura de relatos de viagens” (KANT, 2006, p. 22).

Habitar e viajar constituem o processo de buscéomeacédo e de
consolidagéo do antropolégico por meio de uma emtstaquisicdo de uma
melhor consciéncia de si da humanidade, que nde ped restringida e
identificada com o0s seusabitos pois, estes sdo a traducdo Ultima do
fingimento do ser humano que “ngaer ser conhecido como®. Viajar,
nesses termos e com o proposito de educar-se pawoaacao do melhor, é
auxiliar-se dos servicos dos outros, isto é, €“dehistoria mundial, as
biografias e até pecas de teatro e romances” (KA20D6, p. 23). Este
prévio estar ao servico que encontramos ao nossw &nstituiu-se por
observacdes “do que os homens realmente fazemixandee fazer”. N&o
se trata, portanto, de uma viagem para algum |wyes,requer roteiros ou
mapas com a definicdo prévia de caminhos pré-tosgagrevisiveis e
imodificaveis. Nessa viagem nao € necessario utoaksento fisico, que
€, na verdade, tanto um empobrecimento do sentisimapolita de viagem
que faz do homem umidaddo do mundoguanto um empobrecimento do
sentido de distancia, de cidadania, de casa, eutelon Se ndo precisamos
sair de casa para sermos viajantes, se a noss& eapeopria distancia da
nossa viagem, entdo, onde nos encontramos em &as& separado e
distinto do mundo, que ndo tem outros limites gaeenss revelariam
diferentemente e além das nossas viagens sem a®sntos técnicos.
Deste modo aprendemos e resguardamos o sentidwspedeao nao
viajarmos para fora.

A hospitalidade € a interiorizacéo — sua expliéitaganscendental —
da habitacdo ao longo das nossas viagens parameniar onde j4 nos
encontramos por mais de uma vez. Habitar e viaga tnansformam,
melhoram-nos e nos libertam dos nossos caminh@spadssas casas, do

(KANT, 1980. p. 139) que promove e conserva a hudsale como realidade
incondicionalmente autbnoma e digna.

19 Confira Kant, 2006, p. 22-3. Para sermos habianitto &, hospitaleiros, e assim
realizarmos a humanidade como fim dltimo ndo detedo materialmente, e sempre
porvir enquanto mundo ético, devemos questionad@@ seguir com uma credulidade
racionalmente injustificavel, os nossos habitos.
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nosso fingimento habitual, enfim, de toda a famd&de que nos esconde o
nosso fim dltimo que nos distingue como seres potégicos. E por
propiciar-nos, desse modo, a consciéncia de si umahidade, que a
antropologia nos € uma ciéncia de utilidade geual s observa desde a
nossa estrutura psicologica até a cognitiva, ariasgdie a moral, dando
conta dos nossos sentimentos, dos NOSsSos caractesesossos modos de
conhecer e da moralidade das nossas acdes, coiuito ohe analisar e de
nos mostrar como podemos produzir o melhor, contemos recuperar a
nossa realidade e sermos melhores em nosso commgcjmem nossa
autoproducéo, e em nossas acoes, por meio de staarecdo das nossas
relacbes com ndés mesmos, com o outro e, enfim,conundo. E preciso
viver esse dever. E preciso ndo separar o modivdeno mundo e dever
do melhorque ira instaurar, universalmente, uma civilizacao progresso
se traduz em prontid@o incansavel para recomecamesto, em esperanga
e compromisso com os fins incondicionados que Imazem si a
possibilidade real do homem permanecer além de esmmo. E esta
permanéncia no incondicionado devemos buscar jdagla um dos nossos
sentimentos. E € devido a esta condi¢cdo que preacssaefina-los para, ja
por meio deles, comecarmos a viver o nodeger do melhore, desta
maneira, a servirmo-nos de n6s mesmos como fingabigam, educam, e
hospedam. Entdo, precisamos agora considerar ossnneen que nos é
possivel alcancarmos sentimentos superiores e emagemos purificar os
nossos sentimentos, e de que forma essa melhotaproducédo de nos
mesmos — ira se refletir, fortalecer e perpetuanssa cidadania do mundo.
Sentir de modo refinado — 0 que significara, enmatinstancia, expurgar-
se dos interesses egoistas em suas dimensdesogsicaintropologica,
|6gica, estética, e moral — €&, através dos seusmsEios, recuperar o
mundo que precisa ser feito. Comecaremos co®kservacdoes sobre o
sentimento do belo e do subliffi&64). E quanto a isto, deve-se fazer uma
ressalva, qual seja: “aqui langco meu olhar, maisleservador do que de
filésofo” (KANT, 1993, p. 19). O sentido desta dig&o orientara a leitura
gue faremos, partindo da seguinte pergunta: o qger@vela uma analise
dos sentimentos sob um ponto de vista extra-filos@ em que medida ela
é pertinente e suficiente sob este ponto de vista?

Os sentimentos definem-se automaticamente pela abuse
satisfacfes imediatas, e as satisfacdes rapidassawveis e instaveis tanto
quanto as coisas externas sensiveis que as suseitasnquais elas se
acoplam. Por isso, “na natureza humana, jamaimnsengam qualidades
louvaveis sem que, ao mesmo tempo, suas anomabBasonduzam, atraves
de infinitas variagfes, até a mais manifesta ingigib” (KANT, 1993, p.
28). Devemos nos observar para tomarmos consciédela, para
enfrentarmos e vencermos a inconstancia da natbrgpana com 0S seus
contrastes intrinsecos. Apenas deste modo alcangara integralidade do
nossodevere, consequentemente, a benevoléncia universal TKAR93,
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p. 31) para além da compaixdo e da amabilidadéslogue, ndo estando
incélumes aos vicios, deles ndo nos refugiam (KANB3, p. 30-2), e nos
lancam em uma sociedade de indolentes preguicBs@mara exercermos a
verdadeira virtude, devemos combater, fundamentdenea nossa
indoléncia, pois, a verdadeira virtude “s6 podeesgrendrada em principios
gue, quanto mais universais, a tornam tanto méiknsel e nobre” (KANT,
1993, p. 32). Nesse momento, tais principios seifesatam como “a
consciéncia de um sentimento que vive em cada &oragmano, e que €
bem mais vasto do que os fundamentos particulasiesothpaixdo e da
amabilidade” (KANT, 1993, p. 32). A sublimidade enabreza estdo em
Nnosso coracdo que ndo € a sede das inclinacOdsulaaels com sua
impulsividade geradora de desequilibrios. O nossovagéo € uma
consciéncia que nos exige, desafia-nos, e nao ewsitp 0 descanso da
conformacdo, da trivialidade, e da resignacgéao cesasses proprios. “Ele
constante. Para isso, subordina seus sentimengmsneipios” (KANT,
1993, p. 36). E o principio € um sentimento eleyado triunfante que se
torna um principio universal, e tal sentimento deossuperacéo diante dos
perigos e do dificil, € aublime “Todos os fundamentos particulares das
inclinacbes encontram-se submetidos a muitas egsegedmodificacdes”
(KANT, 1993, p. 36) — 0 que se traduz em faltaitBnsio pensativo e falta
de sinceridade — “caso ndo sejam derivados” daguigleipio superior sem
gualquer utilidade social para o homem no qual predomina o interesse
proprio. O egoismo é a radical contrariedade déreebQuem alcanca este
sentimento universal € melancdlico sem ser trigtesolitario sem ser
sozinho, € fraco sem ser infértil e doente, e @égsem ser psicologico.
No entanto,

aqueles que tém fixo diante de si o préprio e an@adeomo
Unico ponto de referéncia de todos os seus esfoecagie
buscam fazer girar tudo em volta dideresse prépripcomo

em volta de um grande eixo, constituemmaioria. Nada
também poderia ser mais vantajoso, pois estes samais
assiduos, ordeiros e prudentes; dao aprumo e sdainldodo,

na medida em que, mesmo despropositadamente, t@a@mam
Uteis a0 bem publico, provendo as necessidadesdagig
oferecendo a base sobre a qual almas delicadasmpode
propagar beleza e harmonia (KANT, 1993, p. 44).

O egoista é sem habitacdo e ndo se compreende tebmumois,
entendendo o bem-estar conformista como sinéniméeldedade, ele se
satisfaz, imediatamente, com os limites sensorass sdias condicdes, nas
guais ele se fecha e encontra a sua identidadelguguer manter a todo
custo. E para isto, 0 egoista se torna um regufaewsivel frequentador
dos mesmos lugares aos quais ele chega por camimddteraveis e sem
errancia, contrarios as veredas escuras que nasvenv de estranheza
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rumo aolugar de chegadaque nos € uma casa hospitaleira com “pédo e
vinho sobre a mesa”. E “casa e mesa ligam os rsordaiterra”
(HEIDEGGER, 2003, p. 16), e segundo a unidade rarga da quadratura,
a terra nos liga, nés mortais, ao céu e aos divikosecuperarmos 0 N0SSO
ser terrenoracional nos observando e nos autoproduzindo tagae e a
caminho da totalidade da Terra — a nossa casadaiiwg, que nos chama e
gue nos convoca —, estamos diantesdgradoque nos retira do “ambito
imediato das coisas vigentes” (HEIDEGGER, 2003,5).e que, assim, nos
ensina aquietudedos viandantes da errancia por veredas escuras aum
uma “casa bem servida”. Quietude que exige esferpaciéncia, e que é
um dom e um movimento enquanto repouso favdrecimentode um
mundo” (HEIDEGGER, 2003, p. 23; grifo nosso). Adarese dentro da
maior atividade de construcdo de si mesmo, quaddose repousa ao se
encontrar parado, é reconheedrstaticoque o mundo nos esta sempre
favor quando buscamos cumprir a nossa destinacé@ewir do melhorTal
como uma habitacdo que nos abriga, nos fortalews eleixa crescer quais
arvores de dons (HEIDEGGER, 2003, p.'18» mundo nos é favoravel.
Ele ésublime

E quando alcangamos sentimentodo sublime que nos tornamos
“cidaddos do mundo” que nao tém lugar fora da sisa ¢avoravel. E se
este sentimento confunde-se com ousadia, sincerigadbidade, respeito
(KANT, 1993, p. 25), e é um sentimento moral (KAND93, p. 35-6), que
nos faz arriscar-nos “temerariamente pelos nosgesod, pelos da patria,
pelos nossos amigos” (KANT, 1993, p. 29), distamttanos do que nos
entedid®, o sublime é um sentimento universal pelo quabpzonos o
melhor que servira para a educacgéo e a moralizbdg&omem e, em Ultima
instancia, para a civilizacdo enquanto moradia.cBds e respeitado, o
sentimento do sublime nédo dissocia a producdo dbome a civilizagéo,
pois, ele significa 0 dominio das paixdes por nagoprincipios (KANT,
1993, p. 29), que tém a natureza de uma voz anteiicolume a tagarelice
entediante. O sublime é um dominio sem extravaganei sem
excentricidade que ndo se exerce por meio de ugwelece estlpida,
macante e insipida, cujo resultado é a tolice (KANY93, p. 28-9). O
sublime é sempre grande e simples e encontra rag&mmhumano o0 seu
fundamento nobre e o principio da benevolénciaearélel e universal, ele
€ precisamente a “voz secreta” (KANT, 1993, p. 87ussurrante desse
coracdo cheio de siléncio pensativo, embmelancdélico No entanto, a

11 «A &rvore enraiza-se com solidez na terra. Crgsra surgir. Surge abrindo-se para a
béncaodo céu. Evocado aqui é o elevar-se da arvore. &ssar-se dimensiona tanto o

éxtase do surgimento como a sobriedade da seividarat O crescimento contido da terra
e a dadiva do céu se pertencem mutuamente” (HEIDEHG G003, p. 18; grifo nosso).

12 A nobreza do sublime esté neste distanciament quedl ele caracteriza a melancolia.
“Distanciar-se melancolicamente do rumor do murelo, virtude de um bem fundado

tédio, énobre’ (KANT, 1993, p. 29).
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melancolia é um sentimento brando e nobre queewasdo enfrentamento
dos perigos e das dificuldades buscando o “grandenfa da
autossuperacao” e, “portanto, a virtude auténticpadir de principios
possui em si algo que parece condizer mormente aononstituicao
melancolicada mente” (KANT, 1993, p. 35).

O homem melancélico é sublime porque “pouco seqoigem com 0
que outros julgam bom ou verdadeiro, tomando pse l@penas a propria
convicgcdo” (KANT, 1993, p. 37) sussurrada por aguez secreta. E por
isso que no homem que sente o sublime apesar derigzb social e
psicologico que isto lhe impde, “os fundamentosd@e assumem a
natureza de principios”, e por isso, “ndo € facituicar-lhe outros
pensamentos (...). Vé a mudanca das modas conerneniffa, e seu brilho,
com desprezo” (KANT, 1993, p. 37). Em outros termpara o homem
melancodlico, “todas as correntes das douradasajgarsegam na corte aos
pesados ferros das galeras de escravos, |he saunaiveis” (KANT, 1993,
p. 37), ante a sua busca por autonomia e por nzorediiberdade. Ele “é
um severo juiz de si préprio e dos outros, e némante se vé enfastiado
do mundo” (KANT, 1993, p. 37). O sublime ndo venmseste tipo de
enfastiamento. Ele se segue a um tédio profundiay s8em siléncio, sem
soliddo e sem liberdade fértil e acolhedora. Namnt o homem “cujo
sentimento pertence awelancélicondo é assim chamado por privar-se das
alegrias da vida, por afligir-se numa sombria metéia” (KANT, 1993, p.
36), mas, tdo somente, por sentir o sublime quelsmelhor apreendido e
manifestado ndragédia mostra-nos a magnanimidade do sacrificio pelo
destino alheio, “a audaz resolucdo diante do pezigoirrestrita lealdade”
(KANT, 1993, p. 26)%. Através do sentimento do sublime eu compreendo
gue o0 meu destino ndo se realiza se me recusdicaene pelo destino do
outro, para quem sou entdo irrestritamente lealeaddade esta em vocé
tornar o outro o seu destino aprendendo a se isacrifh servir-se de si
mesmo e a se produzir como quem constréi uma gdbitaa qual a
humanidade se reencontrard e da qual ela se semntis@utora. E a
humanidade em mim aquilo de que me sirvo, elae¥ra jlue me permite
crescer, cultivar-me e me moralizar. Neste sentidsiblime nos mostra a
nossa natureza — o que serd chamado de nossai@ss@urque ele nos
leva a compreender e a explicitar, tornando a nalssa apta a movimentos
virtuosos, o favorecimento intrinseco aos nossosf&#os. Este sentimento
nos retira a saciedade e a extenuacao e nos apressaliddo profunda e
terrivel das vastas extensdes desertas (KANT, 18922). Ele nos faz
compreender a fertilidade moral da soliddo e derti@sdo que € imenso e

13 Conforme Kant, naragédia “o amor é melancélico, terno e muito respeitoso;
desventura de outrem move no intimo do espectagtdimegentos condolentes, e faz seu
coracdo magnanimo bater pela sorte alheia. Ser&nwote comovido, sentindo a
dignidade de sua prépria natureza” (1993, p. 26).
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sem fim, do que é grandesagrado(KANT, 1993, p. 21). O sentimento do
sublime, melancdlico e solitario, é ultimamenteemtsnento do sagrado.

Quando sentimos o sublime em “grandes carvalhosndrss isoladas num

bosque”, numa cordilheira que se alteia acima dasns, numa tempestade
furiosa, na célera de Aquiles ou no her6i homéresiamos mergulhados
em uma noite e “ai brilha pura claridade”, que éunz da eternidade, luz
do despertar que nos coloca diante do sagrado gsieexige a nossa
cidadania do mundo. Somos habitantes quando buscam@r onde brilha

pura claridade que dissolve os limites, e embota, iBOS concede a
quietude diante do sublime que nos chama para sarmstoproducdo e

autossuperacao.

Na calma quietude de uma noite de verdo, quandp ts@mula
das estrelas rompe a escuriddo da noite que abngalua
solitaria, almas que possuem um sentimento dorsabdierao
pouco a pouco despertadas para o mais alto semtinueEn
amizade, de desprezo ao mundo, de eternidade (KAB9G3,
p. 21).

Esta eternidade é a do encantamento tragico ecénasental da
finalidade sem fim na qual o homem encontra e segseu destino como
um viandante que chega quieto onde ndo € mais mendon casa, ai
(Da-sein, Lichtung espera e se faz de amigo, compreendendo que a
verdadeira amizade significa “a casa bem servidgiée e vinho sobre a
mesa”.

Vimos que dentro da propria filosofia de Kant adauda resposta a
pergunta “gueé o homem?”, formulada em termos ldgico-racionai®) se
restringiu e nao afirmou, por fim, estes mesmasmasrcomo suficientes e
pertinentes para este proposito, cuja radicaligageovocacao desafiadora
exigiram a corajosa transformacdo do pensamentpdgueatureza logico-
racional e metafisica, passou a ser critico eiestét assim ter e mostrar
suas raizes. O percurso kantiano nos mostrou de rpodlegiado que,
apenas um pensamento enraizado, ou seja, rackoslamento que recupera
e mostra a juncao originaria e pré-loégica da radidade e do telurico, é
suficiente e pertinente para responder a perguptaé o homem?”, o que
significa reconhecer que nédo é a Loégica — enqueatopreendida como
sistematizacdo da atividade de producdo de radscformais-subjetivos
pela qual ela se substitui Rogose ao mundano — que detém e nos mostra a
esséncia daumanitasque, a partir da€riticas que denunciam a fragilidade
e a nocividade, cientificas e também morais, datfisata dogmatica, nao
mais vem e se manifesta sem mundo. Isto nos mastrértude da
criticidade do pensamento, entéo fortalecido ccarite para se desdobrar e
se realizar numa dimenséo estética ndo fechadai enesna, em seus
termos categoriais e formais, mas que tem, necassarte, ressonancias
para além de si mesma, ressonancias que amparaxbesf inéditas sobre
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a ética e sobre a filosofia da existéncia que,\d@mt&, devem dar conta da
casa do homem, do modo como o homem habita e é&cida

E por ter exigido a superacdo transcendental denesmo do
pensamento (pela qual este, deixando de reconkeadior¢a e fertilidade
em sua natureza estritamente logico-formal, seizmraincula-se, e nasce
junto com o mundo), que Kant se apresenta como nt@rlacutor
privilegiado e como um companheiro que Heideggeolas para este
caminho de compreensdo do ser do homem. Pois, c@amos, o
“humanismo” kantiano ndo € humanismo, na medidagaeno homem é
critico-transcendental e, portanto, é toda a hudaal® como principio e
valor universaf’. Kant ndo é um humanista no sentido tradiciorititado
por Heidegger, porque nele podemos reconhecéstam do verdadeiro
humanismo, isto é: “meditar, e cuidar para querodm seja humano e ndo
des-humano, inumano, isto €, situado fora de sseénem®” (HEIDEGGER,
1973, p. 350). Fora do humanismo tradicional sgidundanuma Metafisica
ou se postula como fundamento de uma tal (HEIDEG@BRR3, p. 351), e
gue neste sentido retira do homem o vigor éticaudaesséncia, 0 homem
ndo é naturalmente “socializado”, como exigiu Mamxi sughumanitas ele
nao é “filho de Deus”, ou um cristdo que nao éalenindo, e ndo se opde
ao homo barbarus como pretendeu a republica romana; e
fundamentalmente e para além de toda metafisicandhistica e
subjetivista”, 0 homem nao é tomado comanimal rationaleque traduz,
em termos latinos, a expressao gregan légon ékhofHEIDEGGER,
1973, p. 351). Todas essas figuras humanisticd®oem ndo alcancam a
sua edificacdo ou a eticidade originaria da su&ness antropologica
revigorada pela compreensao de que o ser proprioodem é a suac-
sisténcia isto é, enquanto tema proprio de uma analisetezxdml, “a
‘esséncia’ desse ente reside em saude-set (HEIDEGGER, 2012, p.
139), reside em sudestinacaaa qual o seu proprio ser esta em jogo.

O homem nao é mais apenas homem (social, jurithoddgico, e
racional), e ndo fazemos mais humanismo, quandonihecemos que
“aquilo que o homem €, o que na linguagem tradatiada Metafisica
chama-se a ‘esséncia’ do homem, reside em sua stéodR’

14 E Kant supera o humanismo exatamente quando eéseapta odever-ser categorico
como uma obrigag&o incondicional, e portanto, altaolente universal e necesséria, para
além da minha subjetividade, e assim nos mostr@maliade fundamental da tarefa do
antropoldgico como fim autbnomo, deste modo expre¥sge de tal maneira que uses a
humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa udéquer outro, sempre e
simultaneamente como fim e nunca simplesmente coeid (KANT, 1980, p. 135).
Obedecer a esta lei, eis 0 que significa servidmenim mesmo — e também do servico a
mim mesmo dos outros enquanfims em si— para ser cidaddo responsavel pela
inteligibilidade do mundo. E meu deverparo respeitoa essa lei pratica. Em Heidegger,
este respeito significa escutataé Horchehy e este € um pertencer (ser recolhido e
abrigado por) aquilo que obedecemos nesta escuta.
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(HEIDEGGER, 1973, p. 35%) Ec-sistir nestes termos cuidar do af
enquanto &lareira do ser e este cuidar é corresponder, dispor-se e im-sist
no destino dispensado pela sempre adveniénciardadeedo Ontologico. E
entdo, “tem o homem, enquanto ec-sistente, quarsgproteger a verdade
do Ser.O homem é o pastor do s@HEIDEGGER, 1973, p. 356; grifo
nosso). Ele se compreende pelo smfar a servicopelo qual ele é
hospitaleiro. A existéncia ec-statica € compreemndmmo “o cuidado” com

o modo pelo qual y a I'Etre, isto é, preocupando-se apenas com o “da-se 0
ser’ ou com o se dar a si mesmo do que é destiqaeto nada € dado de
diferente além da propria doacdo que, portanto,de@onada além da pura
dadidade do destino enquanto apelo que espera waedo homem
(HEIDEGGER, 1973, p. 357-9). O cuidado ¢€ intringeeate a recuperacao
do sentido fundamental, ndo social e nao teologdm,doacdo, que,
esquecida por tanto tempo e inconsciente do sksnmi intrinseco, tornou-
se uma atividade de promocdo do bem-estar subjetivda felicidade
individual quantitativamente mensuraveis. Assim fe¢ perdendo a
incomensurabilidade ética dalor, e se passou a acreditar no preco da
edificacdo, e que a economia — cristalizada e sajmeizada nos costumes e
nos habitos — era (e ainda €) a atividade produjwearesolveria o problema
da esséncia humana decadente, problema que jaonassde habitacoes
fisicas e geograficas, mas, o problema pungenterekcente decadéncia
ética. Eis a nocividade da Metafisica l6gico-hurstich que perdeu as
raizes doéthos ela separou e distinguiu ética e habitacdo, emass
enfraqueceu-as e ha muito nos desviou de ambas.jimsla de raizes” do
éthos ira caracterizar a teo-logia enquanto uma ciémaavisibilidade
contemplativa continua & metafisica que, nascersdooensolidando com a
substituicdo empobrecedora dogospela Ldgica sistémica e formal, tanto
desdiviniza Deus, quanto perde o Sagrado (BEAIR86]1 p. 29; p. 54-6;
p.73-6). Esta desdivinizacdo e perda, que sigmificaesercdo e
anoitecimento, constituem a prépria atividade decetualizacdo a partir
do estabelecimento dawkhésou dos fundamentos explicativos de uma
racionalidade cuja autorreflexividade légica pesdgagrado como esséncia
anterior a esséncia, an-arquicamente sem-fundanf{@mtdrung algum
em sua pura inaparéncia e obscuridade que ilumirgimem e deixam-ser
(sein-lassep O Sagrado tem a ver com 0 que, mantendo-se emssi
retendo assim se envia e doa o ser. Ele estd neri@xga de um
pensamento pos-metafisico de uma obscuridade quesen&ontrapbe ao
mundo da luz, mas, na qual, “brilha pura claridadi&d pelo poema, o dizer
originario a-conceitual. Pois “a obscuridade, gseoade, também € a que

> Além disso, convém reforcar que “a ec-sisténcisinasentendida ndo é apenas o
fundamento da possibilidade da raz@dio, mas a ec-sisténcia é aquilo em que a esséncia
do homem conserva a origem de sua determinacddDEEGER, 1973, p. 352). A razao
esta a servico do ter-de-ser onde reside o homematicAn&o abriga na medida em que ela
nao diz o modo de ser préprio do homem ao romparafinitude do ser terreno.
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abriga, uma obscuridade da qual tudo irrompe eajartiaridade, tal como

a palavra saindo do siléncio” (GADAMER, 2012, pi1X4Nesse sentido,
habitar noéthos ou recuperar suas raizes, exige-nos a compreafesao
sacralidade pré-teoldgica dmgos ja que este ndo apenas diz o Uno-que-
une, mas também, é o Uno unindo tfde ja que o Sagrado pré-essencial,
sendo “o elemento constitutivo de tudo o que é"ABH, 1986, p. 29), a
ligacdo e a unidade de tudo, faz do mundo um Idgdrabitacédo (BEAINI,
1986, p. 30) e uma auséncia enquanto residéncieldgdes edificantes.

Dentro da noite sem claridade e da desercdo sendamnumto-teo-
l6gicas da metafisica que nos impede de pergur@areth é Deus?”
(BEAINI, 1986, p. 75), ha muito acreditamos quétbosou é o conjunto
sécio-empirico de habitos e costumes, ou é umadrtiade absoluta com
uma realidade formal invariavel e idéntica a si mmesque, em termos
teolégicos e para justificar a historia da salvagddeus como Gummum
ensque éSummum bonnuyroi traduzida pomlma’. No entanto, a alma
ndo é moradia, e viver segundo a alma ou viver vicha para dentro em
uma cidade ideal, isolando-se do mundo e se tommanctidadao do além
ndao é uma vida queroduz o melhor(Kant), e entdo, ndo assegura a
eticidade das acbes e das condutas humanas.gstificai reconhecer que a
teologia enquanto ciéncia das imagens subjetiviandiares do divino &
insuficiente — e em termos até impertinente — pgsponder ao problema da
edificacdo do homem, sobretudo, na medida em gaeoetlesenraiza
prometendo-lhe uma casa que ndo € este mundo gaesee criado pelo
homem.

A perda de moradia — por exemplo, quando se fechaua alma ou
em suas doutrinas — é a perda das suas raizes suaddeterminacao
originaria segundo o destino que se deve afirm@nar. Nestas condicoes,
estamos eticamente desprotegidos, e erroneameamditamos que Patria
tem a ver com “patriotico” e com “nacionalismo” (HEEGGER, 1973, p.

16 Analisando a investigacéo de Heidegger em busczriido fundamental ou da esséncia
do Logos através da leitura de Heraclito, Zarader precisat §Tudo € Uno’: se isto é
efetivamente 0 que bogosrevela aos mortais que se conservam sob suabl@, de
desvelar ‘porqued ele proprio que ai se abréfudo é Ung a mil Iéguas de qualquer
declaracdo, nomeia pois a manifestacdo da esséoclaogos a maneira como este
manifesta o seu ser: ‘o propriimgosé o Uno unindo Tudo™ (1998, p. 226). Ora, O-que-
une, sendo também o-Recolhido-que-recolhe, e assifime, guarda, de ao abrigo
(ZARADER, 1998, p. 225-8), é igualmente um retimaparente, uma casa éthos

" Esse procedimento teolégico acaba por ontificansDeoncebendo-o0 como UENS ou
uma Res depreciativamente devedor do par aristotéégdos-hylé sobre o qual se
enraizara o subjetivismo medieval e moderno (BEAINIB6, p. 54-60), e que perdeu e
obliterou a prépria proveniéncia ontoldgica, quéddgger (2005) propds recuperar através
da pergunta pela esséncia da arte cuja originaléedaclareceu e restituiu o ser-coisa da
coisa (es, en} cujo manter-se em reserva € também desocultag@opreserva uma
inaparéncia e obscuridade enquanto Clargilghfung que, em seu retiro, deixa-aparecer
reunido e assim preserva.
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359), que ndo dizem, de forma alguma, a essénciratta, pois, esta € o
destino enquanto proximidade com a origem ou coraiass, que exigem e
nos mostram a solidez ética do solo, da terra, endiodo. Na apatridade
gue se tornou um desvio do destino, pois ela gizer dalta de raizes ou
abandono ontoldgico que enfatiza o ente e o tramsf@m material para o
trabalho que se expressou na alienacdo do homelWREEGER, 1973, p.
360), tem espaco o nacionalismo banalmente extremad faz de cada
homem um mero homem e ndo reconhece e escondeogoenfem é o
pastor do ser”. O proprio nacionalismo € apatridagimanistica, e € neste
sentido que ele, ndo compreendendo o que é Pdattimja agressdo anti-
ética ahumanitas uma vez que ele ndo deixa morar o homem em sua
cidadania radical que fertiliza e produz sempreethor.

Cada nacionalismo é, do ponto de vista metafisiom,
antropologismo, e como tal, subjetivismo. O nadisn@ nao
pode ser superado pelo simples internacionalisnas, apenas
ampliado e elevado a um sistema. Tanto o nacionalisdo é
conduzido ahumanitase sobressumido como ndo o € o
individualismo, através do coletivismo a-histérideste é a
subjetividade do homem na totalidade. Ele realizm s
incondicional auto-afirmacéo. Esta ndo se deixarégzir as
suas origens (...A esséncia do homem, no entanto, consiste
em ele ser mais do que simples hon(eilBIDEGGER, 1973,
p. 361; grifo nosso).

E porque ela deve dizer como o homem é mais dosguples
homem e assim defender a superagéo de todo hunmarjsma Etica ndo é
mais possivel e ndo mais se legitima como uma ifdisa” filoséfica
fundamentada em uma Ldgica niilista que aparecsigt@matizada quando
0 pensar originario chega ao fim e comeca o pengam&lorizado como
tékhneou instrumento de formagéo, que restringe o acassalidade da
Etica ao pensamento académico e ao homem cammal rationale
(HEIDEGGER, 1973, p. 348-9; p. 368). Neste sentidopensamento
sistematizador e doutrinario, em termos tanto difices quanto teoldgicos,
ndo é mais capaz de fundamentar e de legitimaica, Euja possibilidade e
pertinéncia séo alcancadas com a condicdo de etatae contra a filosofia,
na medida em que esta se transformou “em uma &édeiexplicacdo pelas
causas ultimas” que, atrofiandgooduceredo pensamento, ndo conseguiu
evitar a ameaca a esséncia humana, que definithtenescapa dheoria
enguanto ciéncia contemplativa do que se admiraocgendo um Bemtd
thaumazeih

No limite, em termos heideggerianos ndo € maisiypelssescrever
uma ética que seja apenas uma ética, como se onhdosse apenas o
homem que nos é dito pelo humanismo. Nado € maiinleguma ética
pensada em termos estritamente éticos. E istdfisgjue, doravante e para
além dos termos técnicos, quando se escreve umalogiai uma
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antropologia, uma politica, uma estética, esta-secreeendo,
fundamentalmente e de modo indissociavel, uma Hieadeve dar conta
das causas da indigéncia e do desvigor da ess@gadiamanidade, assim
como, de uma vida saudavel. E por esta razdo quiendsentido perguntar
a Heidegger: “Quando escrevera o senhor uma ét{¢873, p. 367}. Esta
pergunta ndo lhe é cabivel — e os heideggerianosdeiem temé-la —
porque Heidegger dissolveu as “disciplinas”, e aaéflo € que ele,
recuperando a forga poiética do pensamento origimi@s raizes, desvelou
e recuperou @thosenquanto edificacdo, de tal modo e com tal rige, @
partir de entdo, podemos dizer que ndo € maisyebssdr essencialmente
homem fora da esséncia edificante &bos Ou seja, ser ético ou viver
eticamente ndo é mais ser simplesmente homem, mes, aim cidadao
que, produzindo o melhor, habita em toda a humdeidano qual toda a
humanidade habita como aquilo que ele produz daanede tal forma que,
0 que ele produz €, sobretudo, a edificacado uralraente cosmopolita. No
entanto, esta ndo vai além dos limites e dos aspeomuns e indigentes de
uma cabana simpldria gparece aceitar apenasana lida banal e cotidiana.
Mas, porque oéthosdeveria aparecer e ser real apenas em um palacio
suntuoso e idealmente brilhante ou apenas se atinftmm uma atividade
espiritual filosoficamente elevada e purificada® I1sao seria enfraquecer e
adulterar oéthosacrescentando-lhe uma natureza sedutora comodalgo
que ele teria necessidade para ser eficiente enfusgao de orientar o
pensamento, as acdes e as condutas, e entdo, apgonasto o homem se
sentir seduzido é que ele agiria eticamente? Pogtram se encontra
seduzido ja ndo age sem a liberdade de ser eleanassim se encontrando
susceptivel de desrespeitar-se?

E hora de reconhecer quéthosesta naquilo que n&o nos seduz de
nenhuma forma, nem em termos tradicionalmente dfilogs, nem em
termos costumeiramente sociais, ou seja, ele riddd@s somente na beleza
e na pureza sanitariamente filosoficas e sociajsorEsto que recuperar o
éthos,ou pensar a possibilidade e a legitimidade de mowa Etica, implica
em ultrapassar a Metafisica enquanto ciéncia irdail inutilidade do
admiravel que levou a sistematizacdo do pensamemtodisciplinas e
transformou o pensar em Filosofia, “a Filosofia epistémegCiéncia) e a
Ciéncia mesma em um assunto de escola e de atvidmsdolar”

'8 Uma ética seria escrita, para Heidegger (e nédeagenas indiretamente escrita), através
de um arduo e longo caminho de reconducéo do pemam sua pobreza pré-metafisica,
0 que significa reconhecer que a presungdo, messtemsitizada, da racionalidade
enfraqueceu éthos E isto que Gadamer (2012, p. 446-470) nos api@s@ncomentar, ora
com elogios, ora com ressalvas esclarecedoresrade Werner MarxHa uma medida
sobre a terra? que pretendeu pensar e fundamentar uma éticatia ga Heidegger,
partindo da seguinte constatacdo Gbvia: “nés viveasrn uma época na qual os pontos de
vista tradicionais de organizacao da cultura formral meio da Igreja Catélica perderam a
sua obviedade e a sua validacdo inconteste” (Maug &ADAMER, 2012, p. 449).
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(HEIDEGGER, 1973, p. 368), quando, nesta épocdalamda pensadores
que, pensando physis arriscavam-se fora da seguranca das disciplinas e
dos bancos escolares. A Tragédia ainda se opun@igreia. E € esta
Oposi¢cao que, a0 menos, temos que ter em menteesentps recuperar e
pensar a esséncia edificante @&bos que s6 se deixa pensar através da
disposicéo tragica do pensamento que se pretepeessuainda que isto Ihe
exija voltar-se contra si mesmo, contra o brilhe suntuosidade palacianas
da sua racionalidade. Portanto, para este propdsitoecuperacdo e de
compreensao da esséncia edificante do homem, gediaa s&o-nos
indispensaveis. Para justificar este argumento pyaesupde e defende a
tragicidade intrinseca dethos faz Heidegger uma afirmacéo ora impensada
e inadmissivel para a ética que é apenas éticasqjsa “As tragédias de
Sofocles ocultam — permita-se-me uma tal comparaga@m seu dizer, o
éthos de modo mais originario que as prelecdes de @els sobre a
‘etica” (1973, p. 368), e reforcando o argument@ ¢incula pensamento e
tragédia, continua Heidegger: “Uma sentenca de digrague consiste
apenas em trés palavras diz algo tdo simples daéd®a e chega a luz, de
maneira imediata, a esséncia éhos (1973, p. 368). Em sua primeira
parte, a mais desconsertante para o filésofo adadgou “profissional”), a
afirmacado nos diz que a tragédia, enquanto forma ardiga do dizer do
que o dizer cientifico-sistematico, traz, preseevaapresenta em si, a
originariedade d@thoscomo o ocultado (ou o0 obscuro inaparente), e neste
sentido, se pretendemos falar sobre 0 homem, resnge a eticidade pré-
metafisica da sua esséncia, devemos, antes, epogtizamente Soéfocles,
do que refletir as prelecdes de Aristoteles sobética. Em sua segunda
parte, ainda desconsertante para 0 mesmo tipdddefti, a afirmacéo nos
mostra que @thosexige o dizer simples para a sua manifestacacecme
manifestacdo da sua propria simplicidade. Nesse®$ se cdthosmora

no simples, a simplicidade nos edifica e nela bahits serenamente. Mas,
afinal, qual é a sentenca de Heraclito, para qgsgmos compreender essa
realidade pré-filosoéfica e pré-logica dtho® “A sentenca de Heraclito

é a seguinte (Fragmento 11®thos anthropo daimorDe maneira geral
costuma-se traduzir: ‘O modo proprio de ser é pan@mem o demonio™
(HEIDEGGER, 1973, p. 368). A sentenca diz o seppoddo homem
exatamente porque ela define &hos®. A esséncia do homem é

* Em seu modo préprio de ser, em sua destinacavted, o homené-em acontece que
“no aleméo,in, em, provém dennan = morar, habitare demorar-se em; ‘an’ significa
estou acostumado, familiarizado com, cuido de atgndo a significagdo deolo, no
sentido dehabitoediligo (...). Em alemabin (sou) é conexo bei, de sorte queh bin (eu
sou) significa, por sua vez, moro, detenho-me esnmundo como o familiar deste ou
daquele modo. Ser, como infinitivo de ‘eu sou’9iét como existenciario, significa morar
junto a... ser familiarizado comSer-em &, por conseguinte, a expressdo existeaciari
formal do ser doDasein,o qual tem a sua constituicdo essencial do ser-emidd
(HEIDEGGER, 2012, p. 173).
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indissociavel e indiscernivel dhos uma vez que, para Heideggefttios
significa morada, lugar da habitacdo” (1973, p.)36@is uma vez temos
gue o homem é o habitante e a sua habitacaétéos— a sua ec-sisténcia
segundo a simplicidade do servir-se de si mesnme gEwir a humanidade.
Sem este servico de cultivo de si e de fertilizapara o melhor se produzir,
o homem é apenas errancia e desabrigo. E, pam &td, ele precisava do
dever na forma de um imperativo categorico quelaeaalimitacdo moral
da minha vontade para se determinar por si mesmo&iden pelo puro
respeito a lei que ela se torna em sua univergalizaD dever se explicitou
entdo, mas sempre existiu como servico, e um semyiEe sO pode ser
realizado por pessodisres ou por individuos que témersonalidade Ser
umapessoae ja ser cidadao no reino dos fins como Repulsiicanopolita
ideal. Isto significa ter umdignidadesem equivalente, que € a de possuir
um valor intimo como fim em si mesma. Minha pess@atorna livre de
todas as leis que eu ndo estabeleci respeitande\ews de me determinar
com respeito a minha autonomia que, sendo “o fuedéorda dignidade da
natureza humana” em mim e no outro, e a qual ew,siaz de mim nao
apenas um participante na legislacdo universab&dpvo obediéncia, mas
também, um legislador universal que assim se detarrlivremente
(KANT, 1980, p. 139-14%§ como criador de uma moralidade inteligivel no
mundo.

Conforme Heidegger, “a morada do homem contém serva 0
advento daquilo a que o0 homem pertence em suacisskto €, segundo a
palavra de Heraclito, daimon o Deus. A sentenca diz: o0 homem habita, na
medida em que € homem, na proximidade de Deus3(J27368). A casa &
uma voz que, embora préxima, ndo € nossa. Morgeexiescuta do mais
proximo que tem a natureza de uma voz divina quéo nmevela e nos
chama para o0 nosso destino. Ser homem é habitsa ®ximidade” que
€ a mais distante de todas porque, nela, o homedojé&sta mais perto do
que lhe conservava a mera subsisténcia: a desdogaleuses, o Deus
morto, os costumes, os habitos, e as convencdesde@e diversas. E
como ela nos mostra a nossa esséncia, essa hahiEgdma de Deus é,
poeticamente, habitar na proximidade da morte pedesdas escuras. Essa
perigosa e inocente proximidade do simples desdanpfalecepciona, e
provoca repulsa. E como exemplo disto, recorrem@ass mma vez a
Heraclito, segundo um relato de Aristoteles:

Narra-se de Heraclito uma palavra que teria ditofamasteiros
que queriam chegar até ele. Aproximando-se, viraroemo se

% E ainda, convém ressaltar que “a condicdo da Ipibdade de agir moralmente, o
principio da subjetividade moral (personalidadagomtra-se na capacidade de determinar-
se segundo principios postos por si mesmo. O irtipereategdrico nomeia o conceito e a
lei sob os quais a autonomia da vontade se en¢an@matonomia possibilita cumprir as
exigéncias do imperativo categdrico” (HOFFE, 2005216).
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aguecia junto ao forno. Detiveram-se surpresos, sstbretudo,
porque Heraclito ainda os encorajou — a eles gsialvam —,
convidando-os a entrar, com as palav@sis também aqui
estdo presentes deusefAristoteles apud HEIDEGGER, 1973,
p. 368).

Heraclito é olugar de chegada “a casa bem servida” e “pdo e
vinho sobre a mesa” sdoLogosque aquece, ilumina e reline na protecao
O homem € um lugaéthos, Dasein,Haug familiar ao qual devemos ainda
chegar, lugar que nos aquece, nos encoraja, eonggla. Mas, por que néao
estamos mais nele e para ele ndo retornamos afuatglde ndo aceitamos
guetambém agyinesse lugar simples, comum, e familestdo presentes
deusespor que, em suma, deixamos de escutar, e assfue @ueremos
para nos emocionar, para conversarmos entretidamergara satisfazer a
nossa curiosidade, antes nos afasta do sinjoigesque, nos aguecendo,
mostra-nos, para a nossa insatisfacdo e frustrac@mssa incontornavel
fragilidade mortal, a nossa irredutivel ec-sistén@nfim, o noss@&thos
precisamente enquanto uma capacidade que nostagbmestima atividade
gue nés somos a partir das quais ndo somos maiasapemens, porém,
pessoas que aguecem, que encorajam, e que corpalarantrar, depois de
um longo caminho por uma sombria e deserta tardeveeno.

O éthosquer dizer pois também aqui estao presentes deusgs €
a expressao tragica da serenidade poética de dabeas servida” e de “pao
e vinho sobre a mesa”. Nesse sentido, o tragicpagtico se convergem, se
entrelacam, e constituem uma forma de pensamegumso e radical, que
se renova sempre e ndo se fecha em sua idealidgdgitica, isolando-se
do mundo — a casa da humanidade inteira como finsiewu seja, como
principio e valor incondicionalmente morais. Erdreb, o que é, afinal, o
Edificio (o Ethog, de tal modo que se justifica compreendermosroeno,
simultaneamente, como um héspede e como uma hatstadara
respondermos, apresentaremos 0 que consiste sderms, uma versao
heideggeriana do relato de Aristételes suprameadion

Um edificio, um templo grego, ndo imita nada (Q)edificio
encerra a forma do deus e nesta ocultacdo deiss@mar
através do poértico para o recinto sagrado. Gragasraplo, o
deus advém no templo. Este advento de deus é emassno o
estender-se e o demarcar-se do recinto como sa@dagmplo
e 0 seu recinto ndo se perdem, todavia, no indefirk a obra
templo que primeiramente ajusta e a0 mesmo tempgrega
em torno de si a unidade das vias e das relag@ssguais
nascimento e morte, infelicidade e prosperidad&riai e
derrota, resisténcia e ruina, ganham para o seartia forma
do seu destino (HEIDEGGER, 2005, p. 32).
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Porque ele ndo imita nada, o edificio esta antetudi® e o que é
assim incondicional, € também origem, natalidaddweniéncia e, portanto,
um recinto sagradd O éthosé templo, e na medida em que o templo os
distingue e os relaciona, o templo é o espacocvagiie mostra os homens
e os deuses, uns diante dos outros. O sagradacapamo recinto no qual
0 que € aparece tal como €, e nessas condicOegyads é origem, pois,
esta “significa aqui aquilo a partir do qual e a@do qual uma coisa é o
que é, e como € (HEIDEGGER, 2005, p. 11), e aléssol Heidegger
afirma logo na sequéncia que, “ao que uma coisan® @, chamamos a sua
esséncia”, que é pura proveniéncia. “A este viiza & este levantar-se ele
proprio e na sua totalidade chamavam os gregodedesito cedo, physis
Ela abre ao mesmo tempo a clareira daquilo solgreabe no quab homem
funda o seu habitarChamamos isso a Terra” (HEIDEGGER, 2005, p. 33;
grifo nosso). E é por isto que “os homens, na nzedid que sdo homens,
habitam sobre a terra e encontram nela a sua de(@®RADER, 1998, p.
255). E 0 que é estrguerquealbergaenquanto templo onde demoram o0s
homens? Ora, ele mostra o sentido ético origindaidPatria ou da nossa
propria proveniéncia que a producdo poética desvélaobra que € o
templo, ali de pé, abre um mundo e ao mesmo teayEEerNos sobre a terra
que, sO entdo, vem a luz como o solo patfeinatlich Grung’
(HEIDEGGER, 2005, p. 31). A nossa patria € a tereira como retiro que
da guarida essencialmente insondavel e resistembelea exploracdo. “A
terra € o infatigavel e incansavel que esta ai pada.Na e sobre a terra, o
homem histérico funda o seu habitar no mun@ldEIDEGGER, 2005, p.
36; grifo nosso). Sendo pura e sempre adveniéaderra nao tem nenhum
motivo e nenhum porqué que a explicam e a justifid@a terra, 0 homem
recebe a sua proveniéncia histérica ou a sua trisia como ser-no-
mundo Daseir). Habitar € abrir-se um mundo — por meio de undpzo
que o consagra e o glorifica — “onde se jogam a@ssdes essenciais da
nossa historia”, e onde “todas as coisas adquirsorademora e pressa, a
sua distancia e proximidade, a sua amplidao eitezaé (HEIDEGGER,
2005, p. 35), e desse modo poético, “no mundifiéarferecida ou recusada
a amplidao a partir da qual esta congregada a bEmeva dos deuses, que
nos guarda” (HEIDEGGER, 2005, p. 35). De qualgoemf, e na medida
em que ela exige a mundificacdo enquanto retorrec@peracado poéticos
do éthos é na amplidao livre, sublime e favoravel, que aenguarida
engquanto convocacdo que reuneEssa mundificacdo que alcanca a
benevoléncia que nos guarda e nos liberta comor deveonvocacao

1 Em outros termos, em que pese a possibilidaderfenolégica da ontologia, o Edificio é

o proprio Ser$eyn, pois, ele ndo tem condi¢des e € Incondicionakaja, “o ser do ente é

0 que menos pode ser concebido como algo ‘atrasjudd ainda haveria algo que ‘néo
aparece’. ‘Atrds’ dos fenbmenos da fenomenologia hd essencialmente nada mais,
embora seja possivel que esteja oculto o que dewartse fenbmeno” (HEIDEGGER,

2012, p. 123).
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significa que “a mesa esta posta e a casa bendaépara muitos E assim

se afirma ndo apenas uma sociabilidade ética fuani@i como também,
uma comunidade originaria cujo sentido e inteliglade acenam para a
possibilidade de umneino onde tem-se restaurada tanto a moralidade do
fazer poético, quanto @oiesisdo fazer moral, reino no qual os fins ndo sao
condicdes, e 0s imperativos categoricos, tendo fartdidade telUrica e
concebendo o dever como sua terra, mostram a dama Fim.
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