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FILOSOFIA DO DIREITO DE HEGEL
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RESUMO:

NaFilosofia do Direitq a familia é a instituicdo mais imediata da etidi]
do sistema de costumes de uma época que efetivaceito de liberdade
dentro de seus limites espaco-temporais. Nessedsera familia é o
momento no qual seus membros estdo mais ligadesudena, embora ja
estejam no ambito do espirito. Por isso, Hegelrot&, no seu conceito de
familia, papéis para seus membros de acordo cosrespectivos sexos,
em uma tentativa de suprassumir a natureza noitesgigm nega-la. Esse
trabalho visa a questionar se as atribuicoes dpsipaspirituais de acordo
com o sexo natural dos membros da familia que Hegekao coerentes
com de teses e conceitos mais fundamentais dergprigpsistema, como a
relacdo entre as nocdes de natureza e espiritoesi@nar se, assim, sua
filosofia pode cumprir com o0 seu propdsito maisdfamental, o de efetivar
a ideia de liberdade na instancia familiar.
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ON THE ROLES OF MEN AND WOMEN IN
THE CONCEPT OF FAMILY OF HEGEL’S
PHILOSOPHY OF RIGHT

ABSTRACT:

In Hegel'sPhilosophy of Rightfamily is the most immediate institution of
the ethical life, i.e., the system of customs thedlize the concept of
freedom within the spatiotemporal limits of a detered epoch. In this

sense, family is the moment wherein its membersnanee involved in

nature, although they already live in the domaispfit. As a consequence,
Hegel determines the roles for the members of faradcording to the

respective genders, in the attempt to sublate @aituio spirit without

negating it. The present work is meant to raise t&lated questions: first,
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whether Hegel's attribution of spiritual roles aatiog to the natural
genders of the family members is coherent with tih@st fundamental
claims and concepts of his system, such as theomelaetween the notions
of nature and spirit; second, whether Hegel's @aufihy can achieve its
most fundamental purpose, which is to realize teaiof freedom in the
instance of family.

KEYWORDS: Family; Gender; Nature; Spirit; Reason.
Introdugao

A Filosofia do Direito é, segundo Hegel, a exposicdo da ideia de
direito — isto €, seu conceito e sua efetivacdo HEGEL, Filosofia do
Direito, §1)% a exposicdo da vontade livre “de modo que a dibee
constitui sua substancia e sua determinacédo e istesna do direito é o
reino da liberdade efetivada” (HEGEL, FD, 84). Pdegel, a liberdade se
efetiva também — e principalmente — na esfera deidatle: é nas
instituicbes éticas que o Bem da moralidade gamm&eddo concreto, a
saber, na familia, na sociedade civil-burguesa Estado. Nesse sentido, a
nocdo de familia aparece como uma das raizes élic&stadd sendo o
primeiro momento dessa eticidade — o primeiro mdajeportanto, das
instituicdes éticas que efetivam a ideia de libeed®essa forma, a familia
€ a instituicdo ética mais imediata de efetivac@dilierdade. Hegel, entao,
pretende expor a nocao de familiami@sofia do Direitode acordo com o
seu conceito, isto €, de acordo com a vontade segeai “como totalidade
da ideia” [de liberdade] que “a tem por fundameatoconteudo” (HEGEL,
FD, 8143). Para isso, Hegel distribui papéis demtaofamilia para os
individuos de acordo com o sexo de cad4 enpor issode acordo com a
sua naturezg uma vez que a familia é o espirito ético maisdiate ou
natural (cf. HEGEL, FD, 8157). No entanto, a nosso ver,daterminar
esses papéis na familia associando seu sexo natyrapéis espirituais,
Hegel odfixa, permanecendo no ambito dotendimentg quando o que ele
pretende fazer € determinar a no¢do de familiaothdopde vista daazéo,
isto €, dando espaco para o movimento dialésicmla que a familia seja a
instituicdo mais imediata — e natural como Hegel mesmo assere — e ainda
que essa discussdo acerca das instituicOes fatma gmpecificamente do

“Filosofia do Direitodoravante referida como FD.

% “Depois dafamilia, a corporacdo constitui a segunda raética do Estado, a qual esta
fundada na sociedade civil-burguesa. A primeiraémonos momentos da particularidade
subjetiva e da universalidade objetiva numa unidadestancial mas a segunda une, de
modointerior , esses momentos” (HEGEL, FD, 255 — grifos do autor

* Por exemplo, no §171, quando Hegel diz que o hordemchefe de familia, como

veremos mais adiante.

Sobre os papéis do homem e da mulher no concefantiéa da Filosofia do direitade Hegel — Marloren Lopes
Miranda

Griot : Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —sirar.13, n.1, junho/2016/www.ufrb.edu.br/griot 288



Griot : Revista de Filosofia v.13, n.1, junho/2016 ISSN 2178-1036

espirito objetivo e, portanto, finftoou seja, ainda determinados por certas
limitacOes relativas a eles, como veremos maisnéligdD objetivo deste
trabalho, entédo, é determinar essas colocacOe$idregeacerca dos papéis
dos sexos né&ilosofia do Direitoe, a partir de teses fundamentais de seu
proprio sistema, questionar a sua coeréncia inteinga que Hegel seja
“filho do seu tempo” e esteja, de certo modo, aeireado a uma visao de
mundo especifica. Para tanto, vamos retomar acaritiegeliana ao
entendimento e a razdo, determinando o conceitaiaética; rever a
relacédo entre natureza e espirito e analisar asigpdp homem e da mulher
na familia segundo Hegel.

Entendimento e Razao

Para Hegel, é necesséario determinar adequadamenteedas do
entendimento e da razdo, para evitar, em filosafiagrro no qual o
idealismo transcendental de Kant teria caido: adese propor a fazer uma
critica da razéo pura e determinar o que podemuisecera priori, acabar
fazendo uma critica do entendimento e determinanagpo lado subjetivo
do conhecimento, isto é, de permanecer em opinidesio chegar ao
conhecimento mesmo. Segundo Hegel, Kant teria ¢dmesse erro ao ser
impreciso em suas distingbes e, com isso, confuagirtarefas do
entendimento com as da razéo:

€ preciso compreender com isso 0 entendimento losteaae,
assim, separa, persistindo em suas separa¢feadvalbntra a
razdo, ele se comporta comotendimento humano comurne
faz valer sua opinido que a verdade repousa soleelidade
sensivel, que os pensamentos s@enas pensamentos, no
sentido de que primeiramente a percepcao sengies| da
conteldo e realidade, que a raz&o, ao permanecer empara
si, apenas produz quimeras. Nessa renlncia da razsio
mesma perde-se o conceito de verdade; a razaoefitdta a
reconhecer somente a verdade subjetiva, apenasémémo,
apenas aquilo que ndo corresponde a natureza d#dque
mesma,; csaber recaiu ao nivel dapinido (HEGEL, Ciéncia
da Légica p. 24 — grifos do auto?.

O entendimento, para Kant, estaria destinado a foiana ao
contetdo da experiéncia sensivel sem, contudo,acteegonhecer a coisa
em si mesma, uma vez que nés so teriamos acessodOCOMO as coisas
aparecem para n0s — as coisas determinadas segssaoformas — e néo
ao modo como séo nelas mesmas. Ja a razao seiaagaoor um lado —

®“O espirito subjetivo e o espirito objetivo sandai finitos”. cf. HEGEL Enciclopédia das

Ciéncias Filosoficas §3862. Enciclopédia das Ciéncias Filosoficadoravante referida
como ECF.
®Ciéncia da Légicaloravante referida como CL.
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um lado positivo — determinar os principios degsasmas, isto €, as regras
das regras do entendimento: procura tratar dasig@slde possibilidade
dos objetos empiricos serem conhecidos, ou sejos ‘wlementos do
conhecimento puro do entendimento e os princi@es) os quais nenhum
objeto pode, em absoluto, ser pensado” (KAICTitica da Razéo Pura
A62/B87). Por outro lado, a razdo também teria um aspeegativo,
determinando os limites do conhecimento humano edermhinar que 0s
objetos que ndo podem ser submetidos a sensitglidagls categorias do
entendimento ndo podem ser por nos conhecidosyvemgue s6 teriamos
conhecimento acerca das coisas tais como apareasnnp@s sob essas
categorias. Dessa forma, estariam excluidos doonasmhecimento
unicamente através da razdo pura objetos metafjsammo Deus ou a
liberdade. Kant chama o lado positivo da razdéuwiaitica Transcendental
— ou “légica da verdade” — e o lado negativoDigética Transcendentat
ou “légica da aparéncia” (Cf. KANT, CRP, A62/B8AR93/B3495.

Para Hegel, Kant ja minaria seu projeto desde aamao problema
mais fundamental estaria em separar essencialneentdjetos como séo
dos que podemos conhecer — ou seja, do modo comacaparecem —
insistindo em um dualismo essencial. Hegel terdaaliver esse dualismo,
determinando que o modo como 0s objetos apareceampa sdo o modo
como eles sédo neles mesmos, pois nosso modo deoakeaealidade € o
mesmo do modo através do qual a realidade é netkamaneEm outras
palavras, Hegel aposta na unidade essencial de derpensar, que Kant
tomaria como coisas separadas desde o seu fundarmembcéo de logica,
para Hegel, ja &, portanto, diferente em sua ealpgica é a determinacao
das categorias do pensamento na mesma medida e aaeterminagao
da realidade. No entanto, essa realidade, paralHege é apenas a
realidade meramente empirica, na qual as coisasrsaanultiplicidade de
objetos que sdo por nds experimentados, mas sinoutro aspecto da
realidade: uma realidade conceitual, a qual éedaata filosofia investigar

"Critica da Raz&o Purdoravante referida como CRP.

8ant determina que a dialética em geral é uma dgicaparéncia, mas que nem por isso é
enganadora. No entanto, a dialética transcendae@ ocupar-se de “descobrir a aparéncia
de juizos transcendentes evitando a0 mesmo temp@sga aparéncia nos engane; mas
nunca alcancara que essa aparéncia desapareca gcapayéncia logica) e deixe de ser
aparéncia. Pois trata-se de uingdo natural e inevitavel [...] enquanto a dialética l6gica
[...] apenas tem de descobrir um erro na aplicad@® principios, ou uma aparéncia
artificial na sua imitacdo” (KANT, CRP, A297-8/B354 grifos do autor). Assim, a
dialética transcendental é a légica da aparéndiqupodetermina esses erros de aplicacédo
dos principios da analitica, determinando os lignite conhecimento através da razéo pura.
° Essa passagem de uma investigacdo acerca daadealempirica para a realidade
conceitual é o ganho dgenomenologia do Espirifonais precisamente, é o ganho da figura
do saber absoluto. Ndo pretendemos nos deter pess®e mas apenas mantemos presente
aqui que, durante o percurso da consciéncia, eldepara com diferentes objetos e
diferentes modos de acesso a eles, determinande-esordo com isso na relagdo com
eles. Entdo, a consciéncia compreende que aqueli@plividade de objetos sdo, na
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Entdo, a filosofia investiga a realidade, seguneégdl, justamente
porque investiga as categorias do pensamento. Ram € preciso
determinar o método pelo qual essas categoriap@@mos descobertas.
Segundo Hegel, esse método é o dialético, ou adfialiético-especulativo,
pois é ele que mantém o movimento interno da r@@didnela mesma
enquanto nos a conhecemos, sem transformar tuqeeeas de um quebra-
cabeca estatico ou pecas de uma engrenagem med&s@gorque, para
Hegel, esse método explora o entendimento e a thzéwmneira adequada.

O entendimento, ou o ladabstrato da logica, € o momento da
determinidade fixa, “na diferenciagdo dela em @aca outra
determinidade” na relacdo de opostos enquanto @pastquanto diferentes
em relacdo um ao outro (HEGEL, ECF, §80). E o mamea precisio, que
evita 0 vago e o indeterminado (cf. HEGEL, ECF,A8@ara que se possa
prosseguir numa investigacao a fim de determinareseorte e nela nao se
perder.

A razao, por sua vez, tem dois aspectos: 0 negativdialético, e o
positivo, ouespeculativo

O momento dialético, segundo Hegel, é “o propriprassumir-se
(aufhebei de tais determinacdes finitas e seu ultrapassar guas opostas”
(HEGEL, ECF, 881). O momento negativo €, portaatpropria negagéo, a
negacdo das determinacdes fixas do entendiment@nbhmto, ndo € uma
negacao que meramente anula essas oposi¢coes midatéres, como seria
a atitude de um cético que pde abaixo todas asnuetgdes ficando
apenas na negatividade do momento, mas uma negaeialtrapassa
cisdodas determinacdes fixas e opostas, negando @oeli@goposicdo, nao
as suas determinagoes.

Em sua determinidade peculiar, a dialética é amteatureza
prépria e verdadeira das determinac6es-do-entendimedas
coisas e do finito em geral. A reflexdo é, antestudio, o
ultrapassar sobre a determinidade isolada, e ugatioslar
dessa ultima pelo qual ela é posta em relagdo -erengendo
mantida em seu valor isolado. [...] € esse ultrsgrananente,
em que a unilateralidade, a limitacdo das detemgbies do
entendimento é exposta como ela &, isto €, comoeyacao”
(HEGEL, ECF, 8§81 — grifos do autor).

E importante frisar que Hegel faz uma distinciaesms termos
determinidade Bestimmthe)t e determinacdoBestimmung Em linhas
gerais, uma determinagdo s6 é possivel atravémdaavimento reflexivo,
isto €, a coisa se pOe como oposta a si mesmagpragas aparentemente e,

verdade, um Unico objeto, a realidade — em seu odreeitual. O conceito une os objetos
multiplos em um objeto uno, a realidade, e essenédo, o verdadeiro objeto da
investigacao filoséfica. Para uma ampliacdo dessa, tver Baillie,The Origin and
Significance of Hegel's Logic: a general introdactito Hegel's systenem especial o
capitulo VII (sobre a passagem@@nomenologia Ciéncia da Logica
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a partir dessa aparente oposicao, ela se da detayeis. Ja a determinidade
€ uma relacdo consigo mesma e com um outro, e adee@ior esse outro —
nado mais uma alteridade aparente aqui —, ela sendet. Por exemplo, o
ser Seip do inicio dalLdgica confere a si uma determinidade somente
guando se coloca em relacdo com o n&deh(g, quandopassa paraele,
poisS como é esse primeiro ser, puro e abstratdaaido tem, em si mesmo,
nenhuma determinacdo — em um primeiro momento, edatdo apenas
consigo mesmo, o ser € indeterminado. O rsanlge de dentrodo ser — o
ser € nada, nesse sentido, pois ndo tem deterroiaégdma. Mas, a partir
dessa relacdo com o nada, com algo outro que éividgde, o ser se da a
si mesmo determinacdes — ele se determina humgocenais complexa
gue expde o seu movimento préprio, a saber, osér au devir\(Verden.

Entdo, nos trechos acima citados, Hegel apresemtateamdimento
como fixando, primeiramente, determinidades — ¢a, $&ando qualidades
das coisas a partir de si mesmos mas em relag@egadividade com outras
coisas; por isso, o entendimento fixa oposi¢cdesnesda relacdo com algo
outro que as coisas conseguem se determinar asgiasepois, em relacao
a elas mesmas, sao indeterminadas. Em um segundentm ele coloca a
dialética como um ultrapassar dessas determinidadesultrapassar da
indeterminacdo em si mesmo da coisa e do ganh@téendnacdo apenas
na relacdo com outro: ndo € meramente as deterdeisalp entendimento
que sdo problematicas (ndo necessariamente ‘“etradass talvez
“inadequadas”), mas o proprio colocar-se na relaghoposicao para haver
determinacées, a determinidade, que é problem&iésso que a dialética
faz aparecer: a negacdo da relacdo que o entertdimestabelece, nao
apenas as suas determinacdes. Assim, a dialétipara, Hegel, o que
movimenta o sistema e que da félego a investigag@uifica em geral,
mais especificamente a filoséfica, pois provoca utesconstrucdo da
fixidez da oposicdo, sem necessariamente descorestrdeterminacdes as
guais o entendimento produziu, apenas proporcianangossibilidade de
poder realoca-las de um modo diferente — 0 quetecenno proximo
movimento da raz&o. A dialética, portanto, deseonst unilateralidade e
sua limitacdo, permitindo que se possa, a parijrefievar o conhecimento a
niveis cada vez mais profundos e complexos.

Por fim, o movimento especulativo é o que cons&lgo mais
complexo a partir do resultado dialético. A razdalética rompe o
isolamento das oposicfes, mas mantépoimtetudo das determinacdes; a
especulativa une essas determinagbes em um todo amaiplexo que o
anterior, sendo assim umaurfidade de determinacbes diferentes
(HEGEL, ECF, 882 — grifos do autor). A coisa po@edeterminar nao
apenas em oposicdo a algo outro, mas a partir deesma, em um
movimento de reflexd@utonoma A especulacdo, no idealismo absoluto,
torna-se um pensar racional, isto €, é o pensaetiFminacdes diferentes
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do ponto de vista de uma unidade, ultrapassandmediatas oposicdes e
relacionando-as de uma nova maneira, de uma manaisaconcreta.

Assim, a razdo especulativa ultrapassa também twaghs do
entendimento e vem a ser pensamento concreto: aBagies do
pensamento, isto €, suas consideracdes das ceisaartira fixa, isoladas
umas das outras e em oposi¢cao umas as outras paestigacao cientifica
— e filosdfica, portanto, para Hegel — é absolutameecessaria, pois, como
vimos acima, ela evita o vago e o indeterminadalizando um recorte
sobre o qual trabalhar. No entanto, embora entesgjaruma condi¢cdo do
conhecimento para Hegel, permanecer nessas catddsr fixas €
permanecer em abstracdes; € necessario, parautonstr pensamento
concreto, questionar e reconsiderar, sempre e @&ia mais, essas
abstracGes. No entanto, ndo é meramente uma anuwlasédeterminacdes
do entendimento, mas sua reconsideracdo: ndo @pecer em um abstrato
que anula e esquece seu contexto, mas, a parsia ébstracao, engendrar
uma nova consideragcdo, uma nova determinidade reseqaentemente,
novas determinacdes; pensar concretamente €, gaya,Honsiderar algo
na sua totalidade, “conectado indissoluvelmente camnas coisas: uma
unidade de elementos, um ponto de encontro de agjo8IVALLACE,
1984, p. 304Y.

Em outras palavras, esse movimento todo é a préppeassuncao:
na especulacdo estd contido o entendimento, embeja negado,
dialeticamente, seu modo mais imediato de cologs@ossas, a saber, como
fixas e opostas, e seu conteudo é conservado adeleem uma unidade
mais complexa e profunda. Esse é o movimento préga filosofia: “a
filosofia em geral nada tem a ver, absolutameme, simples abstracdes ou
pensamentos formais, mas somente com pensamemioeins” (HEGEL,
ECF, 882), pois a filosofia ndo deve permanecer momento do
entendimento, mas sim duvidar de oposi¢cdes merardadas e fixadas,
guestionando-as e construindo, com isso, novosopode vista que,
eventualmente, assumirdo oposicfes com algunssoprtos de vista, que
devem ser novamente questionados dialeticamentenitpelo que o
movimento interno do processo do conhecimento gpaeecumpra seu
papel, a saber, o de permitir chegar a verdade.

Com isso presente, cabe questionar as determindp8egapéis de
género na nocdo de familia dalosofia do Direitq pois, como dito
anteriormente, a nosso ver, Hegel, ao determindmscpapéis na eticidade
de acordo com 0 sexo das autoconsciéncias, permamecambito do
entendimento, ou seja, permanece em oposi¢cOes fiaspermitindo que
haja movimento com relacdo a essas relagoes. Nantentantes de
chegarmos a isso, vamos retomar como Hegel congeemelacao entre

10 Traducao nossa. No original: “connected indidslgl with others: a unity of elements, a
meeting-point of opposities”.
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individuos de diferentes sexos na natureza e oetpieompreende como
espirito, e, assim, como ele pretende que se sapgyesi¢cao imediata entre
natureza e espirito, para, finalmente, questionarsua distribuicdo de
papéis de acordo com os sexos na familigildaofia do Direita

Natureza e Espirito

Natureza, para Hegel, é a ideia como ser outroHEGEL, ECF,
8247), isto é, a natureza tem como determinacdo asw@xterioridade,
negacdo ou imediatez do todo efetivo que encemanansao logica. A
ideia,grosso modo é a totalidadégica efetiva, isto €, € uma determinacéo
do conceito — do objeto da Iégica como um todomplexa e completa, de
modo que contém nela suprassumidas todas as dededes |ogicas
anteriores, mas agora 0 movimento “ndo € maispassar nem aparecer
em Outro, mas desenvolvimentd (HEGEL, ECF, 8161 — grifo do autor),
ou seja, € o desenvolvimento do que ja esta netenmedo que ele ja é, no
conceito. “Na natureza”, por exemplo, como diz Hetfea vida organica
que corresponde ao grau do conceito” (HEGEL, EAQB18), isto €, € o
desenvolvimento do que est4, por exemplo, na semgue é o que a planta
€. A natureza, portanto, € ser outro da ideia miique esta fora dela, mas
porque é o modo da ideia se manifestar: € o mods mwdiato. A
imediatez € a determinacdo da ideia na naturematueieza € manifestacéo
imediata da ideia.

A ideia ndo € algo imediato nela mesma, mas corgémsi a
imediatez. Dessa forma, a ideia ndo é natureza, owgém as
determinacdes da natureza em si. A natureza, assanjfesta-se de
maneiraexterior a ideia, pois € sé um aspecto dela, o imediatoegativo,
porque a imediatez “consiste em que o diferentsisighabstratamente por
si” (HEGEL, ECF, 8248A). A natureza subsiste seidesa — é exterior a
ela, empiricamente falando — mas apenasnumlo abstratqg isto é,
desconsiderando as relagées mais complexas quigpgaaprealidade se da
(o que foi investigado ao longo @aéncia da Logica A natureza existe —
no sentido mais amplo do termo — fora de nés eessalforma, exterior a
ideia, mas, em um sentido mais elevado de realidadeconceitual — a
natureza existena ideia porque € umaspecto dela, € um modo de
manifestacdo da ideiaessa que é, para Hegel, a verdade no seu sentido
mais profundo: “pois a verdade é que a objetividaderesponda ao
conceito, ndo que as coisas exteriores correspon@anminhas
representacdes” (HEGEL, ECF, §8213). Em outras padaws objetos sao
verdadeiros “quando sdo o qdevem ser, isto €, quando sua realidade
corresponde ao seu conceito” (HEGEL, ECF, 8213Arifo glo autor).
Pensar sobre a natureza — que € um aspecto, ppdantalidade — ou seja,
investigad-la e fazer aparecer suas categorias sn.aselaciona-la ao
conceito €, portanto, torna-la mais concreta en@ta-la com o seu outro,
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a légica. Essa reconciliagdo da natureza com adG&g da no espirito e, por
iss0, isto &, por séotalidade efetivag o espirito é a verdade da natureza.

E no espirito que s&o suprassumidas (negadas, poréservadas e
elevadas a outro nivel mais complexo) as difereage natureza e logica,
isto €, é somente, segundo Hegel, através do pillesafico — que € capaz
de reunir aparentes multiplicidades em uma unidadés complexa e
fundamental, porque o faz conceitualmente — qumde reconhecer “que a
natureza ndo é simplesmente idealizada por nés;,ogseu ‘fora-um-do-
outro’ ndo € algo totalmente insuperavepara ela mesma, para o seu
conceito” (HEGEL, ECF, 8381 — grifo nosso.).

O espirito é, assim, a totalizacdo dos moment@siargs bem como
sua unificagdo, n&o meramente negando suas detedes mas
conservando-as, dando a elas um novo grau de cxidgude e tornando-as
concretas. Isso sO é possivel através do pensarfinséfico, ou seja,
através do ser humano, que € o0 Unico que conseguesse passo, pois é
espirito pensante:

s6 o0 homem se eleva, por cima da singularidadensasao, a
universalidade do pensamento, ao saber de si meamo,
compreender de sua subjetividade, de seu eue[pdr isso —
e, na verdade, sO6 por isso — € essencialmenteenliferda
natureza. O que pertence a natureza, como tal,afiés do
espirito; ele tem, certamente, em si mesmo o cdotéatal da
natureza; porém as determinacdes naturais sdcspiot@ de
uma maneira totalmente outra do que sdo na natesdeana
(HEGEL, ECF, §381A).

A natureza ndo conhece a si mesmo, ndo se comprendio ser
pelo ser humano que a pensa e a relaciona, e &&zcategorias emergirem
de dentro dela. Por isto, o ser humano é diferdat@atureza: porque é
capaz de se conhecer a si mesmo e, com isso, s@Eedeterminacdes
naturais limitadas e fixas.

Eis aqui nosso ponto crucial: se o ser humano &zcde superar as
determinacfes da natureza justamente porque podsa-fpEs e, assim,
conhecer-se a si mesmo, sendo, com isso, algoediterda natureza,
embora as mantenha conservadas nessa superagasssapndo-as, como
as determinacfes a partir dos sexos naturais ndlidfada eticidade
hegeliana podem se manter fixas segundo o congdeifamilia? Com isso
em mente, vejamos mais de perto como Hegel comsiderelacdo das
diferencas de sexo de um mesmo géHera natureza.

1 E importante ressaltar que Hegel utiliza “génaro”sentido biolégico, n&ilosofia da
Natureza como um conjunto de espécies com mais ou menoseamas caracteristicas.
Por isso, optamos, neste trabalho, em n&do nosirmefer a distincdo entre sexos como
distincdo entre géneros, como algumas discussoelivensas areas fazem hoje, justamente
para manter as referéncias hegelianas mais cldegel utiliza ‘género’ para se referir a
esse conjunto entre individuos com mais ou menosi@smas caracteristicas, como o
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A relacdo entre diferenca e identidade, ja expaost&iéncia da
Légica?, reaparece aqui referindo-se ao aspecto naturdistiacdo entre
sexos dentro de seu género. O génerdriltsofia da Naturezaé o que
unifica individuos com mais ou menos as mesmascteafsticas — por
exemplo, o ser humano (géndfomg — € determinado numa relagcéo: “a
ideia, como se relacionando ao outro, que € eleriorindividuo vivente, e
por ai no outro relacionando-se a si propria”, &to processo “mais alto, a
saber, o da singularidade e universalidade do iitdiv diante de si como
género, com o qual ele em si é idéntico” (HEGELFEE352 e §8352A). O
género explicita, assim, a relacdo de identidades endividuos diferentes
na medida em que eles se relacionam pelo que temoeram. Em cada
género, no entanto, ha distingdes entre espéciesatdo com diferencas
mais pontuais — no humanéidmg, por exemplo, temos habilis (ja
extinta) e asapiens(a nossa), diferenciadas pelo tamanho de seuwcHdni
entanto,

esta primeira diferenciagdo do género em espécipé ppenas
uma atitude negativa e hostil perante os outros dlgénero é

do mesmo modo relagcdo essencialmente afirmativa da
singularidade sobre si nele, de modo que ele, engué,
exclusivamente um individuo diante de outro indiad se
continua nest®utro e a si mesmo se sente neste outro. Esta
relacdo éprocessoe comeca com a necessidade, enquanto o
individuo [...] estanuma unidade; tem assim o sentimento
desta deficiéncia. O género nele é portanto, c@nsdb conta

a inadequacdo de sua realidade singular, o impdkso
conseguir no outro do seu género sua auto-sengagiaajnido
com ele integrar-se e por meio desta mediagdo eacad

conceito bioldgico de ‘género’, e ndo como umainsio entre sexos dentro desse mesmo
conjunto. Portanto, toda referéncia hegeliana @&métem esse significado bioldgico; as
diferencas naturais entre homem e mulher apont@reapenas como seus respectivos
Sexos.

120 segundo capitulo d2outrina da Esséncié dedicado as determinacées da reflexéo ou
as essencialidades, dentre as quais a identidadigferenca. De maneira bastante rasa, mas
para tornar esse ponto presente aqui: nessa rek@dentidade, através do movimento de
reflexdo, coloca-se como oposta a diferenga; nanémt essa oposicdo € aparente: da
identidade entre identidade e diferenga surge amtipdo, motor da filosofia hegeliana. A
contradigdo é a unidade da identidade e da difarenantendo ambas as determinagées,
mas elevando-as a novas consideracdes, a sabespdue determinacao da identidade a
partir da diferenca, e que s6 ha determinacdo fledca a partir da identidade. A
contradicdo, para Hegel, é a unidade do positivdoenegativo, da identidade e da
diferenca, enquanto cada uma delas € idénticangesina e em relacdo a outra, ndo em
mera oposicdo, pois, segundo Hegel, o conceitood&ratlicdo tradicional supde que as
coisas sdo opostas, e, aqui, Hegel apresenta uitl@adenmais fundamental que contém
nela as supostas oposic¢des, ou, melhor dito, untadm mais fundamental que contém
nela a multiplicidade das diferengas, sem anuladess identificando-as umas com as
outras. Ena relagdode uma com a outra, suprassumindo a oposicédo deawntra, que €
possivel chagar a uma unidade mais profunda e e@na fundamento.

Sobre os papéis do homem e da mulher no concefantiéa da Filosofia do direitade Hegel — Marloren Lopes
Miranda

Griot : Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —sirar.13, n.1, junho/2016/www.ufrb.edu.br/griot 296



Griot : Revista de Filosofia v.13, n.1, junho/2016 ISSN 2178-1036

consigo e trazer a existéncia o género —cémula (HEGEL,
ECF, 8369 — grifos do autor).

A copula, para Hegel, € um momento positivo dedtrgénero, pois
equilibra a tensdo das diferencas dos sexos no,auima unidade, pois
gera algo igual a si em uma nova unidade:

a separacdo de ambos os sexos € tal, que nela &stdo
totalidades extremas da auto-sensacéo; o impulsmideal é a
producdo de si como de uma auto-sensacdo, conlmao&
[...] A ideia da natureza esta aqui realmente no deum
macho e fémea; sua identidade, como seu ser-pagassiaté
agora estavam somente para nds em nossa reflé@agsra
sentidos na infinita reflexdo dos dois sexos enpasi eles
mesmos” (HEGEL, ECF, §369A).

A relacdo sexual exple, segundo Hegel, a difererataral dos
sexos, mesmo que facam parte de uma mesma unidadem mesmo
género, pois permite que eles sintam sua propemtidhde: “aqui, cada um
dos sexos ndo sente no outro uma exterioridadanéstr mas [sente] a si
mesmo, ou 0 género comum aos dois (HEGEL, ECF,A380 entanto,
ainda que eles sintam essa identidade, ndo saa amd unidade, uma
universalidade concreta: “o individuo € s6 um dos & n&do existe como
unidade, mas somente comiogularidade” (HEGEL, ECF, 8369A — grifo
nosso). O aspecto natural, porque natural — eamirit como ser outro da
ideia — é ainda abstracdo, que ndo permite azat@o que o espirito vai
operar. “Assim, a natureza, mesmo no pincaro mtosda sua elevacao
sobre a finitude, recai sempre de novo na finieid@resenta dessa maneira
um movimento circular constante” (HEGEL, ECF, 381A)diferenca dos
sexos, ou seja, a diferenca natural entre homenuleemné&o pode ser
resolvida pela natureza, mas pode ser resolvidagsgirito, na medida em
que ele é capaz de totalizar essas determinagiesns entanto, anula-las.

Hegel apresenta o espifit@omo dividido em trés partes: o espirito
subjetivo, o espirito objetivo e o0 espirito absmluAo primeiro, cabe
questbes antropoldgicas, fenomenoldgicas e psicalgg ao segundo,
guestdes acerca do direito, da moralidade e da&ade e ao terceiro,
questbes acerca da arte, da religido e da filosGieno apontamos mais
acima, os dois primeiros momentos do espirito $@daafinitos, ou seja,
estdo ainda determinados por certas limitacOesvasaa eles:

3 No terceiro tomo da&nciclopédia das Ciéncias Filoséfica8 Filosofia do Espirito
Tomamos a Enciclopédia como base da nossa integdeticerca do espirito aqui, embora
a nocdo apareca em diversos outros escritos, ca@nfeemomenologia do Espiritgor
oferecer em uma perspectiva de unidade o sistenidedtismo transcendental e, por isso,
oferecer uma nocgao mais concisa de espirito, aEgiodtrapor a nogdo a de natureza, ja
gue é a parte imediatamente seguinte a ela.
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finitude tem aqui a significacdo da incongruénaecdnceito e
da realidade com a determinag&o de que ela é ecgaro seu
interior. E um aparecer q@en Sio espirito se impde como um
limite, a fim de quepara si, pelo suprassumir desse limite,
tenha e saiba a liberdade comswa esséncia, isto €, que seja
pura e simplesmenteanifestadd (HEGEL, ECF, 8386 —
grifos do autor).

Ainda que a natureza esteja contida no espiritn,&sainda que as
determinacfes naturais sejam suprassumidas noit@esgio espirito,
enquanto espirito, naé finito; ele tem a finitude em si mesmo, mas
somente como uma finitude a suprassumir e supradgaluHEGEL, ECF,
8386A — grifos do autor). A finitude desses doisngiros momentos do
espirito, o subjetivo e o objetivo, é, pois, difeeeda finitude da natureza

justamente porque seu limite ndo é presente pasangsmas,
mas sO para n0sS que as comparamos umas com as. outra
Fazemos de nés mesmos algo finito pelo fato dehaoobs

um Outro em nossa consciéncia. Mas justamente,aetmu
sabemosdesse Outro, estama@dém desse limite (HEGEL,
ECF, 8386A — grifos nossos.).

O que permitira ultrapassar de vez esse limite geraspirito
absoluto, através da arte, da religido e da filasof

Assim, ainda que o espirito objetivo, aspecto queeinteressa mais
diretamente neste trabalho, seja finito, e aindee qonserve as
determinacbes naturais — e, portanto, as diferedgasexo naturais —
podemos questionar se ele deveria permanecer datrel essas
determinacdes, ou ainda, se ele deveria baseaispagpg@irituais nessas
determinagbes, uma vez que, embora as conteféwe® cCoOmo Vimos,
suprassumi-las e ir além desses limites. Passemgsngsideracdes mais
pontuais que Hegel faz ri&Elosofia do Direitoacerca desses papéis, para
retomarmos nossa critica sobre os diferentes aspegte apresentamos
aqui.

Homem e mulher na nogao de familia da Filosofia do Direito

A familia, como dissemos acima, é o0 primeiro momeda
eticidade. A eticidade Sttlichkei), no idealismo absoluto, surge da
dissolucéo da moralidade e do seu engendramentoostsmesitter) de
um povo em um tempo historico especifico. Em oytedavras, a eticidade
é a realizacdo — ou melhor, a efetividade — do Bégue, na moralidade, é

4 Segundo Hegel, o Bem é “é a ideia enquanto uniddeonceito da vontade e da
vontade particular” (HEGEL, FD, 8129 — grifos do autor), isto &, éefetivagdo do
conceito de vontade através do sujeito em situagadiulares. Na moralidade, as agfes
do sujeito sdo autodeterminadas por ele a partgedoreconhecimento de algo como bom
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efetivado através de vontades subjetivas em sigag@rticulares) nas
instituicdes da eticidade, a saber, na familiaso@edade civil-burguesa e
no Estado.

A familia, entdo, é uma unidade mais imediata, @amento do
“espirito ético imediato onatural” (HEGEL, FD, 8157 — grifo do autor.).
Dessa forma, os individuos na familia, segundconceitq para Hegel,
precisam “ter a autoconsciéncia de sua individadikdnessa unidade
enquanto essencialidade sendo em si e para s defiser nela ndo uma
pessoa para si, porem comwembro” (HEGEL, FD, 8158 — grifos do
autor). Em outras palavras, embora a familia esigjda mais ligada a
natureza do que as outras instituicdes, os inddgado se relacionam mais
uns com 0S outros meramente como no aspecto nafueel dizer, ainda
gue haja uma unidade natural com o outro — atrdeé@gnero — o individuo
ndo é mais s6 um dos dois, uma singularidade. Ndlifa— no espirito
objetivo — o individuo preserva sua singularidadas como membro, como
parte constituinte da unidade espiritual — essa singularidade é
suprassumida na unidade, na figura do casamento:

0 casamento, enquanteelacdo ética imediata contém,
primeiramente, o momento da vitalidadatural e, de fato,
enquanto relacdo substancial, a vitalidade em atatidade, a
saber, como efetividade do género e de seu profe$sMas,

em segundo lugayaunidade dos sexos naturais, que é apenas
interior ou sendoem si e precisamente com isso apenas
exterior em sua existéncia, é, na autoconsciétreiasformada
numa unidadeespiritual, no amor autoconsciente” (HEGEL,
FD, 8161 — grifos do autor).

O casamento, para Hegel, conserva as determinagbesis, mas
as suprassume, uma vez que os individuos ndo sencaegundo o
conceitd®, por impulso natural, mas pelo amor ético:

nele mesmo. No entanto, o Bem, por ser mediadovyogleade particular no momento da
moralidade, ou seja, apenas pelo sujeito e povauniade, ele ainda é abstrato, ou ainda, é
universalmente abstrato. Por ser abstrata, ainda wpiversal, a vontade tem aqui a
auséncia de determinag&o, e, por conseguinte, erdocbntetido: é apenas formal. E
necessario, entdo, para que o Bem seja concretoqpa ele seja efetivo, dar um contetido
a essa forma. Esse contetdo é dado na eticidade.

5 E evidente que, na realidade empirica, os indoddse casem por impulso natural,
porque estao apaixonados, etc. Mas o ponto de Hegablisar o casamento do ponto de
vista do conceito, ou seja, de um ponto de vistia pr@fundo e refletido, do ponto de vista
em gue as coisas “quando séo o deemser, isto €, quando sua realidade corresponde ao
seu conceito” (HEGEL, ECF, §213A — grifo do autochmo dissemos mais acima.
Portanto, os individuos deveriam se casar nao nai@npor impulsos naturais (0 que nao
significa que ndo possam haver impulsos naturaial porque o casamento € outra coisa
além da natureza, é uma figura espiritual e, pso,igem determina¢bes segundo o
conceito. Quais sé@o essas determinacfes, no enpaxiiam ser aqui questionadas.
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0 ético do casamento consiste na consciéncia dessa upidade
enquanto fim substancial, com isso no amor, nai@ocd e na
comunidade de toda a existéncia individual, — nd&gaosi¢éo

de espirito e efetividade, o impulso natural é ireuld a
modalidade de um momento natural, que € precisament
determinado a extinguir-se em sua satisfacdo, dnoulo
espiritual eleva-se em seu direito” (HEGEL, FD, 316grifo

do autor).

O momento naturaé suprassumidono espiritual, nesse caso, no
ético: o que é essencial na relacdo espiritual nidade ética, ndo a
natural. No entanto, para Hegel, essa suprassun¢cao se déa maneira
especifica: “a determinidad®gstimmthe]t natural dos dois sexos recebe
por sua racionalidade significacémelectual e ética” (HEGEL, FD, 8165),
isto é, cada um dos sexos tém determinidades naidaaespiritual de
acordo com seu aspecto natural:

O primeiro [aspecto], por isso, € 0 espiritual, enquanto se
cinde na autonomia pessoal semdwa si e no saber e querer
da universalidade livre, na autoconsciéncia do pensamento
conceitualizante e no querer do fim Ultimo objetivao outro
[aspecto] é o espiritual que se mantém na unidadeaato
saber e querer do substancial, na formasuhgularidade
concreta e deentimentg — aquele, em relacdo ao de fora, o
potente e 0 ativo; esse, 0 passivo e subjetivo. ifsm, o
homem tem sua vida substancial efetiva no Estealoiémcia e
em coisas semelhantes, e também no trabalho e mbate
com o mundo exterior e consigo mesmo, de modo e e
somente a partir da cisdo que conquista a unidatfim@ma
consigo, de maneira que possui a intuicdo tranqeila
eticidade subjetiva, que sente na familia, na gualilher tem
sua determinacddBpstimmunp substancial e nesgsiedade
tem sua disposigdo de espirito (HEGEL, FD, 8166ifeggdo
autor).

Chamamos atencdo aqui, antes de mais nada, aoosstertdnos
determinidade Bestimmthe]t e determinacdo Bestimmunp por Hegel
nesses paragrafos cruciais. Como vimos mais aaima, determinidade,
grosso modo, é uma maneira de se determinar & garsi e da sua relacéo
com algo outro, numa relacdo de negacao. Percebaguosjue os sexos
espirituais recebem a sua determinidade de acomas sexos naturais, ou
seja, o espiritual recebe sua determinidade nurhaga® de oposicdo e
negacao com o natural — ou ainda, o napaaka parao espiritual, como o
ser passa parao nada no inicio d&iéncia da Logica Desse modo, na
esfera da familia — espiritual — ha papéis de acoain algo que define os
seus membros a partir da relagdo com qualidadesitie nivel, do nivel
natural, pois, de certo modo, ja estavam la (comada ja estava no ser —
enquanto ele eradeterminado). Portanto, havera diferencas entserss
que serdo mantidas aqui, porque, apesar de haveyénero que confere
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unidade aos membros da familia, por ser uma igg@idumais préoxima a
natureza, a natureza marca a sua diferenca nadamitliferenca dos sexos
de seus membros. Todavia, no paragrafo seguirgaediegel nos oferece
sdo as determinacdeBastimmungende cada um dos sexos espirituais, de
acordo com as suas determinidades. Determinaca@oo Vvimos
anteriormente, para Hegel, uma relacdo internaleticdi, de uma
determinidade: a determinidade, ao se opor, aparamte (pois € uma
unidade em seu fundamento), a si mesma, determinBestanto, o que
Hegel oferece no 8166, se partirmos dessas coagies, é uma
determinacdo imanentos sexosaturais, que € transposta ao espiritual.
N&o é a determinidaddo género— portanto, de algo que é uma unidade
mais fundamental — que reflete em si mesma, e 8e oa diferenca entre
homem e mulher na unidade da familia, mas é arditielade natural
enquanto diferenca natural — a determinadicada sexe- que € refletida:

o homem tem determinacdes espirituais relativaseaqroprio sexo natural
e a mulher tem determinacBes espirituais relata@sseu proprio sexo
natural. Ou seja, Hegel determina papéis espisitdaiacordo com o sexo
natural; assim, Hegel determina o aspecto esgdidim&aomem como aquele
que esta voltado para si, isto é, para 0 pensancenteitualizante e para o
fim Ultimo objetivo, para o Estado e as coigdrblicas, por assim dizer,
porque seus Orgdos sexuais gxternos — “emergem para a oposi¢cao”,
tendo o homem um “cérebro producente e coracaonexttHEGEL, ECF,
8369A) — enquanto que a mulher, porque tem os érgéruaisnternos,
nao emergindo para a oposi¢cdo, mas permanecendsdamnidade néo
desenvolvida” (HEGEL, ECF, 8369A), sO pode ter sspecto espiritual
voltado para a familia, para o saber e querer digasprivadas, por assim
dizer, sob a forma de singularidade concreta (p@ie € mais mera
singularidade natural, mas espiritual) e sentimes¢ado piedos& Dessa
maneira, Hegel parece legitimar os costumes dotesepo a partir da
relacdo entre o espiritual e o natural, compronuetes® com a Visao
moderna dos papéis do homem e da mulher — e n&anreete segue o
senso comum da época, ainda que seja um filhoulées®o. Mesmo que
possamos defender a posicédo de Hegel, afirmandelgue um homem de
seu tempo, portanto, ndo pode pensar tdo longeasdsmes de sua época,
podemos, entretanto, questionar a validade de@uaus&o no conceito de
familia: podemos questionar se de suas premiseasu@s bases do sistema

6 0 adendoZusat} a esse paragrafo ainda exagera mais nos papéisitar, baseando-
se na sua capacidade intelectual limitada — “makh@odem ser bem formadas, mas elas
nado sao feitas para as ciéncias mais altas, pfi@safia e para a producao certa da arte,
que demanda um universal” — além de comparar abemad com plantas — “a diferenca
entre homens e mulheres é a dos animais e dasaglafffEGEL, Grundlinien der
Philosophie des Rechtp. 319). Todavia, € preciso lembrar que os adeads paragrafos
daFilosofia do Direitoséo escritos por alunos de Hegel a partir de aukas. Ainda que
Hegel pudesse ter dito tais palavras em sala de aéb estamos livres de observagdes
mais subjetivas de seus alunos aqui, portantog tiedialho, ndo consideramos os adendos.
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do idealismo absoluto) segue-se necessariamentecsoielusdo, suas
determinacdes acerca dos papéis do homem e darmdljamos, entéo,
esse passo hegeliano.

Hegel retoma, neste momento, a tragédidAddgonade Soéfocles
(Cf. HEGEL, FD, observacéo ao §1686)omo exemplo de como a piedade
€ uma caracteristica da mulher, uma vez que éiorkdo a ela a lei dos
antigos deuses, uma “interioridade que ainda nénebu sua realizacdo
perfeita” em oposicao a lei do Estado, relacior@mldaomem (a Creonte).
Polinices, irmao de Antigona, disputava o tronoTédas com 0 outro
irmao, Etéocles. Polinices, que ataca Tebas patho tré traido pelo irméo,
que a defendia, e ambos matam-se um ao outro.dwatigor ser irma de
Polinices, quer seguir a “lei divina”, que garaatemorto honras funebres,
mas Creonte, que defende a “lei do Estado”, proileeterro de Polinices,
pois este estaria, ao atacar a cidageli§), colocando-se acima dela,
portanto, indo contra ela. Dessa formAntigona representaria essa
individualizag&o da feminilidade e da masculinidagea vez que a mulher
se colocaria, para Hegel, como defensora da fareiiguanto o homem, do
Estado. No entanto, ainda que essa seja a linhaial do texto, poderia se
questionar se de fato Antigona estaria meramenfiendendo a lei da
familia frente a lei do Estado, ou se estaria tamlgiestionando, ao
confrontar Creonte, o dualismo dessas leis, quanaaeira como a peca
coloca, expressa uma contradicdo imanente e aparente indissolavel na
constituicdo dapolis teband®. Talvez Antigona n&do esteja se fixando em
oposi¢Oes tanto quanto Creonte e que ela, comtgudeade questionar,
esteja dando um passo dialético frente essas @Gessi@lém disso, a
interpretacdo de Rosenfiéidlefende que o que esta realmente em jogo na
atitude de Antigona € sua linhagem — ela € despend®s fundadores de
Tebas, enquanto Creonte é descendente da linhagenregentes,
conselheiros reais e auxiliares do trono. DessmdprAntigona estaria
defendendo algo ainda mais fundamental do quedivigia ou indo contra
a lei do Estado: estaria defendendo um direitoardirpdos quais as leis

"N&o vamos entrar aqui em uma interpretacdo extensais dedicada a Antigona, mas
gostariamos de manter presente ao menos uma otérpretacio possivel, dada no texto
acima, que vai de encontro a posicao hegeliana aqui

' Embora ndo nos detenhamos nesse ponto aqui, értémo frisar que, na
Fenomenologia(ver FE, 8446-476), Hegel traz a peéatigona como mostrando
justamente o dualismo das leis (por exemplo, daliléha e da lei do estado, da lei da
mulher e da lei do homem, da lei natural e dadpirgual) e como isso contribuiu para a
decadéncia dpolis grega, pois é desse impasse dualista que a figuedicidade grega da
lugar a figura do direito romano. No entanto, Haupelece, aqui, dar énfase justamente ao
dualismo, mantendo as diferencas presentes e tnadhsfas para o conceito de familia — o
que, a nosso ver, €, ao menos, estranho, uma \&Argigonase refere ao modelo de
eticidade de uma época especifica, e, portantosuperada, segundo a prépria
Fenomenologia

¥ Ver a Introdugéo da edicdo Aatigonade Séfocles de 2006, de Kathrin Rosenfield, que
se baseia nas traducdes e notas de Hdélderlin, pabtemo de Hegel.
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deveriam surgir. Com isso, Antigona — a mulher +args também
preocupada com o publico, ndo apenas com o privaolgue a familia
dela, nesse caso, é a familia que governa o estadavia, uma dedicacao
maior a essa interpretacdo seria necesséaria pseaviddver mais o tema, o
gue nado € nosso objetivo fazer aqui.

Nos paragrafos seguintes do conceito de familigeHexplicita os
aspectos acima apontados, determinando papéisifespede acordo com
eles: 0 homem é o chefe de familia e a represenaaato pessoa juridica
frente a outras familias (j& em uma relacdo puppioganto), administrando
o patrimoénio familiar, cuidando para que todos osmioros da familia
participem desse patrimonio, ndo carecendo elegmda (cf. HEGEL, FD,
8171) e na dissolucéo da familia, os filhos formana nova familia, sendo
chefes, e as filhas, esposas (cf. HEGEL, FD, 81 A )xelacdo hegeliana
entre publico e privado com o externo e o intero® @rgdos sexuais é clara,
mas, a nosso ver, nao é valida.

Ainda que Hegel argumente que a familia ndo € wpeaassuncao
completa da natureza, justamente porque 0O espirito objetieoqual a
familia € momento, é ainda finito e porque a faardinda esta intimamente
ligada a natureza, pois € o espirito ético imedtata natural —, Hegel ndo
poderia, se quisesse ser mais coerente com alesafifi: a) fixar essa
determinacdes espirituais, determinando que, pemplo, 0 homem é o
chefe da familia e a mulher é apenas a esposa, pPoOBO Vimos
anteriormente, isso € permanecer no nivel do embemo e ndo no da
razdo, e Hegel pretende que sua apresentacdo &a decfamilia seja de
acordo com o conceito — acessivel apenas dialéipeculativamente; b)
derivar tais determinacdes espirituais da congétuinatural porque elas
nao dependem apenasia natureza, mas também rjecessariamentg
segundo o proprio Hegel) dos costum8itén?° nos quais os individuos
estdo inseridos. Se a nocao hegeliana de faméigme ser um modo de
efetivacdo da ideia da liberdade, ela deve podeadespaco para que as
determinacgdes espirituais dos individuos possamamde acordo com as
mudancas historicas e com seus respectivos costamassim, seguir o
movimento proprio do conceito: o0 movimento de desbmmento de si
mesmo em si e para si. E preciso deixar em abeudp,exemplo, a
possibilidade de as mulheres virem a ser chefefamdia, de que elas
possam se voltar as coisas publicas — o que temtemddo muito
frequentemente em nossa eticidade — porque issoaédeterminacdo que
depende essencialmente dos costumes de uma épocde weterminacdes
naturais. Ao fixar esses papéis na familia de @cooth seus sexos naturais,

2 “Na identidade simples com a efetividade dos individuos, o étisarece como modo de
acdo universal deles — cornostume— ohabito deles como umsegunda naturezaque é
posta no lugar da vontade primeira meramente ratrsdo a alma, a significagéo e a
efetividade que penetram seu ser-aiespirito vivo e presente enquanto mundo, cuja
substancia somente assim é como espirito” (HEGEL.8E51. — grifos do autor)
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nao apenas permanecemos no entendimento (o que,Hmmel, € um
problema grave dos que estdo dispostos a fazesofid); ndo apenas
confundimos determinacdes variaveis de acordo cgrarimdo historico e
seus costumes, como nao deixamos 0 conceito mesnaesenvolver,
seguindo sua propria (e verdadeira, para Hegeldodg

A nosso ver, entdao, Hegel ndo parte, nessa trandg@atureza para
0 espirito no momento da familia, do ponto de wistas fundamental, quer
dizer, do ponto de vista da unidade. Hegel tomaalismo, a diferenca, o
singular comoo mais fundamental] e ndo a unidade, a identidade e o
universal — mais uma vez, justamente o que eleaom bastante afinco.
Assim, o ponto de partida ideal para a determinagétamilia na filosofia
hegeliana, se ele fosse aqui coerente com a priflpsafia, seria ayénero
humano, uma unidade conceitual geéne em si as diferencas dos sexos,
conservando-ascomo a unidade conceitual que Hegel chama delaeal
reune em si a multiplicidade de objetos empiriégeesar de Hegel chamar
atencdo para que, no conceito de familia, os iddod sdo commembros
(cf. HEGEL, FD, 8158), e o casal renuncia “a sus@ealidadenatural e
singular nessaunidade’” (HEGEL, FD, 8162 — grifos nossos), sdo as
diferencas naturais que sdo determinantes para os papeéisjaembros
tém na familia. Partir dessa unidade possibilitagae houvesse
determinacdes espirituais e éticas para ambosxos,smas que elas ndo
fossem fixas — que elas pudessem ser atribuidasalido com os costumes,
ou, indo mais longe, que elas pudessem ser indelaslentre homem e
mulher, pai e mée (pois as determinagcbes natu@isimpedem que a
mulher possa participar e ensinar as criancas sadee publica, e néo
impede que o homem possa ensinar os filhos e ipartiplenamente da
vida familiar); partir da unidade possibilitaria equas determinacdes
familiares pudessem ser desenvolvidas de acordo camnceito, como
Hegel pretendeu inicialmente.

A Guisa de conclusio

Nosso trabalho, em suma, pretendeu questionar a&scOps
hegelianas com relacdo aos papéis do homem e deemmua familia da
Filosofia do Direitg confrontando o argumento hegeliano com algumas
premissas mais fundamentais de seu préprio sist®ntae € evidente, no
entanto, € que para o conceito de familia hegelidiw h4 espaco para a
possibilidade de casamento homossexual: a fampigaa Hegel, tem
necessariamente como pilar o casamento hetero$sgxis, para ele, a
familia se realiza, além da figura do casamenta prdpriedade, na geracao
(além da educacédo) de filhos pelo casal, ligadetalinente a reproducgéo
natural. A reproducdo do género humano s6 é péssive elementos do
aparelho reprodutor feminino e do masculino e lbediséo o resultado (cf.
HEGEL, FD, §173), segundo o aspecto natural, dés fana concepgao,
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segundo Hegel, que as abstracdes do feminino eadcuimo tornam-se
uma (cf. HEGEL, ECF, 8369A); é assim que € possivala ele, que a
diferenca e a identidade se relacionem. Essa s#1iag, a explicitacdo do
conceito de familia; é importante frisar que as familiag, mealidade
empirica, poderiam né&o realizar esse congeiémamente por diferentes
motivos — como, por exemplo, um casal que temdilimas ndo sado casados
— faltaria a determinacdo do casamento, aqui. Aiagsim, um casal
homossexual, ainda que adotasse filhos, de acamioocconceito exposto
por Hegel, propriamente familia, pois a determidelaatural ndo tem como
ser suprassumida pela espiritual. A nosso ver, esseeito que Hegel
apresenta, por permanecer em determinacdes fildivas ao seu tempo e,
assim, ndo deixar espago para a dialética suprasssndeterminagdes
naturais através das espirituais, ndo da contante das teses de seu
sistema, a saber, que o conceito de liberdadesafie¢tinte se desenvolva no
ambito familiar em qualquer época.
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