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RESUMO:

O presente trabalho buscard fazer uma breve fermoga da acéo

humana tendo como ponto de inflexdo a concepcdmadeo na acédo, isto
€, pensar a acdo humana como portadora de asp@gfioss que exigem de
nos respostas e atitudes que geralmente os sisteinas classicos néo
conseguem proporcionar. Esta concepg¢édo pode sesempada a partir de
varios autores de épocas e lugares bastante dsstihbdavia, optaremos
por buscar em dois, dos trés grandes tragedioggaég®s, uma perspectiva
tragica da acdo humana para entdo examinarmog, @lpensamento de
Friedrich Nietzsche e Hannah Arendt, possiveis mod® redencdo aos
infortinios em que as a¢des humanas podem nosacoloc
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ABSTRACT:

This paper aims to make a brief phenomenology afdnuaction taking as
turning point the tragic in action. Thinking humaation as having tragic
aspects that require us answers and attitudesgerarally the classical
ethical systems cannot provide. This assumptionbeamade from various
authors from very different times and places. Hosvewe will opt for

seeking with two of the three great tragedians K&ea tragic view of
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human action and then examine the light of the ghouwf Friedrich
Nietzsche and Hannah Arendt, possible modes ofmptlen to the
misfortunes that human actions can put us.

KEYWORDS: Tragedy; Action; Forgiveness; Forgetfulness; Peami
Introdugao

Buscar compreender a extensdo do significado deesdgpimanas no
mundo da vida torna-se uma tarefa incontornavel fmatos aqueles que sao
colocados diante de uma perspectiva tragica dadaglal. Isto porque a
nocao de tragico na acdo apresenta-se a n0s comd¢aagoma na ética e na
filosofia pratica desde os esforgos investigatilesAristoteles até autores
da contemporaneidade. Conforme desde muito ceda foataro para os
seres humanos, o passado ja ndo nos esta dispordigel Nao é possivel
querer para tras, para falarmos com Nietzsche a8damarmos ciéncia de
tal fato poderemos facilmente nos tornar pessosseméidas. E preciso
desenvolver uma compreensdo mais tragica do agmaho e perceber a
nao-redutibilidade deste agir moral a qualqueroradidade especifica
colocando assim, diante de nosso horizonte esproylama verdadeira
aporia para todos aqueles que buscam apreendegnificsido da acéo
humana. A riqueza elucidatoria que uma concepgyca da acdo pode
nos proporcionar ndo esta reduzida a simplesméguienas consideracdes
sobre as catastrofes que envolvem as relacdes prgseas e das pessoas
com o mundo. Na verdade, uma concepcédo tragicac@ia lumana diz
respeito muito mais a uma concepc¢ao de ambitodfils concernentes a
ética e a filosofia pratica que tem entre os seuxipais pressupostos a
incontornabilidade da capacidade humana de desesmcadontecimentos
cujas consequéncias e resultados nos escapam eunsSnpOpPOsitos e
motivacbes mesmo que tenham sido racional e milicagtente
programados. A concepc¢do tragica na acdo humana wondi¢cdo de nos
fazer conscientes, voluntaria ou involuntariamedgejrreversibilidade, da
ilimitabilidade e, principalmente, da imprevisibdide das acdes humanas
no mundo. Isso acontece por um fato que Marta Nussbnos chama a
atencéo quando diz:

A tragédia grega mostra pessoas boas sendo armsiret
razéo de coisas que simplesmente acontecem xeisas que
elas ndo controlam. Isso é certamente triste; mam &ato
comum da vida humana, e ninguém negaria que aeorte¢
A tragédia também mostra, entretanto, algo nadas mai
perturbador: mostra pessoas boas fazendo coisgscoidas
que, em outras situacdes, seriam repugnantes acas&ter e
aos seus compromissos éticos; e fazem essas eaisastude
de circunstancias cuja origem ndo reside nela$.Mas as
tragédias também nos mostram e ddo énfase a umtiquarde
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caso mais dificii — que passou a ser denominadmoco
conseqliéncia, a situagdo de “conflito tragico”. ddescasos,
vemos uma acgdo errada cometida, sem nenhuma ca@wopuls
fisica direta e em pleno conhecimento de sua raup®r uma
pessoa cujo carater ou compromissos éticos a thspodo
contrario, a rejeitar o ato. O constrangimento vEnpresenca
de circunstancias que impedem a satisfacdo adegieadaas
pretensfes éticas vdlidas. A tragédia tende, raidatle, a
levar tais situacdes muito a sério. Trata-as coaso< reais de
erro importantes para uma avaliacdo da vida éticagénte. A
tragédia também parece considerar valiosa a énfassas
situacdes, explorando-as de muitas maneiras, indaga
repetidamente o que é a bondade pessoal em tdnaalkms
complicacdes. (NUSSBAUM, 2009, p. 22).

Por todos estes motivos que Nussbaum nos apontageslias tém
grande potencial reflexivo para as questdes mopagsenvolvem os seres
humanos. Ainda que ela nos lembre que: “a traggdiga, e em especial a
tragédia de Esquilo, tem sido reiteradamente atacamno moralmente
primitiva” (Idem, p. 22) acreditamos que as disGessque as obras gregas
tragicas levantam tém muito ainda a nos dizer. pei@ue, enquanto 0s
arquitetos dos sistemas éticos buscavam meios giargirmos o bem
moral, n0s seres humanos, sempre que lidamos ca@stdgs morais
estamos tratando de acaso, das contingéncias, alamas que nos
acontecem sem nenhuma previsao ou vontade e qgenerlie nos respostas
adequadas para estes acontecimentos. Dessa fomaacansideracdao de
inspiracdo tragica da atividade humana no mundovida tem maior
potencial de descricdo e esclarecimento do amhito do ser humano do
que qualquer sistema moral pragmatico-transcenidenitao queriam, por
exemplo, Karl-Otto Apel e Jirgen Habermas com $iga do discurso.

Tendo tudo isto em vista de nosso horizonte ingattio, o presente
trabalho buscard fazer uma breve fenomenologiacda dumana tendo
como ponto de inflexdo a concepcéao de tragico &a,asto €, pensar a acao
humana como portadora de aspectos tragicos quenaxdg nds respostas e
atitudes que geralmente os sistemas éticos cldssiém conseguem
proporcionar. Esta concepcéo pode ser apresentaaléirade varios autores
de épocas e lugares bastante distintos. Todaviareppos por buscar em
dois, dos trés grandes tragediografos gregos, wmspgctiva tragica da
acdo humana para entdo examinarmos, a luz do pensame Friedrich
Nietzsche e Hannah Arendt, possiveis modos de ¢édeaos infortlinios
em que as ac¢des humanas podem nos colocar. Dessa, fo presente
trabalho procedera da seguinte maneira: (1) ocopmerem delimitar, a luz
das obras de Sofocles e Esquilo, as principais asadistintivas de uma
concepcdo do tragico na acdo para em seguida (Binds algumas
consideracdes breves — porque demandaria outrhpara esmiucarmos
apenas este tema — sobre a contribuicdo de Afetotgor meio da nogao
de phronésis para a investigacdo da acdo humana em uma pvspec

Da necessidade de um proceder divino nos assuatoartos: esquecimento, perddo e promessa como &deng
aos infortunios da acdo humana — Pedro Lucas Dulci

Griot : Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —sr.13, n.1, junho/2016/www.ufrb.edu.br/griot 351



Griot : Revista de Filosofia v.13, n.1, junho/2016 ISSN 2178-1036

tragica para entdo (3) nos determos as contribsiclie pensamento de
Friedrich Nietzsche e Hannah Arendt sobre as pattades do
esquecimento, do perdao e da promessa como cosdiededencao para a
condicgéo do tragico na a¢cdo humana.

Por uma concepgéo tragica da atividade humana no mundo da vida

Uma das preocupacfes do pensamento ético greg@eypassou
como denominador comum por varios autores e épdistieitas € o de
como a boa vida humana depende das coisas oudmtu@gie 0S seres
humanos simplesmente nao controlam. Conforme cap@gtdaro mesmo
nos diz: “a exceléncia humana cresce qual viddiraeatada por verde
orvalho, algcada, entre os homens sabios e justosewaliquido.” Neméias
VIIl. 39-42). Aqui chama-nos a aten¢do que a ba\iiumana, a vida
excelente, € um processo como o crescimento daaidkeepende de uma
série de fatores que podem, ou ndo, cooperar psaogseu fim seja
alcancado com sucesso. Nas palavras de Aristot&desvidente que a
felicidade pudaimonid se mantém carente de coisas boas provindas do
exterior, como dissemos: pois € impossivel ouitlfthzer coisas boas sem
recursos” Etica a Nicomacp 1099a31-3). Marta Nussbaum também nos
mostra que: “a exceléncia da boa pessoa, escreyBiabaro], € como uma
planta jovem: algo que cresce no mundo, franziragilf em constante
necessidade de alimento provindo do exterior.” 208 1). Com estas
constatacfes temos lancados os alicerces para omeapgao tragica da
acdo humana. Assim como as plantas, nés, paracaloans a exceléncia da
boa vida, dependemos de um conjunto de situac@esiteximentos e
pessoas que contribuirdo para atingirmos condigi@srais e sociais
favoraveis a nossa formacao enquanto individuosenP,gustamente essas
situacOes, pessoas e acontecimentos de que sopesddates sdo aqueles
gue se apresentam a ndés como imprevisiveis e sidoset toda sorte de
contingéncias. Diante disso, surgem algumas ddangs inerentes ao
préprio projeto humano de ser: como podemos nawmdorou progredir
enquanto individuos que buscam a exceléncia daviiza se, para tal,
dependemos de tantas coisas que nédo nos podenaraatidps por nada
nem por ninguém? Como colocar nossa realizacdo ogessm
empreendimentos tdo frageis como, por exemplo, ldigag o amor e a
amizade? E mesmo que consigamos nos tornar vigudsgponto de vista
existencial, como poderemos emitir algum louvoagradecimento, a quem
quer que seja, se tudo ndo passou de um conjump dsdenado de
contingéncias, fortunas e acasos?

Tais questdes tradicionalmente ndo sdo respongielas projetos
filos6ficos modernos e contemporaneos. Isso poepies sistemas éticos
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nem se colocam estas perguntas. Talvez isso seod&rp fator que
Nussbaum chama ateng¢ao quando diz:

a enorme influéncia da ética kantiana sobre nossara
intelectual levou a uma duradoura negligéncia para esses
temas nas obras sobre a ética grega. Quando $@aosacom
frequéncia se sugere que a maneira como 0s gregop3qm oS
problemas da acdo e da contingéncia € primitivanal
orientada. Pois o kantiano acredita que ha umasedtevalor,
a esfera do valor moral, que é inteiramente imsneestidas
da fortuna. Seja o que for que aconteca no mundelar
moral da boa vontade permanece intacto. (NUSSBARIM9,

p. 4).

7

Tal consideragdo de Marta Nussbaum é de suma iammooat
justamente por um fato que Carl Schmitt também ajmesenta quando
afirma que Kelsen e os neokantianos em geral ndensa que fazer com
0S casos de excecao justamente porque sO sabear pgyetir da regra (cf.
SCHMITT, 2006, p. 14). Isso porque a exceg¢do éanmidis interessante,
do ponto de vista elucidatorio nas situacées husjada que a regra.
Enquanto a regra ndo prova nada, por si sO, a & a&§o sO comprova a
regra, como também Ihe configura a forma. Sendimass acdo humana,
que é da ordem da excecdo por definicdo, “a foecaidh real transpde a
crosta mecanica fixada na repeticao [pelas regréddpm, p. 15). Porém
lamentavelmente nossa cultura intelectual, comergall Marta Nussbaum,
estd marcada pelos surtos kantianos que buscanzirrealuambito da
existéncia humana pratica a maximas teoricas sahvar de efetividade
para 0 mundo da vida. Isto que parece ser uma &guesarcadamente
moderna e contemporéanea, na verdade ndo é. Ossgltegséculos V e VI
a.C. ja haviam se ocupado com tais acontecimenfosresso, tém muito a
nos dizer. Fagamos um retorno aos gigantes dadieagéega Esquilo, de
Eléusis e Sofocles, de Colono.

O florescimento das obras de Sofocles e Esquildeseno auge da
democracia grega. E bem provavel que isto tenhatecido justamente
porque os cidadados gregos naquela época estavambeedo que suas
acOes, decisdes e medidas particulares ou puldeadiam os rumos que a
polis tomaria. So6focles, por exemplo, participavaahente da vida publica
de sua patria sendo tesoureiro geral de Atenas 4842 4e também
comandante do exército em expedicbes militaestrdtegd. Talvez tudo
isso tenha Ihe dado sensibilidade para percebea gutude humana néo é
capaz de nos livrar daquilo que nos escapa o derdgracaba nos atingindo
e atingindo a outros. Também pode ser este o majivd leva Werner
Jaeger a dizer, a respeito de Esquilo, que: “odBséeo espaco ideal e ndo o
lugar acidental dos seus poemas.” (2003, p. 28%).i930 0 heroi tragico
difere consideravelmente do her6i épico. A intencdestes dois
tragediografos € justamente mostrar que nao soapzzes, por melhor que
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sejamos ou por mais que nos esforcemos, de esoapde controlar as

fortunas que nos acometem por meio daquilo que asosacOes

desencadeiam ou por meio da acdo dos outros. N&taé constatacédo a
que Edipo chega quando, ao final de sua empreietaebe que nada
adiantou correr tal carreira para se livrar do wi@ce Apolo e, por isso,

fura os olhos? Nas suas proprias palavras:

Foi Apolo! Foi sim, meu amigo!

Foi Apolo o autor de meus males,

de meus males terriveis; foi ele!

Mas fui eu quem vazou meus olhos.

Mais ninguém. Fui eu mesmo, o infeliz!

Para que serviriam meus olhos

guando nada me resta de bom

para ver? Para que serviriam? (SOFOCLE@po Rej 1576-
1583).

Enquanto o heréi épico até conseguiria lutar congadeuses, 0
herdi tragico sempre é retalhado pelas circunsa@rmiile lhe acometem. A
tragédia ndo esta no fato de Edipo ter sido atingiar algumas desgracas
de ordem pessoal, por exemplo. Antes diz respesimaacondicdo humana
incontornavel de estar em uma posi¢édo ontolégitie eleuses e plantas —
para lembrarmos-nos do dito de Pindaro.

S&o todos estes fatos que podem nos fornecer agdicGes
metodoldgicas de possibilidade de delimitarmosraxipais caracteristicas
de uma concepcédo tragica da acdo humana a partbmdadestes dois
autores. No caso especifico de Esquilo é justanmemeecisdo de guiar a
atencdo dos seus ouvintes ao fato de o destinbansns ser enviado pelos
deuses que acaba produzindo acontecimentos e swmoabalam a vida
de qualquer her6i tragico. E no efeito religiosouis&ncia humana que
Esquilo consegue despertar o especificamente tragicacdo humana. Em
seu drama ndo € o homem o problema, mas sim maestipresenca do
homem no mundo € o fator desencadeador de evamodegafia a propria
physise por isso torna a agdo humana tragica. Nas jpalaler Jaeger:

E indiscutivel a presenca desta “infelicidade imjsieel” no
mundo. E o residuo irredutivel da velha Ate de dpia
Homero e que conserva a sua verdade, ao lado do
reconhecimento da prépria culpa. Esta intimameimewada a
experiéncia humana que os mortais denominam i esta
se transforma facilmente na mais profunda dorrasgie os
homens se deixam seduzir pdélgbris O perigo demoniaco
reside na insaciabilidade do desejo, que, por opaéstenha,
sempre que o dobro. Assim, a felicidade e a forn#@ficam
muito tempo nas méos de quem as goza. E na prigitieeza
dela que reside a sua perpétua mudanca. A cren@olde
numa ordem divina do mundo encontra o seu maisicsoli
fundamento nesta dolorosa verdade. O préprio Escgtia
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inconcebivel sem esta convicgdo, que, mais do que u
conhecimento, é para ele uma fé. (JAEGER, 200802-303).

Com isso Werner Jaeger, a luz da producéo éscapillaumscar nos
mostrar que a sina do herdi tragico consiste no digt que ele pode até
diminuir, mas em hipétese alguma — por meio degaresligiosa, racional
ou algo parecido — consegue evitar as consequéngisvisiveis que suas
acdes podem acarretar a realidade. Isto tornadmaovstude e a bondade,
mas também a felicidade algo fragil e sujeito a umfiaidade de fortunas.
Esta é a grande chave-hermenéutica para compresrsler pensamento
que perpassa a obra de Esquilo: “quando o coraated®eu diz que so6 pelo
caminho da dor se chega ao mais elevado conheamatihgimos o
fundamento originario da religidio tragica de Esgjullodas as suas obras se
fundam nesta grande unidade espiritual.” (JAEGER32p. 313).

No que diz respeito a obra de Soéfocles, temos dogea diferente,
mas que s6 vem acrescentar a nossa concepca@io ma acdo humana.
Em Sofocles temos uma manifestacao historica diaigho da poesia grega.
Agora ndo apenas o ambito religioso, mas o estétme@tico também estdo
em jogo na sua representacdo da condicdo humana #ta que
simplesmente descrever casos factuais da cotididaidue o circundava,
Sofocles elaborou hipérboles da condicdo humanayoc&dipo, por
exemplo, para dar forma a sua concepcdao tragicealaade. Concepcao
esta, segundo Jaeger, que:

Passam a uma posi¢do secundaria as exigénciasdieéia,

que tinham dominado o pensamento religioso, destim &ité
Teognis e Esquilo. O que em Sofocles é tragico é a
impossibilidade de evitar a dor. E esse o rosteitiéeel do
destino, do ponto de vista humano. Nao é que &gjadonada

a concepcao religiosa do mundo, de Esquilo; de medbdum.
Simplesmente ja ndo é nela que se coloca énfasee \i&o
com especial clareza numa das primeiras obras fiel88, a
Antigona, onde ainda aparece com vigoroso releveelaq
concepcao de mundo (JAEGER, 2003, p. 329).

Dessa forma, Werner Jaeger mostra-nos o aprofundama nocéo
tragica do heroi que existe na passagem da obEsaiilo para Sofocles.
Ao invés de colocar os seus herdis como sofrediojastos a umaAte
destinada pelos deuses, Séfocles apresenta-nof\tenraacional que nao
pode, justamente por definicdo, ser compreendidenesmo reduzida por
raciocinio ou formula racional nenhuma.Porém isso ndo limita os

2 Esta significativa mudanca de perspectiva podsitier uma conseqiiéncia de outro fator
cultural especificamente grego que influenciowagéddia neste periodo histérico: a visao de
mundo advinda de Sdlon e depois dele. Foi impatgara a mentalidade grega — que
acabou sendo refletida nas obras tragicas de ®&feclima visdo de mundo que ndo mais
imputasse tudo que acontecia aos homens a acddalses. SO assim a legislagédo
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personagens hiperbolicos de Sofocles a uma paadwvitherte frente Ate
desmesuravel. Na verdade, Séfocles:

nao partilha as resignadas palavras de Simoénidgsindo as
quais 0 homem tem que perder necessariamente &, Aret
guando o inforttnio inexoravel o derruba. A elewadas seus
grandes sofredores a mais alta nobreza é o SirB@foeles da

a esta realidade, a esfinge cujo enigma fatal cueseesolver.

E o homem tragico de Séfocles o primeiro a eleeaa-sima
auténtica grandeza humana, pela completa destruigdsua
felicidade terrena ou da sua existéncia fisica eiabo
(JAEGER, 2003, p. 331).

Para Séfocles, a grandeza humana esta para aléensdésmento
incontornavel que acomete irremediavelmente o serano. Ao contrario
de Esquilo, em Séfocles temos uma intensificacdacda tragica humana.
Ao invés de ter a tragédia em baixa cota, Sofaahesntra justamente nela
0 repouso do coragdo humano. E no “autoconhecinteagio do Homem
que aprofunda @vwbi ceavtov délfico até chegar a inteleccédo da inanidade
espectral da forga humana e da felicidade terrddAEGER, 2003, p. 332).
E justamente este conhecimento que da condicdemieleo ser humano
englobe também a consciéncia indestrutivel e invehaa grandeza do
homem sofredor. A inevitabilidade da dor constitlésta forma, uma parte
essencial do ser dos herdis tragicos de Sofodesteda a sua percepcao da
realidade em que transcorre a acao humana. Pasgleecisamos assumir
a tragicidade constitutiva e construtiva da cormlimana buscando ser
virtuosos na medida do possivel. Na verdade é s@naia da medida que
reside grande parte do mal que acomete os sereanbemConforme
Werner Jaeger: “é em Soéfocles que atingimos o apdgealesenvolvimento
da idéia grega de medida, considerada como o ntaisvaor” (2003, p.
325). O ético sera aquele que encontrara a justaden@ara sua acao em
cada contexto bem especifico, para falarmos cost@teles.

Com tudo isto, porém, ndo podemos de forma alguemsgy que
Soéfocles queira de alguma forma explicar a exis€hcamana visando
redimi-la. Nao é isto que ele faz quando tem atopatade de continuar o
drama de Edipo enktdipo em ColonoAli o destino de Edipo nio é

pretendida por Sélon poderia ser efetiva. Alémajigsa preciso mostrar — porque néo
através das tragédias? — que a concepcao de umgherbusca sempre auto-afirmacédo e
gléria ndo era, necessariamente a do cidadao almegla polis. As obras tragicas vieram
€como um aviso a respeito do comedimento e dasalgdits dos empreendimentos humanos
individuais e da necessidade de uma maior aters;éorsideracfes publicas. Dessa forma,
a tragédia diz respeito a uma nova configuracadigmlem que a legitimidade da acéo
humana ndo esta mais alicercada nos deuses. Espiracdo de uma nova ordem que
precisava redefinir seus mitos e ideais de her@igora ndo mais tdo proximos dos deuses
e titds — para desenvolver uma nova mentalidageowo grego de orientacdo democratica.
O heroismo anénimo que visa 0 bem publico estaveaatp ordem do dia.
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absolvido nem condenado. Simplesmente Edipo agma& sua dor e nada
mais. No maximo a sua consciéncia o0 ajuda a supamgoouco a dor que
ndo o abandona mesmo que dela tenha consciénaig.nAq temos tipo

algum de crenca ou saber que buscar curar a vidavpga. O que na

verdade Sofocles gostaria de nos chamar a atenpacaéo fato de que a
dor, esta que as filoséficas préaticas de todompds buscam eliminar, é
justamente aquilo que glorifica 0 homem. Podemasifite essa condicao
incontornavel algumas vezes em nossa vida aindangnea possamos
elimina-la totalmente de nossa existéncia. Confarogelembra Jaeger:

Tao incompreensivel como a senda da dor, pela qual
divindade conduz Edipo, é o milagre da salvagdonguém o
espera. Os deuses, que te feriram, de novo te perde. Ndo
ha olhos mortais que possam ver este mistério. &fe p
participar nele por meio da consagracdo a dor. dpode
saber como, mas a consagracao a dor aproxima-delses e
separa-o do resto dos homens. (JAEGER, 2003, p. 334

Temos aqui talvez a sintese mais precisa das Gdende se
recuperar uma concepc¢ao tragica da acdo humanaawdor ndo o fator a
ser eliminado pelas nossas investidas éticas eisnonas tdo somente o
elemento que caracteriza a condicdo humana e guelda@ondi¢cdes de
sermos conscientes dos eventos e dos acontecimeui®spodemos
desencadear com nossas ac¢des. Conforme os s@tempbém sombrios,
comentéarios do professor Luiz Felipe Pondé: “o goe humaniza € o
fracasso, homens e mulheres muito felizes ndo séwefs e mulheres.
Tenho medo de pessoas muito felizes.”, isto porcagundo ele: “a
consciéncia tragica, seja ela césmica, seja miskraviida e cotidiana,
determina o horizonte onde se move o humano.” (PENID10, p. 14). Em
Sofocles temos Edipo como este tipo ideal de hummapaz de sofrer muito
e continuar vivendo até mesmo, em alguns momed¢osianeira gloriosa e
bela em meio a tragicidades da vida.

Do olhar tragico a uma reconsideragao do ambito pratico da existéncia

Caminhando na esteira investigativa deste trabadhcaber, de
esbocar uma fenomenologia da acdo humana tendo pomo de inflexao
a concepcao de tradgico na agdo, dirigimo-nos agalguns séculos depois
de Esquilo e Soéfocles para o pensamento moral dsofeles que, em
muito, foi elaborado a luz dos temas tratados pakgédias. Segundo
Marta Nussbaum: “Aristételes desenvolve uma cor@epda relacao
apropriada de um ser humano cortylkhe que retoma e esclarece melhor
muitas intuicbes das tragédias.” (2009, p. 207)st®dorma, Aristoteles
buscou recuperar da cultura popular grega o qu&d’lguis superar.
Conforme Pierre Aubenque: “todos estes temas, guentem as velhas
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camadas da sabedoria popular grega, encontranxgresgdo mais acabada
na tragédia.” (2003, p. 257). Enquanto Platdo hwsceeduzir os
acontecimentos da vida pratica a uma racionalidesecifica de carater
universal e objetivo, Aristételes, inspirado pelsde de mundo das
tragédias, mostrou-nos que a praxis demanda umeconénto dos seres
humanos diferente daquele conhecimento do ambdiacte “a sabedoria
pratica ndo concerne apenas a universais; ela @awbém reconhecer
particularidades, pois € préatica, e a pratica aoeca particulares.'Htica a
Nicbmaco 1141b4-6). O nome desta sabedoria préaticahgnésis O
esforco de dedicar-se a mostrar que a esfera prddéicexisténcia humana
demandava um tipo de conhecimento, de certa fornuefinido e
aproximado, foi a grande contribuicdo de Arist&eglara a filosofia préatica
que se coloca as mesmas questdes tratadas poesagctmmo Esquilo e
Sofocles, por exemplo. Nussbaum nos mostra que esfterco de
Aristoteles foi realmente uma contribuicdo pelapusgtes motivos:

A investida de Aristételes contra o objetivo ciéoti
[platdnico] da comensurabilidade apoiou-se na iddia
apresentar uma reflexao ou definicdo de cada unvaloses

em questdo. [...] O cientista percebe que na atiMdccotidiana

de deliberacdo somos confundidos e afligidos pela
particularidade complexa dos casos que se nos empaes,
sempre renovados, a decisdo. Cada nova situacé® sl
surpreender como diversa de qualquer coisa em scerto
aspectos; cada coisa valiosa pode parecer qualitainte
individual, diversa de qualquer outra. Esse modovele as
coisas tem ao menos duas consequéncias infelizeseifa
carecemos dentendimentabrangente da esfera pratica: nédo
podemos organiza-la por nés mesmos, explicar denafor
perspicua seus tracos significativos, nos tranagorma nova
situacao preparados para encontrar tracos quergsdgmos.
Estamos, cognitivamente, a mercé de cada novo@vertda
um se apresenta a nds como um mistério. Isso limita
severamente nossas tentativas de planejar umaitiaae vde
executar esses planos. [...] O cientista (platdngmstaria de
propor que impomos essa demanda por universalidade
maxima que podemos, procurando alcancar um sistgna
regras praticas que nos preparard antes do fata par
exigéncias de nova situacdo, bem como procurardhy-feos
ver a nova situag&o nos termos desse sistema, E@oomMo

um caso que recai sob sua autoridade. Assim jaseaesnos
pegos de surpresa. (NUSSBAUM, 2009, p. 260).

Dessa forma, Aristételes é muito mais grego do Blsdo, por
exemplo, na medida em que mostra que no ambitalakofia pratica o
conhecimento necessario para o ser humano podenoseanentar pelo
mundo da vida de forma minimamente estavel € aqgete se mostra
sempre ambiguo e irredutivel a qualquer padraomabhente estabelecido.
Sua insisténcia € em mostrar que ndo é em algepisemeespecifica
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concernente a preceitos universais e a maximassggue a sabedoria
pratica encontra seu horizonte de a¢do, ou sejapVvé® que a sabedoria
pratica ndo € entendimento cientifico ou dedut®ois ela se ocupa do
imediato e particular”EN, 1142a23). Ngraxis sempre temos que tomar
medidas aproximadas, precarias e incertas e, jestanpor isso, “a lei nao
tem poder algum que obrigue a obediéncia a ndm s habito” EN,
1268b28). Isso torna nossa acao tragica, pois rot@rda acdo humana
(politica, economia e ética) ndo procedemos comacmbito tedrico e
filosofico (sophig, em que podemos dominar conceitos e teoriassckara
distintas. Os assuntos humanos sao dificeis e nespecificos, fazendo
com que a sua medida necessaria e justa nunca segama para 0s Varios
casos especificos. A justa medida é sempre algmsine nunca pode ser
diluido por algum saber preciso. Em suas palavtada lei é universal,
mas sobre algumas coisas ndo é possivel que umgassniversal seja
correta.” E disso tira a conclusdo que: “assimsaggnatérias em que €
necessario falar universamente, mas nao é podaizé&lo corretamente, a
lei toma o caso habitual, muito embora nao igngressibilidade de errar o
alvo.” (EN, 1137b13).

Quem também compreendeu isto muito bem, identdicanma
tendéncia distintamente moderna de reduzir o campoano as regras
claras e distintas, foi Alexis de Tocqueville quandbservando o
comportamento dos americanos, disse:

Deus ndo pensa, de modo nenhum, no género humano em
geral. V&, com um s6 olhar, e separadamente, tosdaeres
humanos que se compde a humanidade, e percebaureda
deles com as semelhancas que o aproximam de todas e
diferencas que o isolam do conjunto. Por isso, deigstem
necessidade de ideias gerais, isto €, jamais sentpreciso
encerrar muito grande nimero de objetos analogbsusta
mesma forma a fim de mais comodamente pensar Mese
assim que acontece com o homem. Se 0 espirito lmman
desejasse julgar e examinar individualmente todosasos
particulares que lhe chamam a atencao, logo psalar-no
meio da imensiddo de detalhes e nada mais verja [pe
maneira alguma atestam as ideias gerais a forgael@éncia
humana, mas, pelo contrario, a sua insuficiénai pao ha
seres exatamente semelhantes na natureza: nédo tdw fa
idénticos, ndo ha regras aplicaveis indistintamente mesma
maneira a varios objetos a um tempo. [...] Os hemgume
vivem nos séculos de igualdade tém muita curiogidadouco
lazer; a sua vida é tdo pratica, tdo complicadaatfitada, tao
ativa, que lhes resta muito pouco tempo para per@ar
homens dos séculos democraticos ama as ideias,geoaijjue
estas podem dispensa-los de estudar os casosujzaes; elas
contém, se assim posso expressar-me, muitas sqiegueno
volume e dao em pouco tempo um grande produto.
(TOCQUEVILLE, 2010, p. 297-298).
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Neste longo trecho, valendo-se do artificio da adde Deus,
Tocqueville nos mostra de maneira muito precisa @uendéncia de se
valer de regras gerais, e desprezar uma analit®e gusormenorizada dos
assuntos humanos, é uma iniciativa que visa mudis er pragmatica do
que propriamente justa e eticamente honesta. Nd#tantes das modernas
democracias, somos obrigados a perceber que quemdba tempo para:
“formular uma decisdo plenamente concreta, exardmandos os tracos do
caso presente, € melhor seguir uma boa regra réauwioi que fazer uma
escolha concreta precipitada e inadequada.” (NUSBBA2009, p. 263).
Porém, muitos séculos antes, Aristoteles haviaepato esta tendéncia e
dedicou-se a mostrar que ela ndo é a disposicad pdga os assuntos
humanos — ainda que as regras e leis politicasraongstabilidade para o
empreendimento politico e, por isto, seja 0 Unicativo de Aristételes
preferir um governo de leis ao invés de um poretecr, pois, assim como
Esquilo, Séfocles e tantos outros gregos tinhamnmastrado, “se houvesse
homens com essa ciéncia [precisa dos assuntos banaeria preciso
inclinar-se diante deles.” (AUBENQUE, 2003, p. 25%onforme o
comentario anterior de Tocqueville, é Deus, e r&dbanens, que consegue
pensar e agir no ambito dos assuntos humanos de rnuidimente
particular, pois somente ele teria condicbes médgittas de possibilidade
para agir assim gracas a sua “perspectiva priateji

Contudo, cabe aqui ainda ponderar que, imediatameepois de
estabelecer a afirmacéo de que faltam-nos homeimos]j Pierre Aubenque
faz uma pergunta paradigmatica nesta altura dearingsstigacéo, a saber,
se esta ciéncia pratica € algo impossivel de erarogin homens: “o que ha
para saber?” (Idem, p. 259). A resposta tambéngé mzsla por ele:

Pouco a pouco se esbocam os delineamentos de uma
“prudéncia” que reconhece que o racional (defender
integridade do Estado contra a rebelido, de ond=¥ que
venha) pode ndo ser razoavel (porque, neste casoufs —

mas todos 0s casos sdo particulares — a rebeldetartem

boas razdes), que sabe que neste mundo ha problemas
insol(veis e se contata, entdo, com compromissaigamno

aos cuidados dos deuses a verdadeira soluca& @.doro nao

dira outra coisa quando, mais tarde extrair a lddragédia:

“a prudéncia €6 gpovewv) € de longe a primeira condicdo da
felicidade. (AUBENQUE, 2003, p. 259-260).

Com esta afirmacéo, comeca a ficar mais claro madme de nossa
investigacdo os caminhos para uma possibilidadedincéo das infortunas
da acdo — que buscaremos mostrar no proximo t@uqaresente trabalho.
O que se mostra neste momento por meio da falauterfue é que a
aposta de Aristoteles em um saber, ainda que siri@nbiguo, como € a
prudéncia, € o melhor meio para procedermos no @gmolitico e ético que
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€ 0 ambiente dos assuntos humanos. Nao temos mquespécie de crenca
no ndo-saber — ao estilo socratico. Na verdade eotgunos aqui € uma
consciéncia tragica que suspeita de nossas propapscidades de
redimirmos os maleficios que nossas proprias agédem causar. E um
modo de ser que visa buscar sermos bons, mas segssesx, pois até
mesmo 0 excesso de bondade pode acarretar situngéssjaveis. Areté

€ do ambito dos deuses. NOs estamos muito longs.déamos deixar de
lado, entdo, as grandes pretensfes de virtudeexad#éncia para deuses,
pois quando ndés incorremos nas tentativas de nomrtoos herdis de
bondade e de virtude, acabamos produzindo umadeahe sem nenhuma
possibilidade de ser aplicada efetivamente a @ddid humana e,
rapidamente, nos mostramo-nos ingénuos em noss@se@mdimentos
praticos e éticos. Somente a experiéncia e 0 pdesanos poderdao nos dar
um pouco mais de humildade e de condi¢gbes paranoesnentarmos de
maneira minimamente prudente sem que nos esquegartemer dybris
reduzindo-a a um ou dois conceitos da razao puia. 4 virtude que nos
salva da toda desgraca e nem sabedoria que nesdivgualquer erro. O
grande lema dos seres humanos deve ser: resppiete escapa e fuja dos
excessos, pois n0s ndo somos a medida de todasas (cf. AUBENQUE,
2003, p. 269).

Toda essa reflexdo aristotélica nos remete, hagapm@nte, ao
terceiro momento do presente trabalho que se prap@dalhar de maneira
bem pontual duas atitudes investigadas por Fried¥ietzsche e Hannah
Arendt — principalmente nas obr&enealogia da morak A condi¢ao
humana - como possibilidades de redencdo para os infortanios
desencadeados pela acdo humana, a saber, o perédgwecimento.

Por um proceder divino nos assuntos humanos

Antes de nos dirigirmos ao pensamento de Nietzgchrendt,
convém, ainda, destacarmos alguns pontos nao heatid no pensamento
aristotélico. Conforme tudo que dissemos no topiaterior, a proposta de
Aristételes €, a revelia do projeto platbnico, merstqgue nunca vamos
chegar a algum tipo de imortalidade por meio deiraky dieta tedrica ou
mapa conceitual da realidade. Devemos assumir nogsassibilidade de
sempre conseguirmos deliberar acertadamente soli@as tos assuntos
humanos. Este ambito é, por exceléncia, o espacoodtngéncia, da
fortuna, daquilo que simplesmente nos escapa. $3maque Aristoteles
atacou uma nog¢do corrente, desde Socrates e Rlatéiazao pratica como
uma tékhne Na perspectiva de Nussbaum ele: “desenvolveuaaurda
concepcdao de raciocinio pratica que vimos prendaai@Antigong em que
a receptividade e a habilidade de ceder flexivetmein ‘matéria’ do
particular contingente” (2009, p. 270). Contudo,0 n&mos aqui, no
pensamento de Aristoteles, um projeto filoséfico rdsignacédo frente a
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indefinicdo ou a indeterminacédo de tudo que dipeiks a pratica. Antes o
contrario. No livro X d&Etica a NicomacpAristételes mostra exatamente
aonde pretendia chegar com toda sua reflexdo smbesfera da acao
humana:

N&o devemos seguir aquelas pessoas que nos instandn
humanos, pensar em coisas humanas, e sendo mant&issar

no que é mortalfizendo referéncia a Euripedes e a Pingtaro
ao contrario, devemos tanto quanto possivel agmnocee
fossemos imortais, e esforgar-nos ao maximo parar vie
acordo com o que ha de melhor em nés, pois emistaanessa
parte melhor seja pequena em tamanho, em poder e
importancia ela ultrapassa todo o resktioa a NicdmacpX,
7,1177b33- 1178a2).

Nesta bela passagem, Aristételes ndo esta esbogantiama teoria
soteriolégica de imortalizacdo da alma por meiga@quer pratica, rito ou
crenca. Na verdade, o autor estd nos fazendo umiteomor demais
promissor, quando temos em nossa frente uma coiwdpggica da acao
humana e da realidade dos assuntos do mundo daavglal seja, de néo
nos deixarmos influenciar pelas propostas éticalitigas e intelectuais, de
maneira geral, que visam limitar nossa a¢éo e pegr#® ao que é humano
e mortal. Antes devemos, 0 “tanto quanto possiymi§car orientar nosso
pensamento e acao a partir de um ponto de vistaodevimortal. Conforme
Aubenque, Aristoteles nos “convida a livrarmo-noss dentraves do
‘pensamento mortal’ e elevarmo-nos, pela conterdplag um saber de tipo
divino.” (2003, p. 269). O homem ja ndo serd mammaida de todas as
coisas, antes buscard uma medida superior a siones®a pautar seu agir e
seu pensar e, assim, experimentar um saber mai® diwais sensato e mais
justo. Devemos investir em elaborar estratégiam gaomo arqueiros,
termos maior probabilidade de atingir nosso alvdesgarmos através da
reflexdo obter dele uma visao mais clara.” (NUSSBAL2009, p. 270).
Dessa forma, buscaremos, por meio deste desafitotafico, tender aos
deuses, mas sem nunca incorrer no equivoco dengest@lcanca-los ou
ocupar o lugar que apenas Ihes cabe. Sera a besmdatar o ser humano
em uma posicdo de destaque sem necessariamentiz&ia, pois “a
pessoa de sabedoria pratica [ainda] habita o mbod@no, e ndo procura
elevar-se acima [ou para fora] dele” (Ildem, p. 2H#9te € o modo de
imortalizar o homem de Aristételes. Conforme bemstmu Pierre
Aubenque:

N&do se prestou atencdo suficiente ao fato de Aeist®
acrescentar na célebre passagem que citamos aoimde,
éramos convidados a “imortalizarmo-nosp! 6cov evdéyeton,
tanto quanto possivel. Se levarmos a sério a gastriela
significa que devemos tender a imortalidade, teademitacao
de Deus, sem a seguranga de nunca atingi-la imeite: a
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imortalidade de que fala Aristételes (e que ndmayez mais,

a imortalidade da alma), comporta graus e talveza um
infinidade deles. Para 0 homem, contentar-se c@ntsendi¢cao
seria frouxiddo, mas, para ultrapassa-la, ndo bqstaer e
acredita-lo seria desmesura. Assim, a0 mesmo tempague
Aristoteles pensa ter conjurado o antigo escripmlencontra
mais estreitamente circunscrito, é verdade, masprEEM
presente: escrdpulo residual mas indestrutivel, eyggime a
distancia infinita, mesmo que seja apenas infimtak que
separa o homem de Deus. (AUBENQUE, 2003, p. 273).

Aubenque chama-nos a atencéo aqui a intencao arigos versos
aristotélicos de convidar seus leitores a uma temdel postura mortal
(considerando todas as limitagbes a que esta atisth circunscrita) e
encontra a virtude na busca pela imortalidade gk seja uma busca
que, por definicdo, implica em uma caminhada semal fplenamente
alcancavel). Este € o convite paradoxal de Arikétpara aqueles que se
propdem a compreender a extensao do significadac@ss humanas no
mundo da vida diante de uma perspectiva tragiceediddade humana. O
convite a desenvolver uma potencialidade — que oS&gostinho no
capitulo 23 do livro XI d&Cidade de Deugarantiu que temos por termos
sido criados a imagem e semelhanca de Deus — @enjedir. Dessa forma
exerceriamos 0 nosso pequeno poder naquilo queendms todo-poder.
Reconheceriamos nossos limites de seres mortaisajnes, mas também
saberiamos que: “é possivel para 0 homem, por@&ecimento, sua acao
e seu trabalho, empurra-los sempre para mais lo#d¢éBENQUE, 2003,
p. 276). Com tudo isso, temos, no ambito dos assuntmanos, aquilo que
nos dignifica e que, ao mesmo tempo, coloca-nosrison. Este € o
“humanismo tragico que convida o homem a desefw to possivel, mas
somente o possivel, e deixar o resto aos deusdsti(p. 281).

A pergunta, no entanto, que paira no ar neste mingercomo fazer
isto de modo bem concreto e pratico, como bem re@se assuntos
humanos? Qual é o tipo de comportamento que seeg&ispr ser
desenvolvido pelos homens que tomam consciéncexplariéncia tragica
da contingéncia nos assuntos do mundo da vidap@dse aventada neste
trabalho € que Friedrich Nietzsche e Hannah Araendtdao esta resposta: a
capacidade de esquecer, de perdoar e de prometer.

Estes dois pensadores, ainda que estejam hist@mtandistantes
um do outro, caminham em uma mesma trilha propasitio que diz
respeito a investigacdo do significado e das irapbes diretas que séo
inferidas de uma concepcdo tragica da acdo hurkapastamente por isso,
podemos encontrar no pensamento dos dois autortéeras contribuicbes
para pensarmos meios de redimir as infortunas 8a lagmana no mundo
da vida. Comecaremos examinando a contribuicaaiddrieh Nietsche ao
tema para depois seguirmos no pensamento de Hameatit. Essa escolha
nao foi feita apenas por motivos historiograficoms porque acreditamos
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que na passagem do pensamento de Nietzsche pandtAeiste uma
espécie de aprofundamento e radicalizacdo dos nmgogedimir os

infortinios da acdo humana. Dessa forma, se apieedafaticamente mais
proficuo fazermos o caminho histérico.

Tanto Nietzsche quanto Arendt compreendiam a acéoaha de
uma perspectiva tragica, semelhante a que tentapresentar no primeiro
topico deste trabalho, isto é, como incontornavetmecontingente,
irreversivel por definicdo e, principalmente, totahte imprevisivel no que
diz respeito aos eventos que podera desencadeaumdo. Justamente por
isso que os dois filosofos buscaram deixar cla® ajacdo humana muitas
vezes é tributaria de uma necessidade de recay@mliecom o passado e com
aquilo que eventualmente produziu. Uma vez quesedpode querer para
tras, pois 0 passado ja ndo nos é mais acessigelpansar outros meios de
reconciliacdo, meio este que Nietzsche encontrapotancialidade da
capacidade de esquecimento. Em suas palavras:

Criar um animal que podazer promessas ndo é esta a tarefa
paradoxal que a natureza se imp6s, com relacdmaerh?
N&o é este o verdadeiro probledmhomem?... O fato de que
este problema esteja em grade parte resolvido gavecer
ainda mais notavel para quem sabe apreciar pleniaradorca
gue atua de modo contrario, aekguecimentd=squecer ndo é
uma simplesvis inertiae [forca inercial], como creem os
superficiais, mas uma forca inibidora ativa, p@saitho mais
rigoroso sentido, gracas a qual o que € por nosrempntado,
vivenciado, em nos acolhido, ndo penetra mais essano
consciéncia, no estado de digestéo (ao qual podesiahamar
“assimilagdo psiquica”), do que todo o multiforntegesso da
nossa nutricdo corporal ou “assimilacdo fisica”.cHee
temporariamente as portas e janelas da consciéncia;
permanecer impertubado pelo barulho e a luta dcsonos
submundo de 6rgdos servigais a cooperar e divengirpouco

de sossego, um pouco tibula rasada consciéncia, para que
novamente haja lugar para o novo, sobretudo parfsngdes

e os funciondrios mais nobres, para o0 reger, prover
predeterminar  (pois nosso organismo €  disposto
hierarquicamente) — eis a utilidade do esquecimeativo,
como disse, espécie de guardido da porta, de zedadordem
psiquica, da paz, da etiqueta: como o que logcésgue nao
poderia haver felicidade, jovialidade, esperancegulbo,
presentesem o esquecimento. O homem no qual esse aparelho
inibidor é danificado e deixa de funcionar podes®nparado

(e ndo s6 comparado) a um dispéptico — de nadagoesdar
conta”... Precisamente esse animal que necessifae@
esquecem no qual o esquecer é uma for¢ca, uma ftgreadde
forte, desenvolveu em si uma faculdade oposta, uma niemaor
como cujo auxilio o esquecimento é suspenso emndigi@dos
casos — nos casos em que se deve prometer: ndo send
simples néo-mais-poder-livrar-se da impressdo unez Vv
recebida, ndo a simples indigestdo da palavra uem v
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empenhada, da qual ndo conseguimos dar conta,imasTs
ativo ndo-maisguererlivrar-se, um prosseguir-querendo o ja
querido, uma verdadeirmemoéria da vontadede modo que

entre o primitivo “quero”, “farei”, e a verdadeidescarga da
vontade, seu ato, todo um mundo de novas e esfauisas,
circunstancia, mesmo atos de vontade, pode sdutasente
interposto, sem que assim se rompa esta longaacattei
qguerer. Mas quanta coisa isto nao pressupfe! (NECHE,

2009, p. 43-44 [22 diss., § dlifos no origina).

Nesta longa secdo da 22 dissertacdoGamealogia da Moral
Nietzsche coloca o0s principais pontos da sua argtap&o concernente a
potencialidade do esquecimento que serdo postenden melhor
desenvolvidos nas proximas secfes da 22 dissert&@stariamos de
chamar a atencdo para 0s seguintes apontamentaschianos: logo no
inicio do paragrafo ele mostra que o principal gimue a natureza impos
ao homem foi torna-lo confiavel, isto é, alguém qtpode fazer
promessas”. Caso 0s seres humanos nao desenvaoivestsecapacidade, a
convivéncia entre eles seria impossivel — argumemt@s melhor este ponto
quando entrarmos no pensamento de H. Arendt qugusiamente ai um
ponto de convergéncia em sua argumentacao (cf. AREIN010, p. 306).
Como hoje o projeto social humano ja estd em vija@tzsche pode dizer
que: “este problema esteja em grande parte resdhdd justamente por
iSS0, € preciso neste momento, em que o homemdgurenfazer promessas
e buscou se tornar um ser confiavel, desenvolversnaspacidade de
apreciar “a for¢a que atua de modo contrario, asgecimento”.

Dessa forma, a tese principal nesta secéo é: cagaahumana no
mundo da vida é entendida aqui como a capacidatietdmente humana
de desencadear eventos e acontecimentos totalimgmevisiveis em seus
resultados e irreversiveis em suas consequénca® simplesmente
impossivel existir em um ambiente assim caso n&em®lvéssemos a
capacidade de esquecer aquilo que é: “por nés iexgreado, vivenciado,
em noés acolhido” gracas a nossa acdo ou a acacowoss que nos
circundam. Segundo Nietzsche: “ndo poderia hav@idade, jovialidade,
esperanca, orgulhqresente sem o esquecimento”, ou seja, estariamos
sempre sendo limitados e perturbados por aquilo sym@lesmente nao
desocupa nossa consciéncia. E daqui surge a gastdo dispéptico: aquele
gue, vivendo em sociedade, ndo consegue desenvalwapacidade de
esquecer 0s eventos que desencadeia ou que exp@rirdecomparado ao
gue tem problemas gastricos impossibilitando arahtligestdo daquilo que
ingere. Assim como o alimento que ocupa o estbnmagoemoria ressentida
ocupa a consciéncia impedindo que “novamente hgjarlpara 0 novo”,
para a novidade em meio ao cenario do mundo daNol&dade esta que €
caracteristica dos homens que, por meio de sua®s,acempre
desencadeiam novos eventos onde estdo — esta ipbtlene do ser
humano “significa que se pode esperar dele o inadpeque ele é capaz de
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realizar o infinitamente improvavel.” (ARENDT, 20Q1p. 222). Por tudo
iSO, 0 esquecimento ndo somente tem a capacidasier dma “espécie de
guardido da porta, de zelador da ordem psiquicpadado individuo que
vive em meio a este ambiente trdgico da acdo humaamtambém € aquilo
gue nos da condicdes de possibilidade para comtiraatando o mundo da
vida. Por isso que “o esquecer € uma for¢a, unmadate saudorte”.

Diante de tudo isto que apresentamos até aqui,cled@ que o
elogio nietzschiano ao esquecimento ndo é uma lrgéantativa de
simplesmente desprezar o passado em favor de uinmaagdo pura e
simples do presente. Antes, o que Nietzsche praagmaé impedir que o
ressentimento ou uma moral dominante baseada namagma punicéo e
na vinganca seja um obstaculo para aquilo que é&iarmrmarca do ser
humano: produzir a novidade por meio de sua acamumado. Nas suas
palavras: “é totalmente impossivel viver sem o espiento” isto por que:
“existe um grau de insbnia, de ruminacdo, de senhdkdrico, que
prejudica o vivente e por fim o destrdi, seja unmbm, um povo ou uma
cultura” (NIETZSCHE, 1999, p. 250, grifos no original). 8= forma, o
esquecimento seria uma espécie de libertacdo paea a3 homens
continuassem sendo homens, no melhor sentido davrpalno mundo
agindo e nao deixando ser prejudicados por nenhjgiicsou situacao.

Esta libertacdo nietzschiana afunila e aprofundasseimindo dois
outros modos de apresentacao na obra de HannaltAaesaber: o perdéao
e a promessa. Assim como Nietzsche, Arendt acregiea 0 meio para
redimirmos a condicao tragica da acdo humana eresatnas poténcias da
propria acdo humana e ndo em uma instancia supeuiadiferente do
préprio ser humano — algo diferente aconteciaggemplo, como o homem
enquantanimal laboranshomo faberou pensador, pois estes encontravam
em algo inteiramente diferente de si mesmos o tps kalvava (cf.
ARENDT, 2010, p. 294). E 0 mesmo ser humano querdesieia eventos
irreversiveis e imprevisiveis que pode também dedesr duas
capacidades reparadoras de suas acfes. Nas palevkesndt:

O remédio contra a irreversibilidade e a imprevisiade do
processo que ela desencadeia ndo provém de ouatradde
possivelmente superior, mas e uma das potenciakdath
prépria acdo. A redencdo possivel para a vicissitdd
irreversibilidade — da incapacidade de se desfazpre se fez,
embora ndo se soubesse nem se pudesse saberefgol s
€ a faculdade de perdoar. O remédio para a imjpéiade,
para a caotica incerteza do futuro, esta contidiaciadade de
prometer e cumprir promessas. As duas faculdadesafo um
par, pois a primeira delas, a de perdoar, serv& gesfazer os
atos do passado, cujos “pecados” pendem como egpada
Damocles sobre cada nova geracéo; e a segundaigarete
através de promessas, serve para instaurar n@fujue é por
definicdo um oceano de incertezas, ilhas de segarsem as
guais nem mesmo a continuidade, sem falar na didade de
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qualquer espécie, seria possivel nas relacées esthmmens
(ARENDT, 2010, p. 295).

Neste paragrafo Arendt apresenta seus dois “resiédiontra a
esfera tragica na acdo. Segundo ela, as duas @mat@s-se de um par e,
para serem realmente efetivas, devem acontecersjudt motivo também
nos é apresentado aqui: para redimirmos os possiviartinios que as
acbes humanas podem nos causar irreversivelment®a—vez que nao
temos mais o passado a nossa disposicéo e pardegoodemos desfazer o
gue ja se fez — precisamos desenvolver a capacitagerdoar. O perdao,
aqui, acreditamos ser um aprofundamento da nocaesdeecimento
nietzschiana, na medida em que também se mostra com faculdade
capaz de libertar os agentes das consequénciansayees de suas acoes e
dos resultados irreversiveis causados por suasdedit Assim como o
esquecimento, o perddo se mostra como o artificie § capaz de
proporcionar condi¢cdes de possibilidade para gbhemem continue sendo
homem: o agente desencadeador de novidades no rdandda. Caso néo
féssemos perdoados teriamos nossa capacidade dacadsar novos
eventos no mundo da vida “por assim dizer, limitadsn Unico ato do qual
jamais nos recuperariamos; seriamos para sempmmagitde suas
consequéncias a semelhanca do aprendiz de fatigaeg ndo dispunha da
formula magica para desfazer o feitico.” (Idem295-6). Dessa forma, o
perddo seria a primeira acdo dos habitantes do eonwiad vida para
garantirem as condicdes minimas para que eles,us se-cidadaos,
pudessem continuar agindo e desencadeando a nevidadundo.

Apenas o perddo, porém, ndo conseguiria redimirnmagmeira
exaustiva a condicdo tragica da acdo humana, nadanedh que apenas
permitiria que o ser humano continuasse agindo aseima que lhe é mais
distinta, enquanto que a convivéncia com esses fsnademasiado
humanos, mostrar-se-ia quase impossivel de se npoTtei mesma. Daqui
surge o outro lado da moeda apresentada por Acemad remédio para a
condicdo humana: a capacidade de fazer promessdes parecer um pouco
estranho aos ouvidos de alguns falar em capacidad&azer promessa
depois de deixar clara a condi¢do do tragico na egéno a incapacidade de
saber 0 que sua acao e seu discurso podem acawetanndo e naqueles
que nos circundam. Neste cenario, por definicadarteos que perder a
capacidade de fazer promessas, pois hada maisrasgiga a possibilidade
de sabermos se cumpriremos com nossa palavra auPa@ém Arendt
mostrara que é, justamente por isso que os seraanms devem buscar
investir precisamente no contrario senso a quearhey Conforme ela
mesmo salienta:

Se, estarmos obrigados ao cumprimento de promgasasis
seriamos capazes de conservar nossa identidadamessr
condenados a errar, desamparados e sem rumo,enas to
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coragdo de cada homem, enredados em suas con&RcHCO
seus equivocos — trevas que s6 podem ser dissipatiauz
derramada no dominio publico ela presengca de qutjos
confirmam a identidade entre aquele que prometgiela que
cumpre (ARENDT, 2010, p. 296).

Dessa forma, o seu raciocinio € que, se realméstedo somos 0s
principais autores dos eventos que desencadeamomumolo, e das
consequéncias que deles emanam, precisamos cort&rios pontos de
seguranca no terreno das relacbes humanas, posg cantrario,
retornariamos ao estado de natureza hobbesianauem omem seria 0
lobo do homem e a convivéncia estaria dominada getxonfianca de
todos que estdo ao nosso redor. Arendt observasfaeaposta na promessa
e no perdao dependem: “da presenca e da acao ies,oobis ninguem
pode perdoar a si mesmo e ninguém pode se sentgadb por uma
promessa feita apenas para si mesmo.” (2010, p. B8® mostra que a
promessa e o perddo ndo sdo apenas meio pararradapfio humana no
mundo, mas na verdade sdo as Unicas acfes queadaondicdes para
gue os homens vivam em comunidade no mundo. A mssmnainda que
seja acompanhada de toda a sinuosidade e impikdeile dos assuntos
humanos, € um dos Unicos meio para organizar mméange a convivéncia
humana sem que, necessariamente, esta seja asogaitia propria espécie;

a imprevisibilidade, que o ato de fazer promessssipd ao
menos parcialmente, tem uma dupla natureza: decaore
mesmo tempo da “obscuridade do coracdo humanose@y
da inconfiabilidade fundamental dos homens, queaigm
podem garantir hoje quem serdo amanhd, e da inyiaksie

de se preverem as consequéncias de um ato em uma
comunidade de iguais, onde todos tém a mesma daplecde
agir. A incapacidade do homem para confiar em snneee
para ter fé absoluta em si proprio (0 que é a mesisa) € o
preco que o0s seres humanos pagam pela liberdade; e
impossibilidade de permanecerem como senhores girico
gue fazem, de conhecerem as consequéncias detssus de
confiarem no futuro é o preco que pagam pela piladé e
pela realidade, pela alegria de coabitarem conpswm um
mundo cuja realidade é assegurada a cada um paslenga de
todos (ARENDT, 2010, p. 304).

Dessa forma, a argumentacéo de Arendt em prol paccade de
prometer, mesmo que em nosso horizonte invest@asteja o significado
trdgico da acdo, gira em torno da vontade de: “damiessa dupla
obscuridade dos assuntos humanos e, como taljtaoastinica alternativa
a uma supremacia baseada na dominagdo do si-mesraogeverno de
outros [como queria a teoria politica platdnicdffefn, p. 304). Sem essas
duas instancias — perdoar/prometer — estariamoslenados a nao
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podermos desencadear mais nada de novo e també&o gpadermos
sustentar nenhum tipo de convivéncia genuinamealitica com nossos
semelhantes.

Consideragoes finais

Com tudo isso que foi dito até aqui, gostariamosledebrar o
imperativo aristotélico de buscarmos: “tanto qugpdssivel agir como se
fébssemos imortais, e esfor¢ar-nos ao maximo paser e acordo com o
que ha de melhor em néEN, X, 7, 1177b35-6). Aventamos neste trabalho
a hipétese de que este “agir como se féssemosdisiprao qual Aristoteles
nos impele, € o materializado de forma brilhanta @ggumentacédo de
Nietzsche e Arendt quando advogam pelo esquecimentperddo e a
promessa. Ainda que seja muito rara a defesa dasteomo o perdao e a
promessa no campo da ética e da politica — “taddezdo a seu contexto
religioso, talvez devido a ligagdo com o amor quenganhada sua
descoberta” (ARENDT, 2010, p. 303) — vemos neles pssibilidade de
nos livrarmos da ordem do discurso vigente na dadie em que nos
localizamos tdo marcada pelo ressentimento e pdim, @m que “fazer
sofrer € altamente gratificante, na medida em qpeejudicado trocava o
dano, e o desprazer pelo dano, por um extraordicarntraprazer: causar o
sofrer” (NIETZSCHE, 2009, p. 50). Nado é sem motipee Hannah Arendt
afirma que: “o descobridor do papel do perddo nmidm dos assuntos
humanos foi Jesus de Nazaré” (ARENDT, 2010, p. ,2%)quem
historicamente a cristandade atribuiu o titulo édéndade. Conforme o
raciocinio de Tocqueville apresentado anteriormentaninimo que se
esperaria de uma divindade era que nao trataséaesgghumano de forma
geral, a partir de leis rigidas e sem muita capaedde efetividade no
mundo da vida. Para Arendt, foi Jesus que, em uniekto politico-
religioso marcado pela busca de justica enquamgpdmento da lei, de
retribuicdo e de vingancga, apostou em um modo netale outro de
proceder com o perdéo e o esquecimento.

O fato de que ele tenha feito essa descoberta emontaxto
religioso e a tenha enunciado em linguagem rekgiodo e
motivo para leva-la menos a serio em um sentiditasente
secular. E da natureza de nossa tradicio de pengapuditico
(por motivos nos quais ndo podemos nos deter asgn)
altamente seletiva e excluir da conceituacédo daticugrande
variedade de experiéncias politicas auténticase eadr quais
ndo é surpreendente encontrar algumas de natummpardar.
(ARENDT, 2010, p. 297-298).

Aqui Arendt, além de chamar atencdo para o prdenémeno da
descoberta do poder do perdao no ambito dos assoumieanos, mostra-nos
algo a mais do que ja haviamos apontado em um nmoraaterior quando
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fizemos referéncia ao comentario de Alexis Tocdleewobre Deus néo
pensar no género humano de modo geral, a partgisl@ categorizacbes
universais. Enquanto Tocqueville trata sobre o pooémodo de proceder
divino, Arendt, a luz do imperativo aristotélico,ostra-nos que: “ndo é
verdade que somente Deus tenha o poder de perdoa€s “0 motivo da
insisténcia [de Jesus] sobre um dever de perdoalbvéamente, [por] que
‘eles ndo sabem o que fazem™ (2010, p. 298-99yuanto a vinganca, essa
atitude tdo marcadamente humana e ja esperadaedeegmistas como nds,
nao consegue promover condi¢cdes para que surj@idade no mundo da
vida, o perdao “é a Unica reacdo que nao re+agact] apenas, mas age de
novo e inesperadamente” (2010, p. 300), pois romga a cadeia de
mesmicidade vingativa no mundo da vida — uma vezegta alicercado na
“conviccdo de que s6 o amor tem o poder de perdeasta disposicao
amorosa é: “uma das mais raras ocorréncias nas kistaanas” (2010, p.
301) ® — e, a0 mesmo tempo, proporciona condices pagacqutinue
acontecendo novos eventos no ambito dos assunosnios. Dessa forma,
aqui temos, de uma modo bastante harmonico, orfeafita de um circulo
argumentativo — que buscamos apresentar nestéhiwabaue considera o
significado tragico da acédo e as possibilidadesedencdo das infortunas
desta mesma acdo humana por meio do esquecimemtprocthessa e,
principalmente, do perddo. Como Arendt mesmo afirma

[em uma sociedade em que] a ofensa, contudo, € uma
ocorréncia cotidiana, decorréncia natural do f&@ude a agdo
estabelece constantemente novas relacdes em umaddei
relacdes, e precisa do perdédo, da liberacdo, jpashilitar que
a vida possa continuar, desobrigando constantemeste

% Nesta altura da sua argumentacéo, Hannah Arefetidia que o amor “é ndo mundano
[unworldly], e é por essa razao, mais que por sua raridaéeé gao apenas apolitico, mas
antipolitico, talvez a mais poderosas das for¢éipdaliticas.” (2010, p. 302). Com isso ela
buscara defender que ndo é o amor a principal fiaseo perdao nos assuntos humanos.
Bastaria o respeito, como consideracdo pela pessmaquem dividimos os espacos do
mundo da vida para podermos perdoar. Porém duvislaanerca destas afirmacdes de
Arendt por dois motivos: (1) ela apresenta, comérsimo deste respeito,pdilia politike

de Aristoteles. Nao acreditamos que “amizade”, @ané Arendt coloca, seja a melhor
tradugdo da idéia dehilia em Aristételes. Ndo esta amizade “sem intimidade o
proximidade” (Idem, p. 303) como Arendt apreseasde sempre a nocao pleilia era
entendida como amor, disposi¢do de querer estay, pgoximo daquilo que se ama. Seja
pessoa, atividadekilosophig ou comunidadepplitike). Além disso, (2) ndo conseguimos
concordar (ainda que ndo tenhamos espaco aquidisgatir este ponto) que apenas o
respeito por alguém “é o bastante para motivar migue pelo que a pessoa fez, por
consideracéo a ela.” (Idem, p. 303). A disposigéiperdoar, esquecer e dar condi¢cdes para
a pessoa continuar agindo no mundo requer muits mee respeito. Em muitas situacdes
amar significa ndo respeitar aquilo que se ama el que se ama. A nocao jplelia
aristotélica é bastante interessante por justamepi@sentar uma disposicdo mais
significativa capaz de produzir perddo. Contudceditamos que esta divergéncia néo
exercera grandes influéncias na argumentacéo proente dita do presente trabalho.
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homens daquilo que fizeram sem saber. Somente ntediasa
mutua e constante desobrigacdo do que fazem osnkome
podem ser agentes livres; somente com a constepesd;do
para mudar de idéia e recomecar pode-se confidesauen
poder tdo grande quanto o de comecar algo novoEKINR,
2010, p. 299-300).

O perddo, o esquecimento e a promessa, em dedaridog dois
primeiros, sdo a resposta ativa ndo somente angaga ao ressentimento
caracteristicos da nossa sociedade democraticaeit® dcf. NIETZSCHE,
2009, p. 49 [22 diss., § 5]), mas também para aewgibilidade e a
irreversibilidade da acdo humana. E o “modo imbraldivino” de agir
conforme Aristoteles um dia imaginou. E o Gnico matk proceder no
mundo da vida que proporcione condi¢cdes e posialiés para que haja
lugar para o novo, para a nova acéo, para a havidado mesmo tempo,
para que este lugar seja apropriado para a comiaémumana — a
alternativa que teriamos ao perdao seria a pumjgépcomo o perdao, tenta
“por fim a algo que, sem interferéncia alguma, pedeprosseguir
indefinidamente” (ARENDT, 2010, p. 301), porém Mgthe ja havia nos
mostrado que a puni¢cdo nao tem esta capacidadeQ0@®, p. 49-54 [22
diss., 8 5, 6, 7]. Dessa forma, esquecendo, peddoandando lugar as
promessas, liberamos o0s homens para continuaresim,assendo
distintamente seres humanos, restaurando-os a onticdo originaria de
inocéncia que lhes permite serem o agente do nDamos a eles a
possibilidade de fazerem promessas e, assim, lpoimem para o
estabelecimento de uma convivéncia comunitariamamente saudavel.
Tao somente assim, com um procedimento divino 8esros humanos,
poderemos garantir que ndo haja prejuizo para cehpmara seu povo e
para sua cultura (cf. NIETZSCHE, 1999, p. 250).
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