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RESUMO:

Este artigo apresenta um estudo sobre alguns eesnkistoricos na problematica

da Filosofia da Historia. A finalidade € a de perbatizar questbes que servem de
referencial para a discusséo de algumas tendémmidosofia da histéria, dentro de

um ponto de vista historico-critico, para demomst@mo a razao instrumental e

calculadora anula o pensar critico e transformadocompreensdo da Filosofia da
Historia. A investigacdo parte da analise do conroentre as concepcbes dos
antigos e dos modernos acerca da filosofia darfasédé culminar em uma analise

de algumas teorias na filosofia contemporanearyta pa teoria-critica da Escola de

Frankfurt.
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HISTORY AND TRADITION: ELEMENTS ON
CRITIC AND CONTINUITY IN THE PHILOSOPHY
OF HISTORY.

ABSTRACT:

This article presents a study about historical eleis in the problem of philosophy
of history. The purpose is to problematize issuest tserve as a reference for
discussion of some tendencies in philosophy ofohyswithin a historical point of
view, critical. To demonstrate how the instrumenmtdson and calculator nullifies
the critical thinking and transformer in understagdthe philosophy of history. The
investigation part of the analysis of the confrdiota between the ideas of ancient
and modern about the philosophy of history culmigatn an analysis of some
theories in contemporary philosophy, from the gqu@é-theory of the Frankfurt
School.
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Introdugao

Apresentamos a problemética da Filosofia da Hut@i partir de uma
investigacdo critico-desconstrutiva dos paradigndas tradicdo filosofica. A
abordagem parte de uma demonstracdo dos prinaipidsadores da filosofia da
historia, situando as principais concepcdes acdectl problematica. A exposicao
de alguns elementos reflexivos sobre a filosofia hilstoria, mostrando seus
fundamentos e ideias conflitantes em sua histaf@yr tem como propadsito
demonstrar o embate filos6fico na construcdo dasemgdes sobre a historia,
apontando os limites critico-filoséficos de umaioaalidade instrumental do
pensamento calculador, norteador das concepca@ksidraais.

A historia conceitual, evidenciando o0s principio®ngtitutivos que
caracterizam o pensamento dos “antigos” e sua agéer pelos “modernos”,
representa a base da discussao filoséfica. Assentepemos que a racionalidade
historicista dos modernos se articula paradigmaécae com a mistica judaico-
cristd acerca do desenvolvimento da historia goerceite até a contemporaneidade.

Dessa forma, procuramos identificar as bases dsapsento iluminista, que
imperou na modernidade, com a ideia de racionadidadtrumental presente nas
elaboracdes de alguns classicos da filosofia d&rldasna contemporaneidade;
inclusive o historicismo e o marxismo nao escapararda desconstrucao critica dos
seus pressupostos filoséficos sobre a historia.

Nosso referencial teorico resgata a contribuicad efaria-Critica da Escola
de Frankfurt como principal argumento para a aeatidtica aos paradigmas da
modernidade, submetida a razdo instrumental quentara seu pensamento
calculador sobre a historia.

Historia e genealogia: o tempo ciclico dos gregos

Interessava aos gregos, primordialmentarkfé e ologosdo kosmosnao o
Deus supremo, nem tampouco o significado da HastdPara eles a Historia €
eminentemente politica, e, como tal, matéria dedespara estadistas e historiadores.
As mitologias e genealogias gregas, bem como aamasy volvem a representar o
passado como fundamento e principio eternos, pelas a histéria era vista como
uma eterna repeticdo do idéntico. Dai acreditavam @ futuro era passivel de
predicéo, por interferéncia racional ou por mei@ssmpopulares como a consulta aos
oraculos e as atividades advinhatorias.

Segundo Mircea Eliade, os antigos criaranmio do eterno retornada
humanidade a uma época fundamental da historiaadeapo, a “ldade de Ouro
Primordial”, que seria a
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crenca cosmogonica numa idade primeira e absobrnde se teria
concretizado o reino humano da imortalidade-pabiiciade-felicidade,

e para a qual os Humanos retornariam... Aqui, ormet € pensado no
interior de um constante movimento rotativo, que@pletaria através
de uma sucessdo de ciclos repetitivos e renovatdti&VY, 1990a,

p.12).

Portanto, na “era mitica” as formas ético-culturdis desejo de Absoluto
consideram-se dadas para sempre e fechadas ni&s ldoipréprio ato cosmogonico.
Para os antigos, ndo h4 histdria nem transcendposgveis, mas unicamente uma
eterna repeticdo da mesmidade mitica (tempo dolétiodpque se efetiva em “uma
sucessao repetitiva e fatalistica de ciclos afdst@e progressivamente do padréao
trinitario da Idade de Ouro, mas sempre no sendidoreencontro com ele, no
término de um movimento cosmico-circul@EEVY, 1990a, p.13).

Os filésofos e historiadores gregos estavam comndesale que, por forca de
normas e leis historicas, tudo o que acontecesseongmporaneidade teria as
mesmas caracteristicas eternas do tempo passeto,eea algo que se manifestava
nas diversas formas de narracdo da antiguidadesaDesna, verifica-se que ha um
vinculo, para os gregos, entre natureza humanatértdi, a histéria se naturaliza e
reproduz o movimento do sempre igual (a mesmidadeadsado vivido) no tempo.
Confirmando estas constatacdes, Lowith afirma que,

Tanto quanto em Tucidides e Polibio o esquema teahgda narracao de
Herddoto ndo é um curso significativo da Histomavarsal dirigindo-se a
um objetivo futuro, sendo que, como todas as cafesp gregas do
tempo, é periddico, desenvolvendo-se em ciclos. naEopiniao de

Herddoto, a Histéria nos mostra uma norma quepsete, regulada por
uma lei cosmica de compensagédo, principalmentergio da mimésis,

que de tempo em tempo restaura o equilibrio fdegs histérico-

naturais. (LOWITH, 1956, p.18)

Eterno retorno x progresso: da velha querela entre antigos e modernos

Podemos afirmar que a partir da famosa querelee evdr antigos e 0s
modernos evidenciaremos claramente as duas coreepstruturais de filosofia da
histéria até a modernidade. Esta querela represeptacipal disputa entre as duas
principais concepc¢des de histéria: a concepcaaaido tempo (0 mito do eterno
retorno marcante entre 0s antigos) e a concepc¢aendpo linear que segue uma
marcha em um progresso rumo a um fim. Como preuda filosofia da historia
predominante nos modernos, a mistica judaico-¢rstAcontraposicdo aos antigos,
enfatiza a concepcdao linear de histéria em um demscatologico rumo a um fim,
difundida como sendo de acordo com a vontade divina

A respeito Mircea Eliade afirma que a concepc¢adidianal do tempo ciclico
em uma periddica regeneracdo da historia, indepémaiela implicar uma eterna

2TN — Tradug&o Nossa - para esta obra.
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repeticdo mitica, apesar de alguma ou outra excggaais conseguiu ser aceita pela
filosofia cristd hegemdnica. Segundo Eliade:

Devemos nos lembrar que, para o cristianismo, poedreal porque tem
um significado — a redencdo. ‘Uma linha reta tragacurso da
humanidade, desde a queda inicial até a redengdb. f£ o significado
dessa histéria € Unico, porque a encarnacgdo é tamifaco. De fato,
conforme é enfatizado no capitulo 9 da Epistola ldebreus e em 1
Pedro 3, 18, Cristo morreu por nossos pecados spena vez, de uma
vez por todaghapax, ephapax, semehao se trata de um acontecimento
sujeito a repeticdo, que poderia ser reproduzidersias vezegollakis).
(ELIADE, 19924, p. 139)

Ainda de acordo com Eliade a concepcédo linear derim, presente na
filosofia cristd, segue como continuidade nas ekdiies filosoficas dos modernos.
Porém, o linearismo histérico nos modernos assumee perspectiva racionalista de
um progresso em um tempo vazio e homogéneo rumm gtéleologia). Essa
concepcao foi “predominante no século do ‘ilumin$ne popularizada no século
XIX pelo triunfo das ideias dos evolucionistas” (BDE, 1992a, p. 141J.

Trata-se de dois grandes paradigmas divergentes prém, por suas
filiacbes a uma ideia de ordem natural das coesstfio submetidas aos fatos e aos
principios absolutos do determinismo histérico. Carmesma ideia de totalidade
fechada e inexoravel, apenas com uma ou outraedifarna estrutura de tempo:
ciclico ou linear. Segundo Lowi{i956, p.18),

os historiadores gregos escreveram histéria praggnéentrada em um
grande acontecimento politico; os padres da lgdgsenvolveram,
baseando-se na profecia hebraica e na escatoligf@ cima Teologia da
Histéria, centrada nos acontecimentos supra-histérida Criacéo,
Encarnacdo e Consumacao; os modernos elaboraranfilosadia da

histéria secularizando os principios teol6gicos plicando-os a um
ndmero sempre crescente de fatos empiricos.

Esta comentada querela resulta na elaboracéo, gotg @gos modernos, da
ideia de progresso difundida amplamente no séculdll Xque convertida em
opinido comum a época tornou-se uma crenca absatutam desenvolvimento “em
si” da humanidade, governado por leis, rumo a umpii€-estabelecido.

E importante evidenciar que a ideia de progresssemte na Filosofia da
Historia dos modernos néo se refere a nogdo deitresto puramente humano, com
acertos e erros imprevisiveis, o que € proprio rdicdo do humano com suas
incertezas e oscilacdes inerentes a suas escaltidisicas. Um progresso puramente

® Mircea Eliade nos faz lembrar que esta queretalesge de se encerrar, visto que ela ultrapassa os
marcos da modernidade e se situa em algumas pel€nmia atualidade. Ele relata que na
contemporaneidade surgem determinadas reagfes @ohitrearismo histérico e um certo resgate da
teoria ciclica, como podemos ver de certa forma\etzsche, Spengler e Toynbee. (ELIADE, 1992a,
pp. 141ss.).
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humano deve ser um produto de escolhas e decigbesp um “para si”
dialeticamente construido, que por reflexdo e adBintie acontecimentos pode
ampliar os horizontes de possibilidades de cordtrai@ histéria, que por sua vez se
encontra sempre em aberto. Na ideia de progressonddernos o homem néo tem
escolha nem liberdade, ele é visto como parte dgruoesso mecanico e linear
movido por uma razao instrumental. A ideia de peego iluminista refere-se a uma
determinacdo “ontoteleoldgica” da historia; e nesiacepcao, “0 progresso seria
entdo a lei mais geral do préprio processo peld gjease constitui’(LEVY, 1990a,
p. 19).

A temética do progresso, na filosofia da histGoidgina-se e ganha énfase a
partir desta querela entre o pensamento dos argigopensamento dos modernos.
Uma leitura cuidadosa dessa tematica evidencia visodi de aguas entre a
antiguidade classica e a mistica judaico-cristd acopedra angular da visao
escatoldgica e linear de historia dos modernoge eleimpo ciclico e a ideia de
teleologia. Os modernos rompem com a visao cidéélistoria dos antigos gregos
e prosseguem com a ideia escatologica de um psmgifagnano a um fimt€log
pré-determinado, a qual é inaugurada pela mistidaigo-crista. Isso fica claro
qguando levamos em consideracdo a ideia de progpasacos modernos; pois esta
ideia ndo coaduna com o tempo ciclico de repet@op bem explica Lowith:

Foi o futurismo judaico-cristdo que inaugurou cufatcomo horizonte
dindmico de todo esforco e de todo pensamento modé&r dentro de
uma Weltanschauurige uma ordem ciclica do universo, no qual todo
momento de avango é, ao mesmo tempo, um movimentetdrno, nao
h& lugar para o progresso [...] A verdadeira sigaifio do progresso €
“esperar algo do futuro’ (LOWITH, 1956, p.161).

Ainda conforme Lowith, a transicdo do conceito devméncia para sua
secularizagdo em uma ideia de progresso na histéria seu momento de virada
marcado pela superacdo do que é considerada andutkologia da Historia de
modelo agostiniano”, representada por Bossuet e8d h6 seu “Discurso sobre a
Historia Universal”. E é com Voltaire que a tra@sicse efetiva com veeméncia, a
quem se deve a definicdo original do termo “Fil@sadf Historia” cunhado em sua
obra “Ensaio sobre os costumes e o espirito dagesjgescrita em 1756 (LOWITH,
1956, p.150).

Lowith assinala, também, que € em Voltaire quasgai a distingdo moderna
entre historia sagrad#l¢ilige Geschichtee histéria profandprofane Geschichte).
A historia sagrada representa a historia reveladaocobra da providéncia divina.
Nessa visdo se concebe Deus como o0 demiurgo désemdo seu plano sobre o
mundo. A historia profana refere-se ao tempo deskzado, representando o
verdadeiro sentido historico da simples duracagtead (ELIADE, 1992b, p. 41ss).
Nos modernos a histéria assume uma nova situagatemoial, nela o homem é
colocado como sujeito e agente, rejeitando ao rate@pelo a qualquer
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transcendéncia que se afaste da condi¢do hisfiiieanente humana. Na ruptura da
historia profana com a historia sagrada, segundoddiEliade,

O homem faz se a si préprio, e s6 consegue fazeorspletamente na
medida em que se dessacraliza e dessacraliza oomOndagrado é o
obstaculo por exceléncia a sua liberdade. O hontersestornara ele
proprio quando estiver radicalmente desmistificad®d sera
verdadeiramente livre quando tiver matado o UltiBeus. (ELIADE,

1992b)

Esta abordagem da filosofia da histéria dos modgrna continuidade a
determinados aspectos da historia linear da filasofistd, que estabelece uma
contraposi¢ao aos antigos, ganha corpo com algpatasenas adaptagdes em outros
pensadores, tais como: Antoine-Nicolas Condorcetsaen obra “Esbo¢o para um
quadro histérico dos progressos da mente humasatita em 1793. Em tal obra
Condorcet fixa novos parametros para a Filosofiblidgdria do século XIX, na qual
defende que a histéria realiza uma trajetéria papaogresso técnico-cientifico do
espirito que seria, nos termos de Levy,

equiparavel a um desenvolvimento determinado p& Imiversais
verificaveis — semelhante a todos os fendmenosraiatuLogo, 0s
métodos das ciéncias naturais seriam aplicaveisbsereacdo e a
sistematizacdo dos fendmenos histéricos em geyed, @ que o0 proprio
futuro tornar-se-ia matéria de previsao cientifldavy, 1990a, p.27).

Dessa forma, podemos perceber que a fé cristdavad@ncia divina, como
consumacdo de um fim escatoldgico, ao longo de emupso historico linear, nos
modernos é substituida por uma fé em um progressmnal determinado. A
escatologia da filosofia cristd ganha, com os nmmuaer os contornos de uma

teleologia, conquistando status de cientificidade.

Prolegdmenos histérico-filoséficos da filosofia da histéria na modernidade: O desejo
de absoluto e a racionalidade instrumental da histéria.

Segundo o historiador e pesquisador do InstitutdPdequisas Sociais da
Escola de Frankfurt, Karl Léwith, quanto a filogofila histéria moderna, pode-se
dizer que seus pressupostos filosoficos comecam a@oetaboracdo da mistica
hebraico-cristd, com seu conceito de tempo retilioemo a ideia de providéncia
divina e de teleologia. Léwith afirma que:

Desde que nos preocupa a histéria e o historicisstamos inclinados a
crer que a moderna consciéncia histérica se origota 0 pensamento
hebreu e cristdo, isto é, com a consideracdo adgaia para uma
consumacao futura (LOWITH, 1956, p.282).

Para Karl Lowith, a moderna filosofia da histériegn seus principais
expoentes, desde a mistica hebraico-cristd, pasgmrdSanto Agostinho, Joaquim
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de Fiore, Bossuet, Vico, Condorcet, Comte até IKé&alx, concebe a historia em
uma “totalidade” fechada do tempo historico da huinede, manifesto no plano da
“salvacao”, histéria da salvacdo. Em um planoatginuidade, estes expoentes, em
suas teorias definem e propdem um absoluto (Deusnauraz&o instrumental) como
o “eskhaton”em uma teleologia do idéntico (a mesmidade) n@ids Em todos
eles percebe-se uma fé em um fim dltimo como redem@glvinda de um percurso
linear, 16gico e necessarfo.

Nelson Levy em suas pesquisas filosoficas de dadéorem corroboracéo as
ideias de Edgard Morin, define este absoluto ertguam desejo ancestral de
imortalidade que o homem adquire com a consciédeiaua fatalidade (morte).
Levy tenta demonstrar em suas reflexdes a respeitiesejo de absoluto que,

as sucessivas ordens ético-culturais dominantedormgo da histéria
ocidental, encontram sua efetiva unidade apenasaréir pde uma

homologia capaz de revela-las como formas imagiséalternativas da
monétona repeticdo de um desejo ancestral de abdd/EVY, 19904,

p.11).

A identificacdo da racionalidade instrumental pnéseana filosofia da histéria
da modernidade encontra nos fildsofos da Escolardekfurt, na Alemanha, seus
maiores expoentes. Pensadores de diversas areamkecimento que reuniram e
relnem suas obras na perspectiva de uma criticaciadade industrial e poés-
industrial no capitalismo, legitimadas nos prina§pdla racionalidade iluminista.

De acordo com a Teoria Critica da Escola de Frapkdumperativo de uma
racionalidade instrumental determinada por um pioc absoluto nega a
autodeterminacdo e a atitude de desconstrugcédo mmlsainico docontinuumna
histéria. Nisso consiste a ideia racionalista edégica dos modernasSegundo
Nelson Levy, a escatologia, como forma imagindadich da Historia, foi elaborada
em substituicdo a concepcédo de historia circukarife retorno) dos antigos gregos.

* Em corroboragéo a estas afirmacdes de Lowittepod resgatar o que Mircea Eliade nos fala

sobre a concepgéo de histéria de Karl Marx, umhdodeiros desta tradicao da filosofia da histdria.
Segundo Eliade, “Marx retoma e prolonga um dosdgamitos escatoldgicos [...] Enriqueceu este
mito veneravel de toda uma ideologia messianicaigadcristd: por um lado, o papel profético e a
fungdo soterioldgica que ele atribuiu ao prolethnjgor outro, a luta final entre o Bem e o Malke qu
pode aproximar-se facilmente do conflito apocaltptentre o Cristo e o Anticristo, seguido da
vitoria decisiva do primeiro. E até significativaiy Marx resgate, por sua conta, a esperanca
escatoldgica judaico-crista de um fim absoluto dadria” (ELIADE, 1992b, p. 99).

Parte de Baudelaire uma definicdo sobre a madkmiei Modernité), que poderia ser denominada
de pds-modernidade, visto que é contraposta a d#eracionalidade, e que o mesmo fazia questéo
de escrever entre aspapofque tem plena consciéncia de que esta palavreovea e usada
terminologicamente de forma peculia€pnforme relata Habermas. Em Baudelaire a modetaida
se caracteriza enquanto o advento do fugidio, @mefo e do transitério na arte e na histéria. Mas,
com a juncdo da modernidade com a ideia de radiaaid instrumental, & mesma vinculam-se
valores eternos e imutaveis identificando-a conpressupostos de um pensamento totalitario. A
respeito ver: HABERMAS, 1990, pp. 13 ss.

5
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A escatologia define-se pela visdo da historia ena Utrajetoria linear de sua
autonegacao pelo advento de um Fim Humano Abso{ueVY, 1990a, p.13).

A aceitagao incondicional da determinagédo absajuta submete a vontade
humana na interpretacdo e construcéo da historianeanteleologia sofre uma critica
radical na obra do filosofo Walter Benjamin, tambénembro da Escola de
Frankfurt. Benjamin propde uma desconstrucao destéria destino, desta historia
catastrofe, que enquadra o movimento da histértzudaanidade em uma teleologia.
“Necessariamente a interpretacdo da histOria seectenassim em profecia, e a reta
inteligéncia do passado depende da perspectivadgueturo se tenha, pois nele
alcancam seu fim as significagdes precedentes.WIT®, 1956, p.216).

Benjamin, em suasTeses..., especificamente na ‘tese 16’, enfatiza
veementemente uma critica a essa concepcao tatzolbg histéria, e afirma que o
materialista histérico de novo tipo “ndo pode rananao conceito de um presente
gue nao é transicao, mas [que] para no temporeddliza” (BENJAMIN, 1986, p.
230). Tal finalidade consiste na desconstruca@l@albgia do idéntico (mesmidade)
na historia e na abertura da historia para outgusfisados e interpretacdes.

A filosofia da histéria dos moderrfoma apologia do desejo de absoluto
pressupde uma razao instrumental, lei natural,domehtada em uma marcha linear,
em um tempo homogéneo e vazio, rumo a uma escetofteleologia), seja na
concepcao do reino divino, na providéncia, na céinaae racional positivista ou na
viséo do reino da liberdade na teoria da histoaaxista.

No desejo de absoluto da concepcao de histériargaernos o tempo néo
pode ser suspenso do sgantinuume de sua determinacéo regida por uma razéo
(progresso). Nessa concepcdo de tempo fundamearadam principio absoluto
incontestavel, verificamos, de acordo com LoéwitHjmapossibilidade de impor a
histéria uma ordem razoavel [no sentido humanold®interferir na obra de Deus”
(LOWITH, 1956, p. 4) Portanto, ndo se pode interferir na ordem tecigiem na
obra da razao instrumental do progresso ilumirostale qualquer outro desejo de
absoluto. Trata-se da histéria como arquivo padaag¢xperiéncia, porém impossivel
de ser dimensionada e modificada pela vontadejdamasla finita e limitada mesmo
no mais longo alcance de suas ideias e planoséN@mcedido ao homem exercer
influéncia decisiva nessa concepc¢édo de marchar lis@rica como produto de uma
denominada “Historia natural”. Uma ordem histomedural das coisas ndo coaduna
com a autonomia e a liberdade humanas, conformmaafievy:

Assim, o desejo de absoluto ndo permite que assrélicas reconhegam
a sua génese na autonomia relativa da faculdadartaurde desejar, e as
obriga a justificarem-se como pretensas imposigéesma ordem divina

ou natural-animica... [na qual] nenhuma capacidbdautodeterminagdo

humana por seus fins subjetivos (intencdes, desegdsres) pode mais

ser reconhecida institucionalmente (LEVY, 1990a,30).

® Modernos vistos em contraposicéo aos antigos grege advogavam a concepcao ciclica e mitica
do mundo.
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O desejo de absoluto, traduzido em necessidadenparfilosofia da histéria
cientificamente determinada por um fin@l¢9 universal, que se descortinaria no
transcurso homogéneo e linear da razdo instrumdatalistoria, revela um grande
drama da humanidade. “Uma humanidade que, incoafiteincom a relatividade de
seus poderes, renuncia a sua Autonomia em trocesperanca de um controle
plenamente soberano sobre [a histéria dJo mund&¥/{L, 1990b, p. 9).

Dessa forma, mesmo na abordagem dos racionalistamistas modernos, a
respeito da Filosofia da Histéria, “ndo se faz yeegunta ao passado e ao presente,
apenas se busca neles uma articulagdo que pewonitengar o mito do futuro como
previsao cientifica” (LEVY, 1990b, p. 14). Isto goe ela pretende universalizar o
desejo de um futuro pela forca da lei cientifica, pglo fatalismo irrecusével da
necessidade logica, aceito como concretizacéo tawali de uma pretensa causa
universal.

Esta abordagem dos modernos sobre a histéria gan&raisdo dos antigos
gregos que viam na histéria um movimento circukareterna repeticdo, o retorno
inevitavel a “Era de Ouro Primordial” da humanidald@&with também afirma que os
antigos foram mais moderados em suas especuld@jagjista que, 0s gregos,

ndo pretenderam dar um sentido ao mundo, nem taropescobrir seu
fim dltimo. Impressionaram-se com a ordem e belezalentes do
mundo, e a lei cosmica de crescimento e decadéwictambém norma
para sua compreensao da Histéria. De acordo cartegietacdo grega
do mundo e da vida, tudo se move em repeticées (IBW1956, pp.

13-4).

A continuidade da razdo instrumental na filosofia da histéria contemporanea.

Com poucas e raras excegles, essa concepcao defikilda Historia dos
modernos permanece como hegemonica durante 00séXIX e XX. E como
continuidade da concepcdo de histéria dos modeenosgeral, a “Filosofia da
Historia do século XIX pretendeu predizer o fut(@scatologia) a luz de uma razéo
absolutamente cientifica (ou légica). E vem daua gretensao a atingir-se como
conhecimento totalizante da histéria” (LEVY, 1990b28).

O ideal iluminista de histéria, formulado a pado século XVII, no qual o
futuro “reino da liberdade” ja se assinala como weierminacéo ldgica da historia,
marca e orienta a Filosofia da Histéria oitoceatisfssim, sob a Gtica especulativa
da Filosofia da Historia oitocentista, pretendessg@rocesso” histérico movido por
um principio de intencionalidade que o determinpra@gressivamente no sentido de
um estado do absoluto” (LEVY, 1990b, p. 28).

E esta tese € concebida pelos filésofos da radim iluminista enquanto
objetividade necessaria anditio sine qua norpara legitimidade da verdade da
razao historica. A ideia de uma objetividade alsolna Historia caracteriza a
postura totalitaria e excludente da racionalidagendlogica e cientificista
dominante. Anula-se a possibilidade de uma histdoigstruida pela solidariedade
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humana, que é substituida por uma légica pretemgangeterminante de todos os
fatores da vida humana. Sobre esta abordagem,RiBlmaty afirma que:

A tradicdo da cultura ocidental centra-se em talmmocéo de procura da
verdade, tradigdo que vem desde os filésofos Gragos iluminismo e é
o exemplo mais claro da tentativa de encontrar emtido para a
existéncia, afastando-se da solidariedade pargeztnidade (RORTY,
1988, p. 45).

Também no século XIX podemos evidenciar a contadeddesta concepgao
mecanicista e linear da histéria em Hegel, em Camen Marx - o que fomentou
muitas outras correntes no século XX.

Hegel demarca seu Estado Absoluto como momentorisupgo auto
desdobramento progressivo de uma logica dialétic&spirito. Comte, através de
sua filosofia positivista e cientificista de umait{) Fisica Social”, constitui uma
pretensa “Ciéncia da Histéria” que tenta justifieatsociedade positiva” enquanto
manifestacdo de uma ordem logica e linear de pssgr@o estado Absoluto do
determinismo histaorico.

E Marx também defende uma concepcao de Historiarrdetada por leis
cientificas em um processo dialético e inevitaeetaino prometéico e escatoldgico
do comunismo, como pretenso futuro l6gico, inexerd& absoluto da historia da
humanidade, e esta teoria dita a pratica no moummemarxista. “Tal pratica,
segundo Benjamin, possui sua base tedrica numaegic teleoldgica da historia: a
histéria se encaminha inexoravelmente em direc@imna meta preestabelecida e
constatavel “cientificamente™ (GAGNEBIN, 1993,18).

O objetivo desta concepcao linear e deterministddidéoria é justificar a
necessidade de controle racional da historia em esguema matematico de
inspiragdo cartesiana, onde a “causa final” detsmmem absoluto o futuro
escatoldgico (teleologia). A razdo enquardtio, que em latim significa calculo,
assume a categoria fundante da ontologia na fikslfminista da historia. Além
disso, torna-se o novo credo cientificista da modade, fazendo o lluminismo
(Aufklarung’ retornar ao mito, como sendo o “mito do mito”, fwme destacam
Adorno e Horkheimer (1991, pp. 24ss).

" Para a traducdo deufklarungtanto se utiliza “lluminismo” ou “Esclarecimentaeferindo-se a
Epoca ou Filosofia das Luzes. O segundo termo &torsado mais comum, como podemos ver em
muitas traduces em portugués. E importante ressalie Aufklarungnéo se reduz ao periodo do
século XVIII, como é tratado em alguns livros detBiiia; mas implica na caracterizacdo conceitual
de um pensamento filoséfico que foi marcante no. S&Il. Adorno e Horkheimer afirmam no
Excurso | (Ulisses ou o Mito do Esclarecimento),obaa Dialektik der Aufklarung: Philosophische
Fragmente queAufklarungremonta ao “inicio da histéria tradicional’(ADORNBORKHEIMER,
1991, p. 54). Fazem entender qugklarungcaracteriza o pensamento racional que tem comoomarc
os principios ldgicos de evidéncia presentes jafraggnentos de Parménides e desenvolvidos pela
tradigdo filosofica do Ocidente. E até mesmo antesno nos relatos miticos da “Odisseia” de
Homero, nos quais Ulisses, de posse do sentidoisiarid, revelado por Circe, representa o heroi e
Senhor dessa mesma Histéria. Dessa forma, na ‘€alissa previsibilidade instrumental e
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Adorno e Horkheimer, em sua critica radical, deramca adeséo do projeto
totalitario do racionalismo iluminista a ideia da&z#o instrumental e calculadora
como principio geral e causa universal reguladeraistoria. E isso confirma ser o
iluminismo (Esclarecimento) um sistema “totalitArf@DORNO; HORKHEIMER,
1991, p. 22). E um sistema totalitario como qualcquero sistema, pois a “ordem
totalitaria instala o pensamento calculador em 200® seus direitos e atém-se a
ciéncia enquanto tal” (ADORNO; HORKHEIMER, 1991,8%). Toda a realidade e
0s entes sdo submetidos a um universo fechadordarpento e séo tratados como
coisas em uma légica cega e determinante que @&hgiadra e controla.

No projeto iluminista a objetividade e previsibddk -cientificas sao
fundamentais para caracterizacdo do seu sisten@emgamento, no qual ndo ha
espaco para outras possibilidades filosoficas. $€0agecimento expulsa da teoria a
diferenca [...]. A ordem totalitaria levou isso mauia seério” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1991, p. 85). O Positivismo de Augu§lomte incorporou muito
bem estes principios do lluminismo em suas tesade 0 cientificismo se impds
como critério de verdade para as teorias. “O esulaento € a filosofia que
identifica a verdade ao sistema cientifico” (ADORN@ORKHEIMER, 1991, p.
84).

A razao cientifica € o instrumento do calculo, nentpensamento é valido se
ndo se submeter aos canones determinantes desta kg uma racionalidade
orientada para fins pré-estabelecidos em uma datiéi fechada e absolutista
(HABERMAS, 1990, p. 120). Nesta totalidade tudo révsivel mecanicamente
como desdobramento l6gico e necessario de leisoidegis da Histéria. “Sua
inverdade ndo esta naquilo que seus inimigos racodnsempre lhe censuraram: o
método analitico, o retorno aos elementos, a deositgo pela reflexdo, mas sim no
fato de que para ele o processo esta decidido demaan” (ADORNO;
HORKHEIRMER, 1991, p. 37).

O pensamento iluminista, ao assumir a razdo alesaomno tribunal das
verdades e norma para a acdo e vontade dos hoteens, dar uma estrutura
matematica ao pensamento; visto que, conforme Adetdorkheimer,

ele confunde o pensamento e a matematica [...er@gv reifica-se num
processo automatico e autbnomo, emulando a maauiesele proprio
produz para que ela possa finalmente substitui-@..procedimento
matematico tornou-se, por assim dizer, o ritugbelassamento. Apesar da
autolimitac@o axiomatica, ele se instaura como s&g® e objetivo: ele
transforma o pensamento em coisa, em instrumeatop ele préprio o
denomina (ADORNO; HORKHEIMER, 1991, p. 37).

calculadora ja esta presente. Segundo Adorno ehidorler, “Ulisses, por assim dizer, se perde a fim
de se ganhar. Para alienar-se da natureza eleardata a natureza, com a qual se mede em toda a
aventura, e, ironicamente, essa natureza inexouelele comanda triunfa quando ele volta —
inexoravel — para casa, como juiz e vingador dadegdos poderes de que escapou” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1991, p. 56).
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A razao na filosofia iluminista ndo é aceita comédiumpara a reflexao,
mas como instrumento de uma pretensa ordem logiamiverso, que é advogada
como causa primeira e final que move a histéria saas supostas leis cientificas.
Como razdo instrumental que anula o pensar crigcdransformador nos
fundamentos de sua constituicdo na Filosofia d&Histradicional. Por assim ser, o
lluminismo anula o livre exercicio reflexivo do man, fazendo do procedimento
matematico o mero ritual do pensamento. Dessa fotp@s de lado a exigéncia
classica de pensar o pensamento”’(ADORNO; HORKHEIMER®1, p. 37).

Segundo os criticos da modernidatdodernité), a razdo converteu-se no
fundamento de um discurso repressivo que instruatizato pensamento humano
para perpetuacdo do dominio de quem a manipulatéNsentido, a razdo nao guia:
exclui, proibe, elimina e impossibilita 0 apareameede ideias, comportamentos e
sentimentos ndo desejados a luz do seu “supremioati”(ONA; TEJERINA, 1988,

p. 10).

Nesta perspectiva, a razao instrumental, na fil@asdd lluminismo, vai
aparecendo, pouco a pouco, como responsavel pelasgéda opressdo. “O
esclarecimento comporta-se com as coisas comoadoditse comporta com 0S
homens” (ADORNO; HORKHEIRMER, 1991, p. 24). A fumdentacdo da razéo
instrumental € totalitaria ao criar uma supostaissega em suas leis deterministas, o
que gera, inevitavelmente, um desejo de onipotémaantrole total. “A razao fica,
assim, vinculada a opressdo e nao a liberdade.abmsfe dela é um passo
necessario, se quisermos manter alguma margenuaegiat politica ndo totalitaria”
(ONA; TEJERINA, 1988, p. 11).

Na concepc¢do da razdo instrumental na filosofihist#&ria e na filosofia em
geral a histéria se petrifica como uma totalidastghéda e continua, sem rupturas, e
0 sujeito se coisifica na eliminacdo de sua cons@édesejante. A razdo absoluta e
instrumental

€ usada como um instrumento universal servindo pafabricacdo de
todos os demais instrumentos. Rigidamente fundiamd, ela é tao fatal
guanto a manipulacdo calculada com exatiddo naupémd material...
cumpriu-se afinal sua velha ambicdo de ser um Opgéo dos fins. A
exclusividade das leis l6gicas tem origem nessgogidade da funcéo,
em ultima andlise no carater coercitivo da autesepracdo (ADORNO;
HORKHEIMER, 1991, p. 42).

Com o conceito de “razdo instrumental’, Adorno ekHeimer procuravam
desconstruir criticamente o pensamento cientiicestalculador do lluminismo. No
qual, “a razéo, enquanto razao instrumental, akginse ao poder” (HABERMAS,
1990, p. 120). Assim, reafirmamos que este concgile remonta a ideia de uma
racionalidade orientada para fins légicos (tele@lpgfundamentado em uma
totalidade, restringe as possibilidades do pensamea histéria da humanidade,
legitimando, desta forma, o processo de presendg@mder dominante e opressor.

Histéria e tradicdo: elementos sobre critica einaitade na filosofia da histéria — Francisco Raideses.

Griot — Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —s8ra.5, n.1, junho/2012. 96



http://www.ufrb.edu.br/griot

A propria razéo destrdi a humanidade que ela megmssibilitou — esta
tese de vasto alcance é, como vimos, fundamentaggimeiro excurso
pelo facto de o processo do iluminismo se devesdeleos seus
primordios, ao impulso de autopreservacao que anatiezao porque so a
reclama em formas de dominag&o da natureza e tiotinsrientada para
fins, justamente como raz&o instrumental (HABERMASO0, p. 113).

Como frequentemente se observa, ndo apenas Benjasntodo o Instituto
de Pesquisas Sociais, ligado & Escola de Frankializava profundas criticas, a
razao manipulativa e instrumental no mundo modefAorazao manipulativa,
subjetiva, instrumental, afirmavam seus membras,aesustentacdo da dominacao
tecnoldgica” (JAY, 1974, p. 43B)A racionalidade tecnolégica e instrumental da
modernidade iluminista cumpre os ideais de dommaefressiva e totalitaria, e
aplicada a histéria tenta anular a liberdade engggrehumano no fazer historico.

Destarte, a dominacdo se perpetua e garante amlagito do poder politico
conservador pela imposi¢cdo de uma técnica e uné regercitiva pretensamente
neutras, mas que, no entanto, constituem-se comwlogias que favorecem a
opresséo social e cultural. Afirma Habermas,

Nesse universo a tecnologia prové também a forreldacionalizacdo da
ndo-liberdade do homem e demonstra a impossibéidegtnica” de ser
ele autbnomo e de determinar a sua propria vidd JAssim a
racionalidade tecnoldgica protege, em vez de suprariegitimidade da
dominagdo e o horizonte instrumentalista da rasdabsem sobre uma
sociedade racionalmente totalitaria (HABERMAS, 1980 315-316).

Conclusio

Para concluir, podemos enfatizar que 0s gregos,sea genealogia da
historia, compreendiam o mundo preso a um eterclo de alternancias na vida
rumo a uma perfeicdo absoluta. Os modernos, povesyacom a ideia de progresso
elaboram sua concepcao de filosofia da histériaréirpde uma efetiva derivacéao
cristd (LOWITH, 1956, p. 91). Por fim, as classiet@boractes de alguns filésofos
contemporaneos ndo escapam a esta influéncieodaffd da histéria dos modernos.

O iluminismo @ufklarung em seus paradigmas acerca da historia tinha como
pretensdo prever e antecipar os acontecimentosofjtadaptando sua ideia de
verdade objetiva e determinacdo causal a uma ragtorica e instrumental,
secularizando a escatologia religiosa em uma tejeoldo devir. Como vimos em
Lowith, “a filosofia da historia da ilustracdo litaj ao secularizar a providéncia
divina em um progresso e previsdo humanos” (LOWITB56, p. 149). Dessa
forma, o homem moderno apenas tratou de substitigieia da Providéncia divina,
mas o fez dentro de um horizonte estabelecido nee@o instrumental da historia,
secularizando a esperanca judaico-crista da salagauma esperanca indefinida de
progresso.

8 Traducao nossa.
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A contemporaneidade nos coloca desafios diversogaldas descobertas da
fisica quantica, da confirmacdo do principio dé&hdos, que atestam a
impossibilidade total de objetividade do raciomalisiluminista. Podemos falar no
advento da pos-modernidade, no descentramentozéa, raa dessubstancializacéo
do sujeito e na desreferencializagcdo do real. Mi@isque nunca, um coerente
caminho € o do investimento e dedicacdo ao pendanfiérsdfico em busca de
compreensdes mais atuais que efetivamente oferegaan orientagdo, para nos
situarmos confortavelmente na possivel verdadeesoliodo, que € quase nada. A
faléncia de diversos sistemas metafisicos na campé® da realidade nos remete a
conviccdo de uma nova metafisica do tempo presente.
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