TELOS. Revisti de Estudios Interdisciplinarios en Ciencias Sociales
UNIVERSIDAD Rafael Belloso Chacin it

ISSN 1317-0570 ~ Depdsite legal pp: 199702Z1131 -

Vol. 6 (1): 9-25, 2004 m,'

Una filosofia para América Latina: Leopoldo Zea
Philosophy for Latin American: Leopoldo Zea

Gruseppe Cacciatore

Resumen

Uno de los mds significativos recorridos filoséficos e histérico-culturales a
través de los que se ha manifestado la reflexidn sobre la identidad latinoamericaria
es indudablemente el trazado por el pensador mexicano Leopoldo Zea, alumno
predilecto de José Gaos. En €, como en tantos otros intelectuales de los paises lati-
nos del continente americano, el problema de la individuacion de las erazas de una
auténoma dimensién filoséfica (y de su ambivalente relacién con la tradicién indi-
gena pre-colonial y con los modelos de la cultura europea) se liga constante y signi-
ficativamente al evento traumdtico y dramdtico de la conquista y del genocidio. Zea
no se cierra en esta dicotomia civilizacién precolombina/civilizacién europea, ni ol-
vida la que quizds es la verdadera especificidad del continente americano centro-
meridional, la multiculturalidad y la multietnia, el denominado mestizaje.
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Abstract

One of the most significant philosophical and historical-cultural perspec-
tives which has manifested a reflection on latinamerican identity is that written by
the Mexican philosopher Leopoldo Zea, the predilect disciple of José Gaos. In
Zea, as with many other Latin American intellectuals, the problem of the indi-
vidualization of aspects of an autonomous philosophical dimension (and its am-
bivalent relation with the pre-colononial indigenous tradition and with European
cultural models) is constantly and significantly related to the traumatic and dra-
matic evento of the genocidal conquest. Zea does not close this pre-colombian/
European dichotomy, nor does he forget that perhaps this aspect is the true speci-
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ficity of the central-meridian American continent, its multiculturalism, mulri-
ethnicity, and mestization,

Key words: Leopoldo Zea, Latin American identity, multiculturalism.

Durante decenios, en el laboratorio del intelectual dedicado a redefinir y re-
construir las coordenadas histéricas y conceptuales de la identidad latincamerica-
na, poco a poca se han ido hacinando categorfas, paradigmas analiticos y modulos
interpretativos de los mds disparatado: continuidad, tradicién, rotura, originali-
dad, indigenismo, mestizaje, civilizacion/barbarie, especificidad/generalidad, asi-
milacién. Y naturalmente a las categorias que no deben asumirse abstractamente
en su abstraccién se ainan los nombres: de Bello a Bolivar, de Lastarria a Sar-
miento, de Mart{ a Ruben Darfo, de Maridtegui a Rodo, de Vasconcelos a Fuen-
tes, de Neruda a Galeano, de Retamar a Ribeiro.

Cuando se quiera, aunque sea parcialmente, entrar en este laboratorio, para es-
tudiar los métodos de investigacion y utilizar los instrumentos analiticos, siempre es
oportuno evitar las simplificaciones: por ejemplo, serfa un grave error logico-formal
y de contenido usar de modo generalizado la categorfa de América Latina, sin tener
en cuenta la articulada y compleja realidad de sus expresiones nacionales, culturales,
geogrificas politicas y lingiiisticas. Puede servir, por usar la misma prudencia meto-
doldgica, el uso generalizado de la categoria de Occidente, en sus valencias ideologi-
cas e histdricas, entendido como un cuerpo nico e indistinto. Si asi fuese serfa ar-
duo, sino imposible, analizar y entender el papel imprescindible de lo que ha signift-
cado no sélo en los procesos de asimilacion sino también en los de liberacion y de cri-
tica, el fendmeno de la unidad lingiiistica espafiola y el papel que sobre todo durante
el s. XX han tenido el ensayo y la gran literatara hispanoamericanas-.

1 Es reciente la edicién italiana del libro de R. FERNANDEZ RETAMAR, Calibano. Saywi sii-
IV identitd culturale dell’ America Latiing, trad, de L, Lorenzini, prefacio de A, Melis, epilogo de
A. Riccio, Milano, 2002, en el que se analiza convincentemente este papelambivalente de la
cultura espaiola en los procesos de formacion de las identidades nacionales latinamerica-
nas. Para las ediciones originales cf. RETAMAR, Obras, vol.I, La Habana, 2000 y [L)., Para of
perfil definitivo del hombre, La Habana, 1981. Calibano ¥ Ariel son los dos personajes de la
Tempestad de Shakespeare: ¢l primero es el esclavo rebelde v deforme, el segundo es el es-
piritu del aire al servicio de Praspero. Ariel, como es notorio, fue asumido por el uruguayo
José Enrique Redo en un ensayo de 1901, como prototipo de la cultura latinoamericana, ca-
paz de reelaborar los valores clasicos u humanisticos de la cultura occidental, en contrapo-
sion a Calibano quien encarnaria el espiritu materialista y burdo de América del Nuorte.
Retamar cambia totalmete la perspectiva y ve en Calibano la metdtora de [a Amdrica escla-
vizada y viclentada por el occidente conquistador y, por ello con mavor disponibilidad que
no el docil Ariel dispuesto a la mediacion, a la rebelidn y a la lucha emancipadora. De Rodo
y del gran significado simbélice asumido en su ensayvoe Arid habla también Leopoldo Zea
{cf. Digléctica de la conciencin maericona, México, 1976, pp. 71-75), que interpreta el concepto
de progreso enunciado por Rodo en el sentido de la posibilidad de utilizar la herencia inte-
lectual occidental para los fines de la liberacion de los pueblos fatinoamericanos v no del
consentimiento al espiritu colenizador occidental.
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Uno de los mis significativos recorridos filoséficos e histérico-culturales a
través de los que se ha manifestado fa reflexion sobre la identidad latinoamericana
¢s indudablemente el trazado por el pensador mexicano Leopoldo Zea, alumno
predilecto de José Gaos. En él, como en tantos otros intelectuales de los paises la-
tinos del continente americano, el problema de la individuacién de las trazas de
una autonoma dimensidn filosdfica (v de su ambivalente relacidn con la tradicién
indigena pre-colonial y con los modelos de la cultura europea) se liga constante y
significativamente al evento traumdtico y dramitico de la conquista y del genoci-
dio. Si bien ningtin intelectual de media cultura (y tanto menos Zea) cometerfa el
grave error de cerrarse en esta dicotomfa civilizacion precolombina/civilizacion
curopea, olvidando la que quizds es la verdadera especificidad del continente
americano centro-meridional, la multiculturalidad y la multietnia, el denominado
wmiestizage, ¢l crace entre la cultura original americana y la africana o ese otro entre
la cultura indigena v la erdolla’,

No es un caso, refiriéndonos una vez mis a una interpretacién emblemdtica
de la identidad latinoamericana, convertida a pesar de algunos Hmites histéricos e
interpretativos un cldsico reconocido?, la de Retamar, las principales fuentes his-
toricas y culturales a las que sc hace referencia para sostener la originalidad de una
cultura que debe su identidad a la diversidad v a la multietniat, son Bolfvar®, Mar-
ti%, Vasconcelos” y el mismo Zea.

I

Sobre el importante tema del criollizin, of. ZEA, La filosofia aimericana como filosofia sin nuts,
Meéxico, 1977, pp. 113 y ss.(trad. Haliana Fifosofia fetinoamericana, introduccion de M. A, Tos-
cano, Lucca, 1993, pp. 88 y ss.)

3 CLACMELLS, Calipane ol fempidella globalizzacion, en RETAMAR, vp.cit., pp. IX-XXIILL En el
miasmo volumen of. también A. RICCIO), Roberte Feriindez Retawar: wig casi per le Americhe,
pp.223-230,

4 «Subsiste en el mundo colonial, en el plancta, un caso especial representado por una vasta

zona, donde la mezcla étnica no constituye ko accidental, sino la esencia, la linea central: no-

sotros, “nuestra Ameérica mestiza”» (of. RETAMAR, cit., p.5),

h

Ln extraordinario y anticipador analisis de ia realidad multicultural de la América de len-
gua espanola y de su significado cierto no sélo étnico y antropolégico esta contenida ya en
las reflexiones del gran protagonista de los movimientos de liberacion calonial de princi-
pios del s. XIX: Simén Bolivar: « Tengamos presente que nuestro pueble no es el europeo, ni
el americano del Norte, sino que es mds bien una mercla de Africa y de América, en vez de
una emanacion de buropa; porque Espaita misma deja de ser Furopa por su sangre africa-
&, por sus instituciones y por su cardcter. Es imposible determinar exactamente a qué fami-
lia humana pertenecemos, La mayiria de los indigenas ha sido aniquilada, los europeos se
han mezclado con los antericanes y con los africanos, y éstus con los indios v los europeos.
Nacidos todes del vientre de una misma madre, nuestros padres diferentes por origen y
por sangre, son extranjervs y todos ditieren visiblemente por el color de la piels. Es un pa-
rrafo tomadp del mensaje de 1819 en ol congreso de Angostura. Puede leerse en S.
BOLIVAR, Proclaimas v Discitrsos del Libertador, Caracas, 1939, pp. 202 y ss. Yo cito de AL
SCOCOZZA, Bafivar ela ricolucion pananiericans, prefaciode R, Campa, Bari, 1978, p.193). La
literatura sobre el Libertador y sobre sus ideas politicas es practicamente ilimitada, especial-
mente en el drea lingistica latinoamericana. Me limito aqui a recordar los estudios de su
estudioso itatiano mas conacido: of. A: SCOCOZZA, Bolivar e I vioolucion pininericand, cit.,
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Leopoldo Zea empieza a imponerse en el escenario filosdfico y cultural me-
xicano y latinoamericano (y pronto también europeo} a principios de los afios 50
dels. XX. Se doctoré en 1944 bajo 1a gufa de su maestro José Gaos®, con una tesis
sobre Apogeo y decadencia del positivismo en México, fue llamado a sostituir a Anto-
nio Caso en la citedra de filosof'ia de la historia de la UNAM donde, a partir de
1947, dirigi’o durante varios decenios el Seminario de historia de las ideas de
América? de la facultad de Letras de la que fue decano hasta 1970. Tras los estu-
dios dedicados al positivismo!? -que son fundamentales para quien quiera pro-
fundizar lo que representa uno de los caracteres basilares de la filosofia latinoame-
ricana (y mexicana en particular) entre finales del XIX y principios del XX- Zea
plantea el que sin duda es su problema tedrico e historiogrifico fundamental: la
individuacién de una original v auténoma filosofia americana que se propone
come uno de los signos peculiares para el reconocimiento de una conciencia de si
del mundo cultural y geopolitico latinoamericano. Ya a finales de los afios 40 y
mediados de los *50 - junto a los ensayos que prosiguen una incesante investiga-
cién historiografica sobre las lineas basilares de la filosofia mexicana y latinoame-

pp- 13-120; [D., Abbiayio aiato i sare. L utopia americanan di Bolivar tra polftica e storia, Napoli,
1994,

& Algran patriota cubano se le debe la primera definicién de “nuestra America mestiza”. CF.

1. MARTI, Nuestra Amicrica, Prologo de I ENRIQUEZ URENA, Buenos Aires, 1939, Sobre el

patriota e intelectual revelucionario cubano cf. [a bibliografia que se encuentra en el apén-

dice de C. VITIER-R. FERNANDEZ RETAMAR, Marti, Roma, 1995,

Vasconcelos, com es bien sabido, es el sostenedor de ba teoria de la “raza cdsmica”, la nueva

y original raza americana. en grado de constituirse en su identidad por su capacidad de ha-

cer Fructificar las herencias mejores de las que le han precedido. Cf [ VASCONCELOS, Le

yaza costica (1925), México, 1982,

8  Gaos, afirmade filosofo espafiol de Madrid, se exilia en y se establece en Mexico, lugar enel
que desarrolla hacia una direccitn existencialista la original huella recibidad del racio-vita-
lismo de su maestro Ortega. Gaos en México completd y publicd la traduccion en espafiol
de Ser y tiempe de Heidegger. Gaos, ademas de prufundizar sobre los temas ligados al exis-
tencialismo v a la fenamenolugia elaboré, una vez transplantado en la cultura mexicana,
una original prospectiva critica sobre la tilosofia latinoamericana, como testimonian el libro
de 1944 E! pensantionto Dispanoamericano y el de 1952 En forno a la filosofie mexicona. Sobre
Gaos existe una consistente bibliografia. Me limito a sefialar la dnica monografia enitaliano
sobre el filosofo hispano-mexicanc: of, P COLONNELLQ, Tra fenvinciiologiian e filosofia delle-
sistenza, Saggio sir José Gaos, Napoli, 1990. Véase en clla la til bibliografia en el apéndice.
También Zea escribid en recuerdo de su naestro a sumorte: of. L. ZEA, Jusé Gaos v In filosofio
mexigana, en “Cuadermnos Americanos”, sept-oct. 1969, pp, 163-173.

~1

9 A mediados de los ‘50 Zea dio vida, en Ciudad del México a la importantisima coleccion
Historia de las ideas de Antérica, editada por el Fondo de Cultura Econdmica.

10 La bibliografia de v sobre Zea obviamente es consistente, Aquime limitoa sefialar el utilisi-
me nimere monogrdtico que la revista “Anthropos” ha dedicado al filosefo mexicano en
1988. Para el lector italiano (que verdaderamente posec bien pocos instrumentos a disposi-
cién para profundizar sobre el conocimiento de Zea) envio a la nota bio-bibliogrfica, reali-
zada por A. Salvini. que puede leerse en ZEA, Filusofia latinonericana {traduccion del
Fundamental libro La filosofin americana coma filosofia siin s de 1969), introduccion de M. A,
Toscano, Lucca, 1993,
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ricana!l y a los que s¢ esfuerzan por definir una particular visién historicista de la
filosofial2, Zea recorre 1a doble via de la delineacion de las esenciales coordenadas
de una filosoffa americana y de la progresiva y necesaria conquista (y reconquista)
por parte del continente latinoamericano de una propia autoconciencia cultural y
politico-social.

Sobre esta duplicidad de planos se dispone la original visién de la filosoffa
que Zea da al tftulo de su probablemente fibro centra para entender la esencia de
su pensamiento: La filosofin americana como filosofia sin mds, filosofia sin adjetivos,
universal y concreta al mismo tiempo.

No debe ciertamente estupir que Zea, alumno de Gaos, formado a la som-
bra de la escuela fenomenolégica, mueva de un concepto de filosofia capaz de ex-
presar al mismo tiempo el miximo de la universalidad y de lo absoluto y el mdxi-
mo de la concrecidn y de la determinacion. Toda filosoffa, sostiene Zeal3, debe
nacer, orteguianamente, de la circunstancia, de la necesidad de conocer la peculia-
ridad de su esencia hist6rica, de medirse con las ideas del propio tiempoy del pro-
pio espacio geogrifico y cultural. Pero toda filosofia muestra también otra cara, la
de la universalidad de los problemas que tocan el destino del hombre, de cada
hombre, en cualquier latitud del mundo y en cualquier momento de su historia.
También la filosofia latinoamericana, como cualquier otra filosofia, manifiesta
esta “preocupacion de universatidad”. Es filosofia sin més y no porque pretenda dar
soluciones universales o construir sistemas totalizadores, sino porque “ésta se ori-
gina en una preocupacién similar a la de cualquier otro filosofar”. Es [a preocupa-
cién no sdlo del “razonar sobre s{ mismo”, sino también del mundo histérico del
que se origina el esfuerzo que es tipico de la razén critica, ese esfuerzo, escribe
Zea, con movimientos no alejados de la hermenéutica filoséfica de tradicion fe-
nomenologica, que se traduce en el circulo del comprender y del hacerse com-
prender.

Esta filosofia que se inspira en una concepeidn del lggos en su doble vertiente
de “razén que comprende” y de “palabra que comumnica lo que se ha comprendi-
do”, que rompe fa jaula presuntuosa en la que se encierra toda filosofia que quiera
Imponerse a otras y que, en su autorreferencialidad, se considera a si misma como
¢l culmen del pensar, ha constituido y puede constituir el dato peculiar y original
de la filosofia latinoamericana.

LI CE ZEA, Dos clapas del peisandicnte en Hispanoandrico, México, 1949; La filvsofin en Mdvico,
Méxicn, 19535 (de los afios “60y 70 son otros dos libros fundamentales: £/ pensamiento fatino-
anierivino, Meéxica, 1965; Fitosofia lativomniericana, México, 1976).

12 CRZEA,. Eyisayos sobre filosofia en Ja historia, México, 1948; La filosoffa COMQ COMPTomEs if 0tros
cirsapes, Mexico, 1952 ipero sobre esta interesante y original prospectiva Zea insiste también
en ensayos ecientes como poe ejemplo, Lo flosofia come campromise de iberacidn, Caracas,
199]).

13 Este es un tema recurrente que caracteriza las obras de Zea. Esta expresado de manera
ejemplar, entre ofras obras, en el protoge a fa edicion italiana {fechadaen 1 991} de La filosofia
anericiiir conio filosofta sin pds. CfL L. ZEA, Filosofia {atinoanericn, cit., p.7.
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Con un movimiento tedrico que recuerda de cerca la referencia de Hei-
degger a las fuentes griegas del pensamiento original del serl4, Zea, casi como si
quisiera extirpar la mala hierba de la filosoffa eurocéntrica y de sus mecanismos de
prevaricacién conceptual e ideol6gica del grano de la auténtica ontologia como
preocupacion por el ser no ocultado por el ente todavia, sostiene que la filosofia
latinoamericana es una “filosoffa similar a toda filosofia, motivada ontologica-
mente como lo fue la filosoffa en sus origenes”!3. No debe estupir, ni parecer una
osadia teorética, la conviccién de Zea, de que la pregunta sobre la posibilidad de
que se dé una filosoffa latinoamericana tenga un valor ontolégico. La filosofia
americana como afirmacion del ser es la respuesta plausible de una parte de la hu-
manidad puesta en discusién desde sus mismas raices antropoldgicas, por no de-
cir sociales y culturales, ante la amenaza hacia la propia identidad.

La filosofia latinoamericana se caracteriza por lo tanto, segiin Zea, por la cen-
tralidad que en ella asume el problema del hombre. El fildsofo mexicano, para ava-
lar esta hipdtesis, realiza una paraddjica estrategia, ya que para criticar la deriva an-
tihumana de esa cultura filoséfica y teoldgica europea que ha acompafiado la espa-
da exterminadora de Colén y de toda la serie de conguistadores, utiliza una idea que
se plantea en los albores de la cultura griega y judeo-cristiana: la original lingilistici-
dad de la experiencia de vida encerrada en el poder creativo y mitico-poético de fa
palabra, del verbo, en el interrogativo metafisico fundamental sobre por que existe
el ser y no la nadal®. “La historia de la filosofia -escribe Zea- que es también la his-
toria de un aspecto de la cultura del mundo occidental, nos muestra la aventura del
hombre en este permanente preguntar crear y recrear, ordenar y reordenar, para es-
capar a la nada v al caos™!”. En el lento y fatigoso proceso de reconquista de esta
original fuerza del preguntar, de este imponerse del pensamiento y #ada mds, es
donde puede abrirse el espacio de existencia para una filosoffa, como la latinoameri-
cana, que desde el principio se ha puesto al margen del modo occidental.

Pero para llegar a esta conquista, la filosofia latinoamericana debe solucionar
totalmente un paradigma de pensamiento que le ha sido impuesto por la moderni-
dad filoséfica europea: el paradigma de la diferencia y de su encuentro/contraste
con el problema de la identidad. Esto comporta una primera significativa conse-
cuencia para quien quiera entender sin prejuicios fa csencia de la aparentemente

14 En los origencs de la filosofia se plantea un “preguntar por el ser”, ese ser por excelencia
quees el del hombre que pregunta y se deja preguntar, ese ser que permanece, en su absolu-
teza, mas alld de las limitaciones espacio-temporales, Pero ese ser del hombre conjuga su
universalidad con lo concreto de sus esfuerzos cognoscitivos y productivos frente a la natu-
raleza y al arden social. “Frente a la naturalesa v a los oteos hombres era necesario afirmar
el propio Ser. En los origenes de la filosofia, metafisica y politica permanecian de este mado
estrechamente ligadas™ (Cf. ZEA, op.cit., p. 9.).

15 Tvi, ibiden.

16 Ct. M. HEIDEGGER, Tntroducion alla mictafisicn (1933), presentacién de G Vattimo, Milano,
1990, pp. 13 v ss.

17 Cf. ZEA, La filosoffe amervicaia com filosofia s nds, cit., p. 10
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sencilla pregunta sobre la existencia de una filosofia latinoamericana, es decir que
la dimensién de la diferencia viene elegida ciertamente para no recaer en la totali-
zadora presuncién de las filosofias dominantes, sino para defenderse de la agresi-
vidad de una “historia universal” construida sobre el arquetipo de la cultura euro-
pea. “Esta Europa, lo mismo la cristiana que la moderna, al trascender los linde-
ros de su geografia y tropezar con otros entes que parecian ser hombres, exigié a
¢stos que justificasen su supuesta humanidad. Esto es, puso en tela de juicio la po-
sibilidad de tal justificacién si la misma no iba acompafiada de pruebas de que no
solo eran semejantes sino reproducciones, calcas, reflejos de io que el europeo
consideraba lo humano por excelencia. Nuestro fitosofar en América empieza asi
con una polémica sobre la esencia de lo humano y la relacién que pudiera tener
esta esencia con los raros habitantes del continente descubierto, conquistado y co-
lonizado™!8.

La Conquista es la manifestacidn exterior mds vistosa de la negacién de la
identidad humana de un entero continente y para un filésofo como Zea, esta ne-
gacion no implicaba sélo la dispura sobre la naruraleza humana de los indige-
nas!?, sino que se referia al rechazo del derecho a la palabra, al verbo, es decir el
rechazo a atribuirle al nativo americano su profunda esencia humana. La filosoffa
cristiano-occidental al menos hasta Hegel, con sus excepciones naturalmente, ra-
tifica esta discriminacién planetaria que, con diversas graduaciones, implica a los
mismos conquistadores, quienes al mezclar su propia sangre con la de los con-
quistados, dieron vida a los hibridos raciales y al mestizaje. “Por indigenas, mesti-
zos ¢ ibéricos, los hombres de esta América formaban arte de esta subhumanidad
¥, como expresion de la misma, el subdesarrollo en que se encontraban por su in-
capacidad para el progreso. El progreso de los hombres Hombres, de los pueblos
que conducian los destinos del mundo™0.

Naruralmente ha habido una seric articulada de respuestas culturales, potiti-
cas y filosoficas que, nacidas en tierra americana, han intentado construir modelos
de identidad. Pero éstas, a partir del cristianismo de los misioneros y de suidea de
caridad y de solidaridad, para terminar en los paradigmas de la modernidad ilus-
trada y positivista y de la imposicién de la idea de progreso y civilizacién — siem-
pre han seguido el mismo esquema: como llevar al hombre americano al arqueti-
po, ¢6mo llevar al adorador de la luna y del sol hacia el verdadero dios, cémo lle-
var al cazador de la selva y al agricultor de la Hanura al desarrollo de la ciencia, de
fa industria y del mercado. El principal objetivo polémico de Zea estd representa-

18 Ivi, p. 13,

19 Luguea Zea le interesaba este tema lo demuestra, entre otras codas, la recension que escri-
bicy al libro de Antonello Gerbi sobre La dispita del niove monde. Cf. L, ZEA, Filosofia de lo
americaito, prologe de H. Restrepo Toro, Mixico, 1984, pp-102-108.

20t Zea, La filosofio avioricana como filosofin sin uds cit., p-15).
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do por las filosoffas latinoamericanas del s. XYX21. Estas han dado vida a una espe-
cie de “humanismo hibrido”22 que ha sacrificado sus raices para acercarse al mo-
delo de humano considerado universal y moderno. El resultado, en el despiadado
andlisis de Zea, es tnicamente una lucha fratricida entre diferentes modelos ar-
quetipicos: por un lado la defensa del modelo conservador de derivacién escolds-
tica, por el otro emerge otro modelo, al final victorioso, que es primero positivis-
ta y més tarde pragmitico. “El arquetipo a realizar es Europa, la Enropa que ha
originado la llamada cultura occidental. Nuestros proceres suefian con una Amé-
rica que, como Europa, origine un conjunto de culturas nacionales semejantes a
las que han surgido en el viejo continente. El resultado de esta pretension se hard
expreso en uma literatura afrancesada, sajonizada o germanizada y en una filosofia
que hace del positivismo, lo mismo el francés que el inglés, o del pragmatismo es-
tadounidense, instrumentos del nuevo orden mental, la filosoffa que ha de susti-
tuir a la escoldstica, una vez alcanzada la emancipacién mental. Europa occidental
y Estados Unidos serdn el modelo a alcanzar en el campo cultural y filoséfico™23.

Esto no significa, naturalmente, que Zea quiera subestimar la importancia que
ha tenido la época positivista en el panorama cultural y filoséfico latinoamericano?*,
Esta, de hecho, a pesar de no salirse del sélito esquema de la iisqueda de modalida-
des conceptuales e histdrico-politicas asimilables al arquetipo occidental, representd
un importante momento de de formacion civil y cultural de las clases dirigentes na-
cionales como muestran, de forma especial, los casos de México y Argentina®®.

21 Sobre este punto en particular véase ZEA, El pensamionto Iathiomericaio, México, 1976..
Aqui, junto a los nutridos y documentados andlisas sobre las principales orientaciones filo-
soficas latincamericanas (el romanticismo, el positivismo, el cristianismo) se delinean los
ejes principales de una dialéctica del pensamiento latinoamericancrgue a traves dela fallida
investigacion del arquetipo eurapeo, se esfuersa en pasar a Ja definicion de una propia
identidad.

22 Cf. ZEA, La filosofin americond cormo filusoffa sin nds, cit., p. 21

23 Ivi p. 23

24 Debe recordarse que Zea inicid su activadad cientifica y académica con una serie de investi-
gaciones — bajo la guia de Gaos y de Caso, dedicadas al positivisma latincamericano. Cf.
ZEA, Fi positivisine en Moxico. Nachniente, apogeo v decadencia, México, 1943 (que era la tésis
de licendiatura); Apogeo i decadeiicia del positivisiro en México, Mexico, 193 (que era la tesis
de dactorado). No se trata solo de obras de valor historico — reconstructivo, Testimonian en
primer lugar, a partir de un intento tedrico que ef maestro de Zea, José Gaos, habia indivi-
duado en los escritos historicos de su alumne una auténtica y propia «filosofia de la historia
de Hispanoamérica», en suma una interpretacion de fa historia del continente latincameri-
cano a kravés del andlisis de su pensamiento filosofico (Cf. . GAOS, Carta abicrti o Leopoldo
Zea, en “Cuadernos Americanos”, 1950; cit. en ZEA, Ef pensainiestfo latimoamericann, México,
1976, pp.7-8). Limitatamente a la Jiteratura italiana sobre el tema cf. M .BERRA, Sociologia ¢
scienza poditicas fir Messico, Le fnfluenze wltiorati italione, en AANYV,, Seciclogia, historia, positi-
visine. Messico, Brasite, Argentina e Ultalin, Milano, 1992, pp 79-146, C.BARBE-M.OLIVIERI,
Socivlogia, historin sociale ¢ sciciza pofiticos in Argenting sino alla crisi del positivisino, ivi, pp.
237-473.

25 Zea habla del positivismo latinoamericano conto de una «filosofia para un nuevo ordens,
como un instrumento mental capaz de imponerse en unnivel de vision general del mundo,
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Sin embargo, observa Zea, durante los decenios del pasodels, XIX als. XX,
aparece de nuevo dramdticamente la tensién no resuelta entre el esfuerzo de ade-
cuarse, social y mentalmente, a los modelos europeos y permanecer en una di-
mensidn mental y en una situacion politico-econdmica que son todavia, en buena
parte, las coloniales. La tnica diferencia es que el centro de referencia {y de subor-
dinacién) ya no es la Europa ibérica sino la Europa occidental ¥ su proyeccion
norteamericana. “ni América Latina son los nmuevos Estados Unidos que sonaba
Sarmiento, ni los latinoamericanos, concretamente los mexicanos son los yanquis
del sur con que sonaba, por su lado, Justo Sierra. Latinoamérica estd adn formada
por pucblos cuya mentalidad sigue siendo la que le impusicron cuatro siglos de
coloniaje ibero, pero ahora bajo una nueva dependencia, con todas las implicacio-
nes de la misma, tanto en el campo econémico, social, politico y cultural”?®, En
suma, lo que no consiguen de ninguna manera los latinoamericanos -liberarse del
pasado y definir un modelo de pensamiento y de vida (el pragmatismo) capaz de
responder inmediatamente a la exigencia de la accién- se convierte sin embargo el
largo camino que impone el modelo norteamericano.

El papel que Zea asigna a su generacion filosdfica se convierte entonces,
en cl esfuerzo de consolidar una aparente paradoja: por un lado la urgente indi-
vidualizacién de una filosofia y de una cultura politicas que sepan Hevar la refle-
xion a la pregunta original sobre el hombre, sin adjetives v sin limitaciones ra-
ciales ni geograficas, y por otro, la necesidad de una conciencia de identidad que
sepa salir de las generosas utopias supranacionales y crear un nuevo espacio po-
sitivo para la pluralidad de los nacionalismos latinoamericanos. «Al lado de esta
filosoffa que mostraba que ¢l hombre buscado estd dentro de cada hombre, que
el paradigma cs sélo el hombre mismo, independientemente de que sea latino-
americano, estadounidense, europeo, astitico o africano, surge, como paralela
expresion, el nacionalismo»27. Naturatmente Zea conoce bien qué huellas nega-
tivas (sobre todo en la historia del siglo XX) han dejado la palabra y la experien-
cia del nacionalismo en la memoria del Occidente. De manera que él precisa que
el nacionalismo que € propugna como respuesta polftico-cultural a la pregunta
sobre la identidad latincamericana no es ciertamente asimilable ni al nacionalis-
mo romdntico-liberal del XIX, ni al nacionalismo del s. XX, que 2 menudo se ha
traducido en soporte de los imperialismos curopeos primero y americanos des-
pués (y nosotros afladimos en soporte de los totalitarismos nacistas y comunis-
tas). El concepto de lo usa Zea casi como una especie de comprobacion analdégi-
ca de su idea de filosoffa: lo que la filosofia sin mds busca de auténtico y original

asi come Jo habia side, bajo muchos aspectos, la escolistica durante los primeros decenios
de la conquista. Cf. Sobre ello ZEA, Ef pensamicitty latiwanicricane, cit., pp. 77 y ss. «Los his-
pancamericanos vieronen el positivismao la doctrina tilosofica salvaduora. Este se les presen-
ko como el instrumento mads idéneo para lograr su plena emancipacion mental v, con ella,
un nuevo orden que habia de repercutir en ef campo politico v social».

26 CF.ZEA, La filosofi americana como filosofia siv mds, cit, p-25.

27 Ivi, p. 27.
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es el hombre sin limitaciones de raza, clase, cultura; lo que una politica auténtica-
mente latinoamericana debe conquistar es una “manera de ser de los pueblos™ que
no deba referirse a ningin otro pueblo como modelo a seguir e imitar. Es esta
manera de ser -cuyo producto ejemplar, en el aspecto politico, le parece a Zea la
revolucién mexicana de 1910- lo que puede consentir huir de la alienacién, de los
nuevos colonialismos, del subdesarrollo, de la situacién de “infrahumanidad
como expresién de subordinacién”.

Hay que encuadrar correctamente, el ¢l plano historico, estas reflexiones de
Zea, de finales de os afios ‘60, es decir, al momento de mayor expansion a nivel
planetario de los movimientos de liberacidn de los pueblos (en Asia, Africa y Su-
damérica) de las viejas estructuras politicas, econdmicas y culturales del imperia-
lismo europeo y norteamnericano. A pesar de las entusidsticas perspectivas que di-
chos procesos abrieron la visién de Zea, especialmente cuando se dirige a los in-
tentos filoséficos latinoamericanos de la segunda mitad del s. XX, permanece ve-
lado por un sarcéstico pesimismo, ya que nota, a excepcion de alguna excepcion
aislada, sélo pensamientos limitados e ideas sin ninguna originalidad. De manera
que parece que al final de este largo periplo se deba afirmar que “s6lo una parte de
la Humanidad posee el Verbo, mientras la otra no puede hacer otra cosa que to-
marlo prestado™28.

Se repropone, entonces, con fuerza el tema de cémo se puede plausible-
mente plantearse ¢l problema de la originalidad de una filosoffa latinoamericana.
Ahora bien, tal originalidad para el filésofo mexicano ciertamente no es un aleja-
miento de una realidad y de sus particulares problemas ya que, en caso contrario,
ésta se reducirfa a una imitacion de otros caminos o, en el mejor de los casos a una
asimilacidn, auque critica, de otros contenidos. Aunque el esquema de Zea pueda
aparecer no exento de simplificaciones y tautologias, se apoya en una idea experi-
mentada v cldsica del conocimiento filosofico, en su constitutiva duplicidad de
universalidad (es decir su capacidad de interrogarse sobre problemas que tocan
todas realidad histdrica del mundo humano) y particularidad (es decir el mundo
histéricamente determinado en el que se define la relacién con la naturaleza dada
v la socialidad dada en una especifica contingencia)2®. «Una filosoffa original, es-
cribe Zea, original, no porque cree, una y otra vez, nuevos y extrafios sistemas,
nuevas y exdticas soluciones, sino porque trata de dar respuesta a los problemas
que una determinada realidad v un determinado tiempo han originado™. Desde
este punto de vista, entonces, la condicion de posibilidades de una originalidad
del pensamiento latinoamericano®! no puede dejar de confiarse a la mera repro-

28 Tvi, p. 31.

29 Sobre este especificoaspectoof. L. ZEA, Introduccici o la filosofia. La conciencie del fiombre on a
filosufin, México, 1967, La primera edicion es de 1953,

30 Cf. ZEA, La filosofio asmericans come filosofia sin mds | ¢it, p. 34

31 Sobre este paso crucial me parece de gran relevancia el Prilogo escrito por Zea a la tercera
edicion di EI pensansiento latinomericano, Mexice, 1976. aqui se insiste con fuerza en la co-
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duccion de la herencia cultural europea. De ella el filésofo y el hombre latinoame-
ricano puede y debe perpetuar solamente el espiritu de libertad critica y de inteli-
gencia analitica™ que es propio, una vez mis, de ese modelo universal de filosofia
sin mis, de filosoffa del hombre para el hombre.

De este modo se va precisando mejor la peculiar idea de originalidad de la
filosofia latinoamericana en la que piensa Zea. Esta debe, hegelianamente, referir-
se al pasado no para negarlo abstractamente, sino para superarlo conservando los
clementos mds vivos y problemiticos?3, «No amputar, no negar en términos de
una logica formal de contradicciones irreductibles, sino en funcién de una légica
dialéctica que al negar afirma, y al afirmar niega originando nuevas soluciones, las
que la realidad va exigiendo a cada hombre, a cada comunidad, a cada cultura o ci-
vilizacién, Tal es lo que ha hecho la filosoffa europea, consciente o inconsciente-
mente. Tal es lo que, de alguna manera, ha hecho la filosoffa en esta América, aca-
s0 mds inconsciente que conscientemente. La conciencia de este hecho ta dard la
insistente busqueda, ¢l insistente preguntar sobre las posibilidades de una filoso-
fia americana, de una filosofia de nuestra América™*. Pero ese tipo de relacién de
la filosofia latinoamericana con el pasado curopeo sufre, desgraciadamente, de
una original inautenticidad, desde el momento en que transforma los modelos
europeos en intentos de dar solucién a sus exigencias politicas y a sus preocupa-
ciones ideologicas. Esto es lo que ha sucedido con la escoldstica de importacién
ibérica que se convirtié en un instrumento de afirmacién del orden colonial. Y lo
mismo ha sucedido con la ilustracion que sirvid tanto en América latina como en
Europa, a descarrilar las bases del antiguo régimen. Y, para finalizar, ha sucedido
lo mismo con la aplicacidn del esquema positivista utilizado casi como una tercera

viccion de que el pensamiento tilosofice latinnamericano es caracteristico de pueblos en
gran parte semetidos a formas de dependencia y que, por ello, se muestran disponibles a la
contruccidn de un nivel de conciencia nacionalista y antiimperialista. He aqui [a originali-
dad de fitosofia latinoamericana, aunque en Zea sea evidente la ispniracion ideologica de
tipu tercermundista. «Tal es nuestra histaria, la historia de nuestra conciencia, la historia de
los pueblos de la América Latina, que estd resultando ser, tamibién, la historia de otros mu-
chos pueblos del planeta en situacidn semejante a ta de los latinoamericanos. Una historia
cuyo secreto esta en lo que estos pueblos han ido buscando y haciendo consciente en el pa-
sado y gue, acaso, esta misma conciendia en el presente, les permita encontrar y realizars
{ivi, p. 1.

32 Zeaaquise retiere al tamaoso Discursoen ef aniversivio de li Universidad, dado por Andrés Bel-
lo en Santiago de Chile en 1848, «jJévenes Chilenos! Aprended a juegar por vosotros mis-
mos; aspirad a la independencia del pensamiento. Bebed en fas fuentes; a o menos en los
raudales mds cercanos a ellas {...). Interrogad a cada civilizacion en sus obras; pedid a cada
historiador sus garantias, Esa es la primera filosofia que debemos aprender de Europas. El
discursode Bello aparecio en los Anales de le Universidad, SanBago de Chile, 1848, Yo cito de
Zea EI pensanticnto lntinoaniericiane, cit., p.165.

33 Propioalmoevimiento de la hegeliana Auflicliunig se referia Gaos en su apreciacion de las pri-
meras obras de Zea. "En vez de deshacerse del pasado, practicar con éluna Aufebing (...) y
en vez de rehacerse segim un presente extrafio, rehacerse segtn el pasado y presente mis
propivs con vistas al mas propio futuro™. CE T GAOS, Carta abivita Leopoldo Zea, cit, p.8.

3 CR ZEA, La filosolia auioricana como filosoffa sin mids | it., pp. 38-39 (tr.it., p.33%
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via entre los residuos del orden colonial y la anarquia de los diferentes sisternas
politicos creados por las diferentes burguesfas nacionales. E} mismo marxismo -
que tanta parte ha tenido en la historia del s. XX de América latina - ha asumido
esta funcion de ideologia filosdfica convertida en un posible instrumento de res-
puesta a situaciones histdricas v politicas contingentes.

Me parece del todo evidente el sentido en el que Zea entiende la posibilidad
de conjuga la filosofia que nace de la realidad latinoamericana v los contenidos de
cardcter universal que el mundo occidental le ofrece a esta filosoffa. Por lo tanto,
ninguna utdpica e improbable filosofia original que se quiera presentar como in-
contaminada y atemporal. El antioccidentalismo de la filosofia latinoamericana
no es ¢l rechazo de los ideales de igualdad de a Tlustracion, o el rechazo de los
ideales de participacion politica del liberalismo ni tampoco, obviamente, el recha-
zo de los ideales de emancipacion social v econémica del marxismo. Es, muy sen-
cillamente, el rechazo de esas posiciones que han reducido el modelo occidental a
una ideclogfa del poder v de la expansion imperialista, a division del mundo entre
humanidad por excelencia y sub-humanita. Paraddjicamente, entonces, la auten-
ticidad de la filosofia latinoamericana no puede prescindir del hecho de que pro-
pio la filosoffa occidental haya dado a los pueblos dominados la conciencia de la
propia historicidad v de ]a propia humanidad. “En esta actitud - sostiene Zea —se
encuentra el meollo de la autenticidad v originalidad que tanto parecen preocupar
a nuestros fildsofos. Esto es, en el derecho no ya acopiar, sino a hacer propios va-
lores que se presentan como universales y, por ende, al alcance de todo hombre y
para la justificacion de toda humanidad, sin que en ello tenga nada que ver la si-
tuacion economica, social, cultural o racial. Asi pues, se trata de eludir, como
tampoco de imitar y copiar, a la filosoffa occidental para dar origen a una filosofia
que sea propia de esta América. Se trata, pura y simplemente, de hacer lo que va
aconsejaba Alberdi®>, esto es, seleccionar, adaptar, la expresién de la filosoffa oc-
cidental que mejor convenga a nuestras necesidades, a nuestra realidad. Esto es,
aceptar conscientemente lo que, de una manera a veces inconsciente, se ha hecho

35 Las paginas de juan Bautista Alberdia las que se refiere Zea estdn sacadas de fdeas para proe-
siftir a la confeceion del cirso de filosofin contermpordiiea en of Colegio de Hinnautidades, Montevi-
deo, 1840. citadas en ZEA, EI pensandento latinvaiericane, ct., pp. 169 v ss. Zea también
utiliza algunas argomentaciones de Mird Quesada, quien subralla como casi todos los mo-
delos politicos de Europa occidental se han fundado en un terreno filosofico-metafisico. En
muchos aspectos éste es une de los elementos negatives que el pensamiento latinoamerica-
no hereda de Europa. Existe, sin embargo, una significativa diversidad sefialada por Mira
(uesada y que recoge Zea: «En la cultura occidental (...} la filosoffa se anticipa a [a accion,
la fundamenta, la justifica. En Latinoamérica primero es ka accion y luego la justificaciin de
esta accidn. Una, Europa, crea las filosotias que como ideologias sirvan para la destruccion
o la creacién de un nuevo orden, la otra, Latinvamérica, se lanza a la accion v, al uniseno
con la misma trata de encontrar la filosofia que la justifique”. Cf. ZEA, La filosofia antericana
como filosofta sin sds, cit. p. 44, Zea cita de Mird Quesada, Ef impacto de In metafisica en lo ideo-
logia latinvamericana, en L. ZEA {edicion de} Antolagia de la filosofia americana contemporanea,
México, 1968, p.173 55, Véase ademas F. MIRO QUE% ADA, Dospertar y provecto del filosofar
Intinoamiericane, México, 1974,
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desde los mismos inicios de nuestra incorporacién como americanos a la historia
del mundo occidental; desde el mismo momento en que, como indigenas, se ini-
c1a nuestra incorporacién y, como occidentales, la continuacion de esa historia es
nuestra historia”¢. De este modo Zea parece aceptar como dato inetudible la oc-
cidentalizacién de América Tatina, pero lo que no acepta es el uso discriminatorio
de este proceso de universalizacién de lo humano, a menudo usado como instru-
mento de mortificacién de la dignidad humana y de creacién de pueblos y razas
subordinadas.

En estas precisas coordenadas se dispone la tarea que, segiin Zea, se le pide a
la filosoffa latincamericana para responder de manera convincente y adecuada al
interrogante sobre su propia identidad. Debe perder, por asi decirlo, todo com-
plejo de inferioridad, liberarse del sindrome de la pareja infiel y descolorida res-
pecto al original y debe reivindicar la concienciacién de constituir un momento
imprescindible de la unidad cultural del moderno mundo occidental. Sélo asf es-
tard en grado de criticar los efectos nocivos, las aberraciones idcolégicas, las pre-
tensiones de hegemonta politicas, socio-econdmicas y culturales. Al contrario, es
en el interior de esa original unidad ofrecida por la idea de una filosoffa universa-
lista de la dignidad humana donde se puede activar un proceso de utilizacién del
patrimonio comun con el fin de crear instrumentos adecuados para la solucién de
los problemas concretos de la propia realidad™”. “la solucién del problema para
América Latina como para los paises del Tercer Mundo, no estd en la simple ad-
quisicidn de una determinada filosofia, por mucho profesionalismo que en la mis-
ma s¢ ponga, sino en la solucién que ha de darse aun viejo problema, el que nos
han planteado y nos siguen planteando nuestras ineludibles relaciones con la par-

36 CEZEA, La filosoffa meriva como filosofia siy mids, cit, p. 50.

37 Zea utiliza aqui una vez mas una hipatesis sugerida por Mird Quesada: “Latinoamerica por
su propia tormacion cultural encontrdbase va fo sufficientemente occidentalizada para po-
der escapar de un procesa al que ni siquiera las naciones mds spiritualmente alejadas del
Qecidente han podic escapar, Latinoamérica tiene por el contrario la ventaja sobre esas na-
ciones en el hecho de que habiendo sido asimilada, aungue fuese excéntricamente, a la cul-
tura occidental, es posible que alcance antes que otras las raices esenciales de la misma. La
cultura occidental ha creado instrumentos conceptuales de valor universal, los cuales pue-
denayudarauno aenfrentar cuakjuier reatidad, cuidando tan sélo de que la esencia de ésta
sea debidamente comprendida. Pues sdio nna comprensién que llegue a la esencia dliima
de las cosas permilird manejar ¢l gigantesco y flexible aparato de la cultura occidental, apli-
candolu a las peculiares circunstancias de nuestra propia cultura, Y serd a través de esta
aplicacion que surja necesariamente una postura original de distintiva autenbicidad”. Cit.
en | ZEA, La filosofia aniericoni con filosofia sin wds, ¢it, pp. 51-52. pero sobre el concepto de
wniversilide de I filesofi, de filosotia y nada mas, Zea se refiere también a algunas posicio-
nes de Augusto Salazar Bondy (cf. ;Existe wna filosoffa de siiestra América?, México, 1968).
«Nobasta querer afcanzar una verdad americana, sino tratar de alcanzar una verdad vilida
para tados los hombres, aungue de hecho no sea lograda. No hay que considerar lo ameri-
canw como fin en s1 misnio, sino como limite de un fin mas amplio. De aqui la razén por la
cual todo intento de hacer filosofia americana con la sola pretension de que sea americana
tendra que fracasar. Hay que intentar hacer pura y simplemente filosofia, que lo americano
se dard por afadidura” {cit. en ZEA, vp.cit., pp. 57-38).
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te del mundo que, de una forma u otra, ha sido nuestro modelo. Modelo, por su-

puesto en el sentido en el que tratamos de convertir en parte nuestros valores y si-
. - ’ . 2

tuaciones que consideramos deberfan ser propios de todos los hombres™¥.

El niicleo tedrico de la hipétesis de Zea estd, en la conviccion de la refacion
afrontable, aunque esté pensada criticamente, entre filosofia europea y conciencia
americana, sino también en la afirmacion de que el pensamiento latinoamericano,
més que historia de singulares opciones filosoficas, sea esencialmente historia (en
el plano de las ideas y en el de la praxis y de la accién politica) de un continuo y ori-
ginal intento de individuar las soluciones que la realidad impone. El hombre ame-
ricano, observa icisticamente Zea, es “un hombre montado sobre dos mundos: ¢l
que deja v, que al dejar, ya no le pertencce; y un nuevo mundo, con su propia his-
toria, pero con una historia que ya no siente suya, que tampoco le pertenece, en
todo caso un mundo en el que la historia se inicia con €l mismo™3,

Existe sin embargo un momento decisivo, seglin Zea, en la historia de las
ideas latinoamericanas, en el gue la conciencia histérica de la propia realidad ter-
mina por coincidir con la posibilidad misma de un autdénomo perfil filosofico. Y
una vez mds en Europa la que lanza el germen proficuo de este “cambio”. Es Eu-
ropa la que después de las radicales criticas de Marx y de Nietzsche a los modelos
clisicos de las filosoffas metafisicas y universalistas, reflexiona sobre la profunda
crisis que embiste la tranquilla seguridad del mundo occidental en el dramdtico
periodo entre las dos guerras mundiales. Es ta Europa de la razon historica y rela-
tiva de Dilthey, la Europa de Heidegger y Sartre que “hardn del hombre ¢l eje de
toda posibilidad filosofica, su inttil afén por transformarse en divinidad™#?. Pero
es Ortega y Gasset, afirma Zea, quien al favorecer con su escuela y con la presen-
cia de los transterradest] el ingreso del historicismo en la cultura latinoameticana,
ha contribuido mayormente 2 ta toma de conciencia de los latinoamericanos de
una posibilidad rea! para su filosofar. Aqui, naturalmente, historicismo?? va en-

38 Ivi, p. 79. sin embargo el problema de la originalidad filoséfica para America Latina esta es-
trechamente relacionado al rechazo definitivo de los modelos metafisicos v a la conciencia-
cian de que el verdadero ¥ tnico punto de partida es la “necesidad vital”, es decir algo que
ayude a no transformar la abstracta filosotia en un soporte ideoldgice de la violencia y del
atropetlo {cf. ivi. pp. 74-73).

39 Ivi, pp. 82-83.

10 vi, p. 87.

41 Zea se refiere aqui de forma particular a Jusé Gaos, Juan David Garcia Dacca, José Ferrater
Mora, Eduardo Nicol v tantos otros.

12 Aqui Zea resiente mucho de fos andlisis de Arturo Ardao {cf. Eflistoricisime s I filosofie -
ricana, en Ya Anfologia de ln filosofia americans contemporditea edicidn de Zea, cit., pp. 119-128).
Este habia escrito en una pdgina puesta por Zea en el epigrafo del capitulo TV: « Ebhistoricis-
mo, en su esencia, proclama la originalidad, la individ validad, ta irreductibilidad del espi-
ritu en funcidn de las circunstancias de tempo v de tugar; y remiere a esas mismas
circunstancias el procesode su actividad constituyente. Por esa via América se descubrea st
misma come objeto filosdfico. Se descubre en la realidad concreta de su historia y de su cul-
tura, y atin en su naturaleza fisica en cuanto osten, contoruo y condicion de su espirituali-
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tendido en su versién ni idealista ni marxista, sino como filosoffa de la razén his-
torico-vital, que se mueve de la historicidad concreta de la contingencia y que re-
nuncia a todo esquema preconstituido de explicacion e interpretacién. “La con-
ciencia de una filosoffa que, no por empezar en un determinado hombre, un
hombre concreto, como todo filosofar, no por ello deja de ser filosoffa (...}, Dela
filosoffa considerada como tal por excelencia - la filosoffa europea — el pensa-
miento latinoamericano obtenia la confirmacidn de que su ya viejo quehacer era
iegitimo. Esto es, que el hombre, quicra o no, parte de si mismo, de su circuns-
tancia o situacion, en la busqueda de soluciones que, si bien no pueden ser totales,
si pueden serlo de esas circunstancias y situaciones (...). El EUrOpeo se conocia
como hombre entre hombres al saber de sus limitaciones; ¢l latinoamericano
tambicn se sentirfa como hombre entre hombres, con esa humanidad a la que no
podian serle ajenas ninguna de las posibilidades que habfan hecho posible una ci-
vilizacion y una cultura como la occidental. Por caminos aparentemente opues-
tos, el hombre occidental y el no occidental se encontrarin™3. En suma por un
lado el historicismo y con él ¢l existencialismo y por otro la filosofia de la cultura,
introducidos y acompafiados del prospectivismo de Ortega, hacen cada vez més
solida la obra de los filésofos latinoamericanos que de forma auténoma y original
se encuentran en grado de permanecer fieles a una universalidad filoséfica huma-
nista-existencial*+ y al mismo tiempo son autores de un proyecto filoséfico basa-
do en una situacién problemdtica histéricamente determinada.

Estas nuevas tesis filosoficas, caracterizadas por el historicismo, de la feno-
menologia y del existencialismo, siempre utilizados bajo la ptica de la adopcion
mds del espiritu que no de los contenidos especificos de la cultura europea, con-
sienten a la conciencia latinoamericana proceder en la busqueda de una originali-
dad que ha sabido no sélo constituirse finalmente como parte protagonista y no
subordinada de la humanidad, sino también como lugar de produccién de expe-
riencias, sea tedricas que précticas de la universalidad*® de los problemas de cons-
titucion y liberacidn de lo humano. “Arrancando de sf todo sentimiento de infe-
rioridad, pero sin cacr, a su vez, en un nuevo sentimiento de superioridad [...]. Ia
cultura curopea, como expresion del hombre occidental en crisis, ha bajado del
pedestal en que hacia de sf misma como hombre el arquetipo de todo lo humano,

dad. Su pensamiento ha tendido espontancamente a reflejar ¢l de Europa; pero cuando
dste, porsu propio curso desemboca en ef histericismo, la conciencia de Ameérica, al reflejar-
Lo, se encuentra paradogicamente consigo misma, invocada en lo que tiene de genuino. La
propia filosofia europea viene asi a prohijar o suscitar la persunalidad de la filosofia ameri-
cana, praporciondndole el instromento de emanciacin, su herramienta idenldgica» (cit. en
ZEA, La flosofin aimericmm como filosofie sin mds, p 82). Segiin Ardao han sido e historicismeo
y las currientes que en él se han inspirado {pero un antecedente se encuentra indicado en las
posiciones de Alberdi) el instrumento principal que ha consentido a la filosetia latinoameri-
cana conguistar su precisa identidad. Pero Zea se refiere tambidn al analisis de Samuel Ra-
mos sobre el historicismo mexcano (cf. RAMOS, Historia de Ia filosofia en México, México,
1943, pp. 149 e s3.).

13 CELZEA, La plosofia wnericana come filesofia siv s, cit., pp 87-88.
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para encontrarse como hombre entre hombres. [...] El hombre de la América, a
su vez se ha arrancado la mdscara en que ocultaba lo humano por excelencia, la
méscara uqe su sentimiento de ser menos que un hombre le habia hecho adoptar.
Antes que mexicano, argentino, chileno o lo que se quiera, era un hombre. Un
hombre en situacién, en una determinada circunstancia, pero un hombre sin mas.
El europeo se habfa encontrado con su humanidad en el dolor y la soledad; el
americano subordinado por siglos a otras expresiones de lo humano, conocia ya
de este dolor y soledad. El dolor y la soledad, como la alegria y otros sentimientos
propios de hombre eran comunes a todos los hombres, a través de ellos los hom-
bres se encontraban y se reconocian™,

Ya a firales de los afos Sesenta Zea observaba agiidamente que en ¢l campo
de la filosoffa occidental estaba en curso una significativa inversidn. “No es ya la
problemdtica del hombre occidental la que se impone al hombre en general |[...]
es la problemdtica de ese otro hombre, el no occidental, la que se va imponindo a
la filosofia del hombre occidental. Ya no impone éste su humanidad, sino es la hu-
manidad de fos otros la que le hace patente sus limitaciones huanas. s la resisten-
cia a la enajenacion colonial del no occidental la que hace patente al occidental su

Zea esta convencido de que con el historicismo también el existencialismo v su antropolo-
gia filosofica - una vez depurado de los efectos limitativos de una moda intelectual - pueda
haber representade un instrumento que la filosofia latincamericana ha sabido utilizar para
conocer una realidad concreta v determinada. CLLZEA, cit.. pp.95 v s5. Eneste cuadro es in-
teresante ver el saignificativa apreciacion de Zea hacia algunos originales intentos de fildso-
fos latinoamericanos que desarrollan v reelaboran algunos presupuestos del analisis
existencial de Heidegger, como el venezolano Mayz Vallenilla, quien “parte de la interpre-
tacon filosofica que sabre et hombre ha heche Martin Heidegger para destacar un matiz que
considera propio det hombre de esta América, el de la expectativa. [...] Mediante una inter-
pretacion fenomenoltgica que recuerda a la reatizada por Heidegyer subre el hombre comao
identidad que se pregunta sobre el ser, Mayz Vallenilla ha descubierto que el ser, la entidad
prupia del hombre, en América ¢s la espera, la espectativa de una determinada originali-
dad. Es un ser que se expresa en el presente comn un “esenciat rio ser todavia” [lo que nos
hace pensar mas en Bloch que en Heideggerfun ser que aspira a su originalidad, a lo que no
se posee ¥ que solo con la accion puede convertirse en realidad” {cf. ivi, pp. 99-100). Aquies
una vez. mas la perspectiva histérica (la de una filosofia activa de la historia que desde el co-
nocimiente de sus raices puede dirigirse hacia el futuro) prevalece sobre la originalmente
ontologica. El Ser del hombre americano no es méas que el reconocimiento de su lugaren la
historia universal, de manera que ne se sienta para nada interior al hombre europeo ene Ia
busqueda de la universalidad de la dignidad humana. Le citaciones son de E. MAYZ
VALLENILLA, E! problen de Améric, en ZEA, Anfologio de ia filusoffa aericona conteriponi-
neq, €it., pp. 203-237:

45 El conceptode universalidad relacionado con la determinacion de la esencia de la tilosotia
latinoamericana, no es la copia de una categoria clasica de Ja cultura enropea, sino la reanu-
dacién de la misma en su radical orifinalidad. [a originalidad se entiende en ef sentido de
manifestacion de lo humano en Ja concretesa, espacial y temporal, de sus obras. “Lo univer-
sal como expresion de lo que hace del hombre v sus obras de este 0 aquel lugar, de este o
aquel tiempo,.una expresion concreta de lo humane por excelencia, del Hombre sin mids”
(cf. ZEA, La filoaofia americani conre fHlusofia sin s, ct, p.103.

46 Cf. ZEA, ivi., pp.105-106.
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autoemajenacion™’, Me parece importante senalar cémo el anilisis de Zea
-aunque marcada por la incidencia teérica ¢ ideolégica asumida en ese particular
momento histdrico de la difusion a nivel planetario de los movimientos de libera-
¢i6n de los pueblos del tercer mundo- estuviese ya preparada a abrirse al nuevo ca-
pitulo del andlogo papel, respecto al que le dieron el historicismo y el existencia-
lismo entre la primera y la segunda postguerra, que hoy han asumido gradual-
mente en el ulterior proceso de autonomia y de identidad de las filosofia latino-
arnericana la hermenéutica, la ética de de los derechos humanos y las filosofias de
fa interculturalidad.

Existe un punto, para finalizar, que considero central en el andlisis global de
Zea y que quizds, mds que ninguno, da la seftal de su autonomia critica y de su
espesor tedrico. El fildsofo mexicano estd convencido de la autenticidad del
pensamiento latinoamericano solamente pueda constituirse a partir de la
capacidad que los hombres latinoamericanos poseen y deberdn enfrentarse con
sus propios problemas y encontrarles soluciones adecuadas. Ello no excluye que
entre las posibles soluciones esté la accién politica revolucionaria  (Zea,
recuérdese, escribia en época de grandes esperanzas y de grandes revoluciones
sociales, algunas de las cuales habian nacido en el corazén de América latina). Y
sin embargo obscrvaba que ésta “sélo serd consecuencia de la previa autenticidad
de nuestro pensamiento sobre la realidad que ha de ser transformada la
autenticidad no ha de ser consecnencia de esa posible revolucién social, politica y
economica, sino la base de sus posibilidades [ ...} No sélo accidn, sino filosofia de
la accién, encaminada a subvertir, a cambiar un orden en el que la auténtica
esencia del hombre ha sido menoscabada. Filosoffa que aspira a realizar el mundo
que la filosofta que le antecedié hizo patente como necesidad. [...] No ya sélo una
filosofia de nuestra América y para nuestra América, sino filosoffa sin mds del
hombre y para el hombre en donde quiera que éste se encuentre™S,

47 v, pp. 134-135. Poco antes Zea habia escrito: “A travds de ta soledad, de viejos sufrimien-
tos, y con el tatinvamericano el hombre no occidental, se ha encontrado a si mismo como
hombre. El hombre vecidental. por su lado. en funcidn de la soledad v sufrimientos a que
sus propias acciones le comdujeron, tropezard, tambaén con el hombre. Ya no consige mis-
mo, va que si de algo estaba seguro este hombre era de su humanidad, sino con la humani-
dad de los otros hemires. Mds gque encontrar, podemos decir tropieza, Un dotoroso
fropiezo que le hace reconocer en otros rostrs, en otras pieles, a los hombres no menes hom-
bres que él7. Aqui Zea se refiere obviamente a la radical modificacién de los paradigmas
culturales occidentales tras la segunda guerra mundial v a los procesos de liberacion de fos
pucbios del dominio colonial. Cf. ZEA, ivi, p-108.

48 Ivi, p 153y p. L6t
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