Bibliografia

I. BOLETIN DE HISTORIA DE LA TEOLOGIA EN EL PERIODO
1500-1800

1. Poentes

1 Gofx J., Catdlogo de los manuscritos teoldgicos de lg Cate-
dral de Pamplona: RevEspTeol (*) 17 (1957) 231-258; 383-418;
557-594,

Tenemos que agradecer al autor la presentacidn de este catdlogo de ma-
nuscritos. El fondo de la Catedral de Pamplona es rico, como tantos otros
de nuestras Catedrales, bibliotecas ¥ archivos. La mayor parte de ellos, o
estdan sin catalogar, o los catilogos no son de facil acceso. Por eso siemprs
es de agradecer que nos ofrezcan esos catdlogos, lo més detallado posible
para poder identificar los manuscritos y relacionarlos con otros ya co-
nocidos, -

El presente catdlogo estd hecho con toda precisién y bastante bien pre-
sentado. De la parte publicada nos interesa sefialar, por ser autores postri-

(*) Seguimos, generalmente, el sistema de siglas de MEHR B. A, QO F
M. CaP., Auxitium Scriptorum, Romae, Officium Libri Catholici, 1953, pag. 28.
44-50,
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dentinos, a los num. % y 75 que conticnen obras de NNEz DELGADILLO,
Acustin O. C,, De fide, De Trinitate y de RiroLL pE ATienza, Micuer O, C.,
De paenitentia. En la Biblioteca Universitaria de Granada, Caja B 51, hay
una Brevis resolutio primae partis D. Thomae de Ntfiez Delgadillo, cuya
segunda parte es un tratado De Trinitate. Son lecciones de 1624 en ¢l con-
venlo de la Virgen de la Cabeza en Granads, mientras que las que apare-
cen en este catalogo son de 1611 en Zaragoza, Véase ArchTeolGran 16 (1953)
393-397.
E. Moorz

2 Marias peL Nifo Jesos O. C, D., Indice de manuscritos carme-
litanos existentes en la Bblioteca Nacional de Madrid: Eph
Carm 8 (1957) 187-255.

Como en el mismo titulo se indica, no es un catilogo completo, sino
un indice de los manuscritos carmelitanos. Los divide el aulor en euatro
secciones: 1) Coédices de Santa Teresa: 2) Cédices de San Juan de la Cruz:
3) Manuscritos de antores carmelitas o temas canmelitanos; 4) Manuscri-
tos andnimos. Hay, adem4s, cinco Apéndices e Indices.

Por estar relacionados con la historia de la teologia postridentina seiia-
lamos los Ms. 52, 126, 164, 173, 178, 193, 196, 265, 313, 314, 326, 339, 340, 355 y
405, Algunas obras, como las de los Ms. 178, 265 y 340, fueron publicadas:
la mmayorfa, sin embargo, son inéditas. Su estudio darfa nueva luz para
el estudio de las ideas teoldgicas en los siglos 17 y 18.

E. Moore

3 Moore E, 8. L., Manuscritos teoldgicos postridentinos de lu Bi-
blioteca de la Universidad de Sevilla: ArchTeolGran 20 ( 1957)
211-306.

El autor ha tomado sobre sus hombros la tarea de elaborar un calalo-
g0 de los manuscritos teolégicos postridentinos de la Biblioteca de la Uni-
versidad de Sevilla. En este articulo nos ofrece iina primera parle de su
trabajo. Se trata generalmente de manuscritos de los siglos 17 y 18 y de
autores, en general, poco conocidos. Hay, sin embargo, algunos de Diego
Granado y uno de Francisco de Lugo; otro contiene la Historia del Con-
cilio de Trento de D. Pedro Gonzilez de Mendoza. Fn algunos de estos ma-
nuscritos hay datos curiosos para historias particulares: baste recordar Ia
nota sobre los profesores del Colegio de S. Hermenegildo en 1617. La des-
cripcion de los manuscritos es cuidadosa. Dos indices, uno de autores y
otro de materias, contenidas en los manuscritos, aumentan la utilidad de
este catdlogo, cuya segunda parte ser4 publicada en ArchTeolGran en fecha
préxima, '

R. 0.
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2. Personalia

Alonso de Madrid o

4 DoNATO DE MONLERAS, Dios, el hombre y el mundo en Alonso de
Madrid y Diego de Esiella: CollEranc 27 (1957) 233-281;
345-384.

Hace el autor un analisis, sobre textos de dos escritores franciscanos
de Espiritualidad, de sus doctrinas o presupuestos fundamentales acerca
de la valorizacion de Dios, del hombre y del mundo, respecto de la vida de
perfeccién en general.

En la primera parte, sobre Dios, se hace ver que sus respectivos con-
ceplos son diferentes, en cuanto Madrid considera a Dios como Sefor, ¥y
Estella como Amor, aunque coinciden en la nota de caridad como posicion
primordial de la perfeccion cristiana del hombre respecto de Dios; difie-
ren, pero accidentalmente, en cuanlo el primero de ellos la considera a
ttulo de servicio y el segundo al de mutua benevolencia. Para ambos el
término de este amor se ha de colocar en la maxima pureza y perfeccion
posibles, si bien difieren en el contenido prevalente de esa pureza, que
para Madrid es el amor desinteresado hacia Dios y para Estella el amor
exclusivo, es decir, purificado de cualquicer otro.

En la segunda parte, sobre el hombre, cuya valorizacién estd desde
luego intimamente ligada con la anterior, puesto que la de Dios es légica-
mente la clave de toda la concepcion espiritual, se distingue entre el punto
de vista negativo, donde ambos aulores convienen en cierto sentido radi-
cal, y difieren en cuanto al alcance o amplitud y significacién, y el positivo,
donde hay discrepancia esencial entre ellos. En efecto, Madrid se mantiene
en una posicién mis equilibrada, incluso de tendencia marcadamente opti-
mista, respecto de las posibilidades del hombre para la perfeccién, al paso
que en Estella prevalece una nota parcial, de tendencia sefialadamente pe-
simista respecto de dichas posibilidades.

La exposicién es ordenada y acompafia a sus razonamientos un c¢om-
pleto aparato bibliografico.

A, D.

S. Alfonso Maria de Ligorlo

5 BERUBE J. C. SS. R., Saint alphonse, moraliste actuel?: RevUniv
Ott 27 (1957) 65%-98*, :

Después de una especie de larga introduccion para explicar el valor y
sentido de la obra de San Alfonso, estudia el autor diversos aspectos y as-
piraciones de la ciencia moral de nuestros dias para recalear todo lo que
la obra alfonsiana puede hoy aportarnos con sus directrices morales segu-
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ras y bien fundadas, aunque no cientificamente, en el sentido cstricto de la
palabra, y su prudente casuistica.
i E. MooRE

Alonso Rodriguez (S)

6 Dietz MATTHIAS, Der heilige Alfons Rodriguez (1531-1617).
Aufzeichnungen des Heiligen iiber seine mystischen Gebetser-
fahrungen. Eingeleitet und iibersetzt von GeistLeb 30 (1957)
418425,

Se traducen al aleman unos cuantos fragmentos de los escritos de San
Alonso sobre oracién, tomados de la obra de F. Secarra 8. 1. San Alonso
Rodriguez, Coadjutor temporal de la Compaiiia de Jenis. Awobiografia, o sea,
Memorial o Cuentas de la Conciencia. Barcelona, 1556.

Los fragmentos versan sobre a) diversos modos de orar {pag. 419-21),
£} conocimiento gratuito de los atributos divinos (infinidad, bondad, poder,
sabidnria, infinitas riquezas de Dios, {pag. 42i-23), ¢) conocimiento de un

"alma en desgracia de Dios (pag. 4), d) los ejercicios de amor do Dios cen
el dolor (pag. 424-25).

El traductor, que ha realizado una versidn €xacla y, suponemos, e¢n buen
alemdn, acompafia los frapmentos con una brevisima introduccién sobre la
vida y la impcrtancia espiritual de San Alonso y sobre la suerte de sus
escritos.

R. CriaDo

Azpilcueta, Martin de

7 Dunoyer E., L'«Enchiridion confessariorum» del Navarro, Pam-
plona, Edit. Gurrea, 1957, 158 pag.

Para quienes se interesan por la figura del Dr. Martfn de Azpilcueta y
su célebre Enchiridion confessariornim, esta disertacién doctoral presentada
por el autor en el Angelicum de Roma les ofrece una excelente monografia.

Divide el autor este estudio en tres partes. En Ja primera, introductoria,
presenta la vida y la figura de Martin de Azpilcueta en las tres épocas de su
vida: afios de juventud, de ensefianza ¥ de lucha politica. Son péginas inte-
resantes, ricas en datos histéricos.

En la segunda parte, estudia el Enchiridion: su génesis, su evolucién, sus
revisiones, iraducciones y compendios, y la Bibliografia descriptiva de estas
diversas ediciones, traducciones ¥ compendios. Es un trabajo de gran eru-
dicién, y una magnifica sintesis de datos bibliograficos.

En la tercera parte, hace un estudio de la obra, de su valor cientifico,
fuentes, caracteristicas, su actuvalidad de entonces, y el influjo que ha ejer-
cido en la Teologia moral. Trata realmente los puntos de mayor interéds, y
sabe realzar con justo criterio los méritos del Dr. Navarro.

Precede a Ia obra ung bibliografia sobre los estudios utilizados en la
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composicién de esia obra. La edicidn va enriquecida con interesantes repro-
ducciones ¥ grabados de lugares, personajes, relacionados con el Navarro, y
de algunas ediciones del Enchiridion. Ilustra también con esquemas la evo-
lucién de las diversas ediciones del Enchiridion,

Al fin de la primera parte, pone el autor una lista cronolégica de las
obras del Dr. Navarro. No es del todo completa: cita, por ejemplo, en el
num. 29 la obra De regularibus Commentarii quatiior, Roma 1584, pero no
cita otras ediciones anteriores de estos Comentarios; echamos de menos la
edicion de los tres Comentarios de Regularibus, publicada, segin Hurier
(3, 347) en Roma, en 1576, y la edicién de Lyon del aiio amterior, 1575 —no
citada por Hurter— de la cual se conservan dos ejemplares en la Biblioteca
Nacional de Madrid.

E, OLIVARES

Baflez. Véase, mds adelante, num. 64.

Canisio

8 SCHNEIDER B., Petrus Canisius und Paulus Hoffaeus: ZschrKath
Theol 79 (1957) 304-330.

£n este articulo expone el aulor las vicisitudes por que pasaron las rela-
ciones entre estos dos grandes hombres, ¢l Pedro y Pable de los jesuitas de
Alemania del Sur. ,

A pesar de coincidir ¢n_los punios fundamentales, no pudieron evitar
cierlas divergencias: comunmente los autores culpaban tinicamente a Hoffeo.
Es que la santidad oficialmente declarada de Canisio les impedia una vision
completa de los heches.

Tres fueron, segun el autor, los puntos de divergencia® la influencia de
Teodorico Canisio en su hermano Pedro, provincial; el diverso enfoque en
la refutacién de los Centuriadores de Magdeburgo; la diversidad de opinidén
sobre la cuestion entonces candente de la licitud del interés em los prés-
tamos. y

Los datos que aporta el autor ¥ su sereno juicio nos dan nueva luz so-
bre las opiniones que los contemporaneos tenian sobre la gran obra teold-
gica de Canisio contra los Centuriadores: Hoffeo y otros deseaban mds bien
una refutacion histdrica mas immediata y agil. También nos revela los wmo-
tivos tltimos del traslado de Canisic a Suiza y la situacién interna de los
jesuitas del sur de Alemania en aquellos afios, en que la cuestién del inte-
rés en los préstamos los agrup6é en dos tendencias segin sus inclinaciones
personales: los de tendencia conservadora se unieron en contra de la lici-
tud, los més progresistas defendieron la licitud, una doctrina entonces nue-

va, que se iba abriendo paso.
E. OLIVARES

Campanells. Véase, mas adelante, num. 95s.
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Carranza

9 Duvar A. 0. P, La «Summa Conciliorum» de Barthélemy Ca-
rranza: RevScPhilTheol 41 (1957) 401-427.

En este interesante articulo, A. Duval historia las circunstancias, en
que la Swning Conciliorun de B. Carcanza fué compuesta, El autor pone dz
relieve el ambiente de investigaciones y estudio existente en Trenlo en vis-
peras de la inauguracion el Concilio, ambiente fomentado, sobre todo, por
el embajador de Carlos V, Diego Hutlado de Mendoza y por ¢l Cardenal
Cervini, Son interesantes las colaboraciones de Cervini, Luciano de Mantua
¥; sobre todo; G. Hervet, con que Carranza conto en la elaborucién de su
obra. El autor seiiala el doble fin, que guié a Carranza en ella: ayudar al
Concilio, que va a comenzar, tante en sus deliberaciones doclrinales, como,
quizd mas todavia, en la reforma de la discipling y costumbres eclesids-
ticas, y a los estudiantes, en el estudio de la Teologia, estudio que debe
juntar la lectura asidua de los concilios, con la lectura de Santo Tomis.
En este sentido, la carta de Pedro de Sotomayor a los estudiantes de San
Gregorio de Valladolid, escrita, sin duda, a peticién de! mismo Carranza
¢ inserta al comienzo de la Summa Conciliorum, nos parece de gran im-
portancia, en cuanto que muestra cémo Carranza (Sotomayor era discipulo
suyo y en su carta pretende rellejar ¢l animo con que el maesiro ha-
kia compuesto la obra) concebia ¢l estudio teolégico y el relieve, que en ¢l
atribuia a lo positivo, en su aspecto de enseianzas del magisterio ecle-
sidstico. Indice de los servicios prestados por la Summwmna Concilioramn al
estudio de la Teologia es la serie de sus ediciones, que el autor enumera.
«Numerosas generaciones de estudianies eclesiasticos han tenido a mano esie
Manual, como se tiene ahora el, Denginger» (pag. 426),

De gran interés para conocer la mentalidad de Carranza son las notas,
con que explica un texto o subraya su importancia. Estas notas, desgracia-
damente poco numerosas, muestran su preocupacién por la reforma de la
Iglesia y su decdidido empefio en hacer resaltar la autoridad —jurisdiccional
¥y magisterial— del Romano Pontifice. Carranza en su procese recordard
esta posicién suya, como elemento en su favor.

El antor recorre minuclosamente los lextos méas originales de la Surnima,
que no se encontraban en los Concifia de Crabbe. En ellos, como en el res-
to de la obra, son ficilmente constalables graves defectos de edicién (mez-
clar fragmentos literalmente transcritos y simples restimenes, falta de critica),
en los que el autor cree descubrir un rasgo del temperamento intelectuatl
de Carranza: falta de rigor y de precision, que habria de serle fatal —a
pesar de su fundamental ortodoxia— por las formulas poco felices, a que
le llevaria en el futuro, desencadenando lo que fue la tragedia de su vida.

C. Pozo
Cayetano. Véase, mas adelante, num. 64.

Chaize (de Ia). Véase, mis adelante, num. 51,
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Descartes

10 GiLEN L., S. 1., Uber die Bezichungen Descartes’ zur zeitgends-
sischen Scholastik: Schol 32 (1957) 41-66,

El tema de la mutua relacién enire Descartes y la Escolastica es de
sumo interds para entender el desarrollo que ésta ha tenido en los ultimos
siglos. El influjo de Descartes en la Escoldstica estd, que sepamos, por es-
tudiar, El infiujo de sentido inverso Io estudia el autcr a base de argumentos
extrinsecos, testimonios de las lecturas y contactos personales de Descartes,
més que por un andlisis de su doctrina, aunque tampoco falta éste en algu-
nos puntos concretos (concepto de causa, concepcién de Dios como «ens a
se positive intellectum», conservac,dn), Descartes fué estudiante aprovecha-
do de Filosofia Escolastica en La Fléche. Entre sus lecturas de esta época
figuran Toledo, los Conimbricenses, Fonseca y sobre todo Sudrez. De éste le
atrajo su independencia de Aristéteies y Santo Tomas. Estudia el autor a
continuacién el conocimiento y estima que tuvo del Compendio de los her-
manos Fustache. Descartes tuvo el plan de comparar su filosofia con la
Escoldstica. ;Por qué no lo realiz6? Conciencia de los puntos flacos de su
doctrina, temor por la condenacién de Galileo, éstas serian las causas, mas
que el que no encontrara un libro a propésito, que le sirviera de término
de comparacién. Por tltimo estudia su conocimiento de la. Escolastica a
través de la correspondencia con Armauld.

! ; ‘ E. Baron.

Deza

11 Navalas F., La Doctrina de la Gracia en Diego de Deza O. P.
(1443-1523): ArchTheolGran 20 (1957) 5-153.

El autor nos ofrece un interesante y detallado estudio sobre la doctrina
de la gracia de Diego de Deza. Por tratarse de un tedlogo, a quien no ha
llegado la sacudida de Lutero, encontramos en ¢l una serie de verdades
(que después afirmard Trento) en quieta posesion y no como respuesia o
reaccién a una problemética, que se presenté a teélogos posteriores, Su
posicién tiene un cierto influjo agustiniano {depresion de las posibilidades
de la naturaleza para el bien v cxaltacion de la necesidad, universalidad y
eficacia de la gracia actual sanante), procedente de Gregorio de Rimini a
fravés de Capréolo; con esto se separa Deza de la corriente, que inaugura-
r4 Cayetano y que prevalecerd con Vitoria en los tedlogos de la Escuela
de Salamanca.

R, O.°

Diego de Bsteila. Véase, mas arriba, num. 4.
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Elyot

12 LeHMBERG St. E., Sir Thomas Elyot and the English Reforma-
tion: ArchRefGesch 48 (1957) 91-110.,

El autor prepara una biografia de Elyot, del que atn no hdy ningina
satisfactoria, Mas conocido como humanista que como politico sus opinia-
nes en torno a la reforma en Inglaterra han sido olvidadas. Su libro The
Boke named the Gouvernour, publicado antes de la ruptura de Enrique 8
con el Papa y dedicado al Rey, contiene alabanzas incondicionales a la mo-
rarquia absoluta, sin mencionar el peligro de Ia tirania con que Ias equili-
bran otros humanistas. Es probable que esto le valiera el nombramiento
de embajador ante Carlos V. para ¢l negocin del divorcio, cargo en el que
durd poco. No es sin embargo verosimil que Enrique le destituyera a peti-
cion de Catalina, En realidad fue sacrificado a la politica poco realista del
Rey.

Desde Niirenberg deseribe una misa protestante, cuyos detalles son in-
teresantes para conocer la liturgia alemana protestante de 1531: Lectura de
Ia epistola y evangelio en alem:in desde el milpito en voz baja; lectic con-
tinua de las epistolas v evangelios, omisién de la secreta y del prefacio;
formula de la consagracién cantada; comunién de todos los asistentes sin
previa confesidn, pero precedida de una admonicién del didcono en ale-
méan, Y aquf termina la descripeidn, porque Elyot se salié de la iglesia para
no tener que comulgar de maonos de herejes. Para este tiempo, por lo
tanto, se habia impuesto en Niirenberg la tendencia conservadora, ‘frente a
la misa alemana de Volprecht de 1524, Véase B. Kraus, Die Niirenberger
Deutsche Messe 1524: JahrbLitHymn 1 (1955) 1-46. La politica de Elyot fué
inestable, pues pretendia servir a la vez a Carlos 5 y a Enrique 8, cosa
evidentemente imposible. Acusado de papista, aunque no se probd la acu-
sacion, le agradaban las reformas anticlericales, pero le desagradaba el di-
voreio del rey y la teologia luterana y reformacda, sobre todo la doctrina de
la predestinacién absoluta.

R. Franco

Francisco de Pedouve

13 Juuneau E., Francois de Pedowve, Autenr Spirituel: RevAsc-
Myst 32-33 (1957) 272-301.

Pretende el autor de este articulo presentarnos al insigne fundador de
la Congregacién de las Hijas de la Providencia en su triple aspecto de hom-
bre, pecador primero, y trendido después generosamente al llamamiento
de la gracia divina; de creador genial de un instituto de perfeccidn, sacri-
ficado fntegramente en aras de la caridad v, finalmente, de escritor y maes-
tro de espiritu. El trabajo estd seriamente documentado en todas sus par-
tes, ¥ pone muy de relieve las brillantes cualidades de Pedouve, su habili-
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dad para dirigir las almas a la perfeccién y la manera, que no carece de
originalidad, de ejercer el apostolado con las almas por él dirigidas.

Para darle a conocer como autor espiritual, después de enumerar sus
trabajos de cardcter profano, debidos a la inspiracién mundana durante
su vida pecadora, nos da la lista de sus escritos religiosos que, con ser los
mejores y mas maduros, han permanecido ocullos y desconocidos por
mucho tiempo. A su Congregacidn de las Hijas de la Providencia les di6
unas Constituciones en que recomienda eficazmente el amor, el trakajo, el
espiritu de servicio, que llega hasta la esclavitud por las almas enzomen-
dadas a su cuidado, pero, al mismo tiempo, quiere que estén debidamente
instaladas. Porque, a su juicio, «una comunidad debe poseer una vivienda,
no sélo regular y cémoda, sino también, en cuanto sea ello posible, deco-
rosa y agradable, a fin de aliviar a los pobres sentidos cautives, como se
mete un poco de hierba en la jaula del pdjaro para alegrarle y hacer que
encuentre mds dulce su cautiverio (pag. 283).

Son pruebas notables del magisterio espiritual de Frangois de Pedouve
los fragmentos que Jeauneau reproduce del Directorio Espiritual para la
Congregacion de las Hijas de la Providencia y el estudio, reproducido tam-
bién textualmente, sobre Lo que debe ser, en general, la devocién de la
mujer cristiana.
’ FeLIPE ALONSO BARCENA

Gutiérrez, Martin

14 Apap C. S. I, E! V. P. Martin Gutiérrez. Su vida y sus pldticas
sobre los dos modos de oracién: MiscCom 28 (1957) 9-257.

El volumen 28 de Miscelanea Comillas est4 todo ¢l dedicado al P. Martin
Gutiérrez. La finalidad principal del P. Abad ha sido presentar al piiblico
por primera vez unas platicas, hasta ahora inéditas, del P. Martin Gutiérrez
sobre los dos modos de oracién. Para poner en antecedentes de este emi-
nente jesufta de los primeros tiempos, hace al principio un resumen bio-
grifico de su vida en 11 capitulos, hasta la pdgina 74. Después sigue una
larga introduccién a las platicas, en las que se estudia su doctrina, estilo,
fuentes, influencia, época en que se hicieron, y, sobre todo, se trata de
probar su autenticidad. Las pldticas estdn tomadas del Ms, Opp. NN. 28 del
Archivo Romano 8. I., en el que faltan el folio 1 y 40, es decir, el primero,
en que sin duda se contenia el nombre del autor. El P. Abad se detiene en
probar con varios argumentos internos y externos, que las platicas del ci-
iado manuscrito que él publica, son las que por el P, Baltasar Alvarez, sa-
bemos que escribié el P. Martin Gutiérrez, «Si cada uno de ellos, concluye
¢l P. Abad, no puede considerarse como apodictico, el conjunto historica-
mente conslituye, a nuestro entender, una demostiraciéon moralmente se-
gurar. Sigue el texto de las 24 platicas, a las que se puede agrupar en el
conocido esquema de via purgativa (Plat. 1-9), iluminativa (Plat. 10-15) ¥
unitiva (Plat, 16-24). El Sumario que el P. Abad pone al principio de cada
platica, la acertada divisién en numeros correspondientes a los del suma-

20 ArchTeolGran 2f (19568)
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rio, ¥ la abundancia y seleccién de notas contribuyen a una mas facil
lectura ¥y un mejor conocimiento de la sélida doctrina contenida en las pls-
ticas. Después de ellas, se publican varias cartas, 13 en total, del P, Martin
Gutiérrez, y, bajo el litulo de «Addenda» algunos datos interesantes sobre
la actuacién del P. Gutiérrez en sus rectorados de Salamanca y Valladolid,
y algunas otras noticias sobre su vida. Un detallado «Indice de cosas y
personas» dan mayor valor a esta publicacién del P. Abad, que no duda-
mos ha de contribuir a un mejor conocimiento de la ejemplar vida y s6-
lida y robusta ascética del P. Martin Gutiérrez.

e N . i M. PraDoS

Hoffeo, Véase, mis arriba, num, 8,

Ignacio de Loyola

15 AvYerra I. S. I, Funcidn electiva de la consolucion en el se-
gundo tiempo de eleccion, San Sebastidn, 1956, VI-42 pag.

El P. Ayerra nos da en estas paginas un exiracto de su tesis doctoral.
El tema abordado por el disertante pretendié ser en un principio el se-
gundo tiempo de eleccién en los Ejercicios de San Ignacio. Pero el autor
nos dice que ante la abundancia de materia tuvo que recortar sus aspira-
ciones y circunscribir su estudio al sentido funcional de la consolacion en
el sequndo tiempo,

La consolacién se habia abordado desde el punto de vista de discre-
cién de espiritus, desde el dngulo sicolégico y algunos otros matices: pero
faltaba un estudic completo que examinara la consolacién como instru-
mento de la llamada de Dios al alma para decidirla en un sentido deter-
minado.

Sigue uuz lnea gemela a la que usé ultimamente el P, Gonzalez en el
estudio del primer tiempo: acercamiento a la psicologia y la ieologia para
fluminar los puntos tratados. Y hay una primera parte en que hace una
diseccidén de los elementos que integran la consolacién ignaciana,

En este exfracto tenemos sélo dos capitulos de 1a tesis, y en ellos trata
de las relaciones del segundo tiempo con el entendimiento, voluntad, li-
bertad, gracia actnal, dones del Espintu Santo, v aplicacién de sentidos,
para ver a traves de ellas la funcién electiva de la consolacion.

E! capitulo de las relaciones del segundo tiempo y los dones del Bspi-
rvitu Santo estd bien conseguido. Pero mucho mds, quizas, el nitimo en que
estudia el segundo tiempe y la aplicacion de sentidos. Es un estudio pre-
ciso y exacto de la marcha ascensional del ejercitante en oracién y del papel
bésico en todos estes senderos de la consolacion,

A, Mukoz Priego
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16 BecuER H., Ignatius von Loyola im Licht der gegenwdrtigen
Forschung. Ergebnisse und Aufgaben: Sch 32 (1957) 206-220.

La publicaciér de las fuentes ignacianas y de los comienzos de la Com-
paiiia de Jesiis ha dado a la investigacién un impulso en el que se aunan
todas las ciencias. Desde ¢l jurista al médico, desde el paledgrafo al critico
de ediciones, al fldscfo, al socidlogo, al sicologo, al arquedlcgo, al histo-
riador del arte. Todos los aspectos de su personalidad han side investiga-
dos, todos los influjos que sobre él actuaron y todo lo que él y su obra
cjercitaron en la sociedad y en los individuos.

También lo teolégico ha side escudrifiado en sus obras claves (Ejerci-
cios, Constituciones, Férmula de la Compaiiia) y en sus apuntes intimos. Se
ha comparado ¢l modo ignaciano con la tradicién eclesidstica, para ver como
la recoge y c6mo en la piedad transmitida hay algo que aparezca en San Ig-
nacio en una forma determinada o en una nueva claridad. Se puede inqui-
rir si él, marchando delante de la reflexién teoldgica, ofrece algo que sea
més original que ella, mas sabio y experimentado que la teologia de las
escuelas, en lo cnal la fe de la Iglesia, la palabra de Dios y la accién del
Espiritu Santo, que no cesa de obrar en la Iglesia, se presenta hecho pa-
labra més original que en los tratados de los teblogos. Es decir, si el des-
pliegue de las riquezas de la fe, que en cuanto contenido revelacional quedé
completo a la muerte del ultimo Apostol, ha llevado en San Ignacio a nue-
vos conocimientos y precisamente no tanto como conclusion tedrica, cuanto
como fe vivida. Se tralaria, no de una revelacidn privada, que solo obliga
al que la recibe, y los demds, en cambio, pueden mo recibirla, sinv de un
impulso mds importante para la cristiandad universal y, en cierto sentido,
de Fuerza normativa para el progreso en el camino de la Igiesia, en el cre-
cimiento del cuerpo de Cristo hasta la edad madura de su cabeza.

En esta desconcertante abundancia de literatura ignaciana, el afio ju-
bilar con sus multiples aportaciones invita a un balance de objetivos
logrados.

Se puede decir que la edicién de fuentes ignacianas inmediatas, ha que-
dado sustancialmente terminada. Lo que se pueda todavia encontrar,
serd siempre interesante, pero como exorno € ilustracién, no como descu-
brimiento de algo esencialmente nuevo.

La vida del Santo ha quedado iluminada hasta en sus minimos porme-
nores y dia por dia. También el ambiente espiritual en que se formo y en
el que actud, Aungue en este aspecto nuevas fuentes publicadas pueden
aportar luz sobre puntos particulares, pero en lo esencial ha quedado de-
lineada por los investigadores la imagen del Santo y de su tiempo, tanto
en su contorno general, como en Sus rasgos particulares.

El contenido religioso de su mundo espiritual, del tesoro doctrinal que
se le comunicd en su oracion y lo que su ulterior reflexién conocid, ha sido
sintetizado, después de superada una envestigacion de cardcter mds sico-
16gico. Su mistica, estudiada fundamentalmente, nos le da como punto de
convergencia que se abre a todo el orden de la revelacidn, lo lleva y lo ink
corpora en si fundamentalmente: es decir, con la limitaciéon de ser un
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hombre de su tiempo, vg. en le social, y, sobre todo, sin pretender realizar
en si toda posibilidad religiosa y cristiana, sino reconociendo cuanto de
bueno existe, sintiéndose vinculado a ello, esforzdndose por confirmar la
capacidad y la necesidad de complementarse, para por este medio contri-
buir a la construccidon total del cuerpo de Crisiu.

El influjo que San Ignacio ejercié y ejerce es cada dia mas fluminado
por la investigacién. Un campo y no el principal, pero que parece sera cul-
livado cada vez més por el estudio histsrico, es el de los Institutos Reli-
giosos, tanto masculinos como femeninos, que han bebido en sus Constitu-
ciones el propio régimen religioso. Igualmente el papel que ejercid, sacan-
do fuera de Ia Orden dominicana el influjo de Santo Tomds, al hacerlo
doctor propio de su Orden. La orientacidn, que a la teclogia dié el fin tan
marcadamente apostdlico de su Instituto, influyé notablemente en que
dicha ciencia evitase resueltamente las sutilezas especulativas v un modo
demasiado abstracto de reflexién y de investigacion. Su enfoque acerca de
la manera con que habia que tratar a los protestantes y a los orientales,
luvo gran repercusion en las Controversias y en otros movimientos de acer-
camiento entre los separados v Roma, Aun las verdades teoldgicas, que Ia
orientacién apostdlica préctica y concreta de la Compaiifa hizo cultivar es-
pecialmente, estan siendo estudiadas con particular éxito: conciencia ecle-
sidstica aumentada del papel del magisterio infalible de Ia Iglesia, espe-
cialmente del Romano Pontifice, aumento de la comunién frecuente, papel
de la libertad en la vida sobrenatural con un progreso innegable de la an-
tropologia teoldgica :

Finalmente, lo mas importante de la investigacién ignaciana, apunta,
como es natural, a la figura misma del Santo, No tenemos ain, es verdad,
la vida de San Ignacio. Tenemos solamente los trabajos previos para ella.
Pero sf que la moderna investigacién ha puesto en claro que San Ignacio
era un hombre sencillo con todo lo que se puede acentuar esta expresitn
en sus dos componentes; que era un hombre de una vez ¥, POY es0, no en-
tendia el servicic de Dhos sino como entrega completa, ni la creacién tuvo
anies de ¢l apenas alguien que la contemplara con una fuerza sintética
lan grande, fan reductora de sus elementos a unidad en el orden iiueul
¥ en el sobrenatural; y, finalmente, que San Ignacio era un hombre valjen-
te, no en un sentido militar humarclo,‘ que es el aspecto sobreacentuado por
algunos espafioles, aunque no precisamente los mds orientados religiosa-
mente, sino en cuanto que en su esencia estd el atacar las dificuliades, el
espiritu de conquista de los enemigos, el indiite vos armaturam Dei.

R. Criano

17 Dawmases C., El ideal apostélico de S. Ignacio: EstEcl 30 ( 1956)
305-323.

El ideal apostélico de San Ignacio tiene su representacién plastica en
la béveda de su iglesia en Roma, hecha por Andrea Pozzo. Jesucristo, en
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el centro de la creacidn, lanza de su pecho un rayo hacia el corazén de
Ignacio, y de ésie se deriva a las cuatro partes del mundo, La aspiracidn
suprema de Ignacio: para gloria de Dios y bajo la bandera de Jesucristo,
contribuir lo més posible a la salvacién del mundo.

J. Lear

18 Dawmau J. M., S. Ignacio v los estudios eclesidsticos: EstEcl
30 (1956) 295-304.

San Ignacio tiene importancia muy especial en el campo de los estu-
dios eclesiasticos; hasta hoy perdura plenamente en la Iglesia su mentali-
dad y su legislacién, Su mensaje en este campo es el de heroica entrega
al estudio y de prudentisima direccién en ¢l Con su actuacién y prescrip-
ciones muesira el camino, segin el sentir de la Iglesia. El colegio modelo
quiso que fuese el Romano, a la vista e inmediata dependencia del Papa.

J. LEaL

19 GonzarEz HErRNaNDEz L. S. Y., El primer tiempo de eleccidn
segun S. Ignacio, Madrid, Ediciones Studium, 1956, 237 pag.

En el presenic libro el autor pretende estudiar el primer tiempo de
eleccion de los Ejericios de San Ignacio. Un notable esfuerzo de fino ana-
lisis es aplicado a desentrafiar todo el sentido del breve parrafo, que San
Ignacio dedica a esta materia en su libro. Los ejemplos de San Mateo y
San Pablo citados por San Ignacio en el pasaje aludido y dos experiencias
del mismo San Ignacio, que pueden ser interpretadas como experiencias
del primer tiempo, amplfan algo el campo sometido a analisis,

El autor, en una primera parte, analiza los efectos psicoldgicos del pri-
mer tiempo en la voluntad (cap. 1), en la inteligencia (cap. 2} ¥y en la li-
bertad (cap. 3) y los posibles efectos e infiujo de la imaginacion (cap. 4) ¥
la afectividad (cap. 5). La segunda parte de la obra relaciona, en sus cinco
capitulos, el primer tiempo con una serie de nociones teol6gicas (las diver-
sas clases de gracia) o derivadas de la experiencia espiritual o mistica,
para, determinandc semejanzas y desemejanzas, concluir con una definicién
descriptiva que nos dé una idea, compleja y exacta, de lo que sucede en
el primer tiempo.

En la serie de estudivs sobre Ejercicios deben reconocerse al libro de
L. Gonzalez, como sefiala con su autoridad en el prélogo I. Iparraguirre,
varios méritos fundamentales metodolégicos: ante todo «proyectar [...] la
Teologia sobre los ejercicios para esclarecer el contenido ignaciano con los
principios teologicos» (pag. 8); en este aspecto el libro puede considerarse
como «uno de los esfuerzos més intensos realizados hasta ahora en este
campo» (pag, 9); son también méritos innegables del método seguido haber
analizado las repercusicnes del primer tiempo en todas las capas de lg.
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psicologia humana y haber estudizdo algunas experiencias concretas tipicas
de primer tiempo, sin quedarse en el mero analisis abstracto,

Sin embargo, el nticleo ¢entral de la interpretacién del autor nos parece
bastante discutible. Es verdad que San Ignacio insiste muchas veces en
que «lo gue nos impide conocer la wvoluntad de Dios [...] son nuestras
alecciones desordenadas» (pag. 127). Pero podria preguntarse, si no de-
berd confinarse este impedimento a los tiempos segundo y tercero, En otras
palabras: ;son las frases de San Ignacio tan universales, que el primer
tiempo tenga que consistir en una previa purilicacién de las afecciones
desordenadas, como condicién previa para que Ia voluntad de Dios pieda
ser conocida? ;No serd mds bien la esencia del primer tiempo una ilumina-
cién tal que permita conocer la voluntad de Dios «sin dubitar ni poder du-
bitar», no obstante la situacién espiritual en que el sujeto se encuentra? No
deberd, tal vez, olvidarse que las frases universales del Predmbulo para
hacer eleccidn comienzan con estas palabras: «En toda buena cleccidn en
cuanto es de nuestra parte...» (Ejercicios, 169). ; No significardn quizas estas
palabras que se esta tratando de la eleccién a que el hombre se dispone? En
ese¢ caso no seria licito trasladar estas afirmaciones al caso del primer tiem-
PO, mas pasivo, que podria responder a otro esquema,

Como es claro, de este punio depende también la insistencia del autor
en el aspecto volitivo, en vez del intelectual del primer tiempo. Nosotros
creerfamos que en los casos concretos de primer tiempo, que el autor estu-
dia, el aspecto intelectivo tiene mucha mayor importancia que la que él le
atribuye. Por olra parte, disentimos del autor en su afirmacién de que la
contemplacién infusa (la experiencia mistica) no da seguridad y firmeza
{pag. 183). Pensamos que la caracteristica de la experiencia mistica es el
conocimiento reflejo —y por ello cierto— de la accién y dones de Dios en
el alma. (Véase Guisert J. pi. Tleologia spiritualis ascetica et mystica,
edit. 34, Romae 1946, num. 399405, pag. 346-352); es verdad que después de
terminada la experiencia mistica, hay (quizds no siempre) pesibilidad de
dudar. (Véase TRUHLAR C., De experientia mystica, Romae 1951, num. 30,
bag. 28); pero tampoco creemos que sea esencial al primer tiempo de elec-
cién hacer imposible toda duda en cualquier circunstancia futura, durante
la vida toda de quien tuvo tal experiencia. En todo casp, scbre este punto
las afirmaciones del autor podian haber sido mas matizadas. Los pasajes
de San Ignacic aducidus por el autor (pag. 183s), como confirmacion de
que en la contemplacion falta la seguridad y firmeza, admiten otra explica-
cién: habria la certeza propia de la experiencia mustica, pero ésta no ver-
saria scbre el objeto de la eleccion,

El autor cree que la experiencia del primer tiempo es, ante todo, «tma
ordenacién infusa de la caridad en el alma» (pag. 216). En consonancia con
este esquema, el auior llega a hablar de los motivos de esperanza y temor,
como de afecciones desordenadas, dentro de una buena eleccién, en el sen-
lido en que se ila pretende hacer en los Ejercicios (pag. 190s). Aungque el
autor se apresura a decir que «mantiene San Ignacio en las reglas para
sentir con la Iglesia el criterio catélico acerca del temor y la esperanzas
(pag. 190}, su modo de hablar no deja de ser muy poco feliz, ¢ incluso in-
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duce a pensar si puede realmente 3an Ignacio, precisamente por su modo
de hablar en las reglas para sentir con la Iglesia, ser interpretado de modo
cue se le haga decir que el temor y la esperanza, tomados como moltivo de
obrar, son <«afecciones desordenadas».

Aparte de este punto central en la obra del autor, no creemos que la
formula «y mas a no nada» en el contexto del Diario de San lgnacio sea
alusién al tercer tiempo (véase pag. 22 nota 20); como expresién de una
valoracion de sus experiencias, significarfa mas bien una conclusion del se-
gundo tiempo. En la pag. 38 nota 6, por una inadvertencia, sin duda, se
transcriben, como razones por las que San Ignacio habia elegido la estricta
pobreza, «los cémodos al tener en parte o en todo» (1). No nos parece acep-
table reducir el concepio de afeccion desordenada al apetito sensible (pag. 84
nota 5), ya qus puede haber alecciones desordenadas meramente espiritua-
les: ni ¢l autor demuestra que San Ignacio las reduzca al apetito sensible.
Es muy discutible gue se puedan aducir (pag., 102 nota 2) los testimonios
de Polanco y el Dr. Torres a proposito del primer tiempo. Pensamos que
es bastante distinto lo que en la pagina 145 se dice en el texto y lo que dice
el pasaje del P. de Guibert, citado en confirmacién en la nota 12, sca lo
que fuere del pensamiento de J. Clémence; de Guibert habla de aparcrites
consolaciones sin causa precedente, originadas de hecho en la subconscien-
cia, no de auténticas consolaciones sin causa precedente, para las que ad-
mita influjo de determinadas facultades o del subconsciente, En la pag. 153
se toma la palabra profecia en el sentido de Santo Tomds, no en el actual,
lo cual no contribuye a la claridad. No comprendemos por qué supone el
autor (pag. 157) que sélo una certeza objetiva «podrd fundar aquel 'no du-
dar ni poder dudar’ del primer tiempo»; la posibilidad psicolégica de du-
dar puede no darse, al menos préximamente, en el caso de certezas pura-
mente subjetivas. i

Hemos sido tal vez demasiado lentos en la critica. Interpretaria mal
nuestro pensamiento, quien juzgase que no estimamos la obra que presen-
tamos. Es, sin duda, un esfuerzo serio, aunque disintamos de sus conclu-
siones.

i C. Pozo

20 IPARRAGUIRRE 1., Armonia sobrenatural de la accion de Dios y
del hombre en S. Ignacio de Lovola: EstEcl 30 (1956) 343-361.

El problema de las relaciones entre lo natural y sobrenatural es com-
plejo. Dentro de €l caben perspectivas muy varias. San Ignacio tuvo una
muy definida. Pretendia aprovechar todas las energias de los dos campos
para dar a su aciividad la mayor eficiencia posible. Este ideal reguld su
método y desde él hay que contemplarlo para poder enfocar certeramente
la posicion que adopta. Sus contempordneos dejaron constancia del arte
con que sabifa combinar el valor de lo sobrenatural y de lo natural, Igna-
cio ve a Dics en lo natural y se sirve de la creatura como de algo muy va.

lioso.
J. LeaL
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21 TrARRAGUIRRE 1. 8. I, Orientaciones bibliogrdficas sobre San
Ignacio de Loyola, Roma, Institutum Historicum §, I., 1957,
152 pag.

El Instituto Histérico S. 1. comienza con este libro una serie titulada
Subsidia ad Historiam S, I. Muy oportunamente el primer volumen de esta
serie son estas Orientaciones bibliogrdficas sobre San Ignacio de Loyola:
eran necesarias como guia entre tan ingente cumulo de libros, escritos sobre
este tema. ; _

Como advierte el autor en el prélogo, no ha reunido en este libro una
bibliografia exhaustiva sobre San Ignacio: era necesaria la seleccion para
que realmente pudieran ser estas paAginas una orientacién bibliografica, Y ha
seleccionado, en efecto, los libros que pueden ser més orientadores por su
valor intrinseco, por sus aportaciones bibliogrificas, o por resumir objeti-
vamente las diversas opiniones sobre un punto determinado,

Divide estas orientaciones en cinco partes: bibliografia, fuentes impre-
sas, estudios, escritos, espiritiralidad; numerosas subdivisiones en estos
cinco apartados presentan con brillante orden y claridad los 679 libros y
articulos resefiados, .

Como auténticas orientaciones no se reduce este libro a una mera lista
bibliografica. Muy frecuentemente afiade una breve sintesis del estudio
que cita; y en estas lineas afiade, a veces, nuevas e interesantes referen-
cias bibliogrificas.

Bien podemos decir que el autor ha conseguido plenamente su objetivo,
¥ ha puesto en nuestras manos una buenz ¥ préctica orientacién bibliogra-
fica sobre San Ignacio de Loyola.

E. OLIVARES

22 TIserLoH E,, «Gott finden in allen Dingens. Die Botschaft des
heiligen Ignatius von Loyola an unsere Zeit: TrierTheolZschr
66 (1957) 65-69.

Los Santos y, especialmente los Fundadores, tracn cada uno su el
saje para lo que la Iglesia y el munde piden al cristianismo en cada tiem-
po y han vencido en si mismecs los peligros caracteristicos de ese tiempo.
Mensaje que en primer lugar son ellos mismos en su conducta, antes que
en su palabra y en sus creaciones. Por medio de éstas dan a sSu mensaje
una fuerza y un espesor histérico que deshordan a su tiempo y su geografia,
Otros antes que ellos pueden percibir lo nuevo de una hora histérica y pue
den inquietarse por ello, Pero el Santo se hace cargo de la perspectiva cris-
tiana propiamente dicha y de la incumbencia del tiempo nuevo y se adueia
de ella en el amor a Cristo,

La hora de San Ignacio fué en lo inmediato, el siglo 16, es decir, ia refor
ma eclesiastica y el comienzo de la Edad Moderna. Su misién fué mostrar
su sitio en Cristo v en la Iglesia al hombre que se hizo consciente de su liber-
tad, de sus propios poderes y de su derecho a situarse, que se descubri6 a si
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mismo como personalidad Pero, por o misno, comvigne preguntarnos cudl
es su mensaje para nuestros tiempos. '

Ahora bien, es significativo que San Tgnacio, a pesar de ser él mismo
un gran orante, y querer que sus pijos lo fuesen, hubiera de luchar con
ellos para reducir el tiempo de oracion a lo que para entonces era un mi
nimo. Lo cual plantea el dificil problema de =i con ello se quitaba a la ora-
cién, como glorilicacién directa de Dios, su razon de medio y se la subordi-
naba como medio a un valor mas alto. A lo que hay que responder: fin en
s no es, en definitiva, la oracion, sino la glorificacidn de Dios, que se logra
con cualquier accién hecha por Dios. Ni el sentido de la oracidn es hablar
con Dios, el cual sabe de antemano cuante yo pucda informarle, sino que
esta en lograr yo la recta postura ante Dios de modo que con todas mis
posibilidades me ordene yo a El Esto se realiza excelentemente en la ora-
cién, pero no sélo en los tiempos de la oracidn, Esta postura debe dimanar
de la oracion, donde se fomenia, a todo mi obrar, que por tanto, me ha
de llevar a amar a Dios en todas las cosas y a todas en El conforme a su
sontisima y divina voluntad. i

De aqui la férmula ignaciana «buscar a Dios en todas las cosas», que
hace eco a la otra: «familiaridad con Dios en todas las cosas». Este es el
mensaje de San Ignacio para nosoiros que, viviendo en la apretura del
trabajo exterior, anhelamos la quietud y la contemplacién. Este es el camino
para franquear el abismo que existe entre fe y vida, servicio de Dios ¥
quchacer diario. )

«Encontrar a Dios en todas Ias cosas» se dertvé para San Ignacio en
Manresa de sus gracias de contemplacion trinitaria. Y, sin embargo, Sun
Ignacio cree que todos sus hijos, aun sin ser misticos, lo han de encontrar,
Es la caridad como forma de todas las virtudes, la entrega a Dios, la fami-
tiaritas, la unién con El, lo que ha _de hacer vivas todas las virludes, Ahora
bien, lo mismo la oracién que el trabajo, quz la mas banal de las acciones,
como necesitan ser formadas por la caridad, asi son capaces de ella, Por
eso afirma San Ignacie que cualquier accién de este mundo, hecha por la
mayor gloria de Dios, es oracion (1 Cor. 10, 31). Lo que importa, pues, es que
vo obre en pura intencién, por amor de Dios.

Pero tras ese «buscar a Dics en todas las cosas», se puede ocultar mi
falta de rectitud, mi entrega a lo mundano, mi propia glorificacién. ;Como
podré garantizarme de que busco a Dios v no sucumbo al mundo, cuando
sirvo al mundo? San Ignacio nos dice: a) saliendo de lo mio para pasar a
Dios en amor; es la abregacién, es quitarme a mi del centro de mi vida,
para porner en él a Dics ¥ 1o de Dios; mortificacién y abnegacién son para
San Ignacio los fundamentos de la vida espiritual y son la medida de la
perfeccion; b) haciendo que esa oracién universal dimane de la oracién ex-
presamente tal, con lo que el rato de oracion exclusiva de otra ocupacién
serd eficiente para todo el dia y la noche, ni el trabajo serd interrupcion de
la oracién, sino que serd otro modo de orar; c) logrando, por discrecién de
espiritus, elegir en cada caso lo mejor para gloria de Dios; d) con un ejer-
cicio vigilante y decidido de la obediencia, que evita definitivamente el pe-
ligro de seguir las propias ilusiones en la eleccion de lo mejor; obediencia
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basada para San Ignacio no en su aspecto de disciplina militar y de poder
estratégico de ta Compaiifa, sino en el impetu religioso y aun mistico del
Santo. El Dios tririitario se hace para mi concreto ¥, por decirlo asi, se hace
cuerpo en la Iglesia,

No tiene hoy sentido, ni produce una mejoria flagelar sin mas el acti-
vismo de nuestros dias. Ni tampoco se arreglan las cosas con acotar wn
campo para cultivar nuestra personalidad. La actividad a que la maxima
parte de los hombres estan llamados y en la que estdn llamados a la pertec
cion, es llamamiento a unién con Dios en la actividad. Hacerse santo no
s0lo en el mundo, en el matrimonio, en la entrega a las cosas y a las cien-
cias, sino por medio de ellas. Para ello tendremos que dominar hoy un mundo
mucho mas complejo, grande y peligroso que en otros tiempos, Lo podre-
mos solamente porque el Dios infinito se ha de encontrar en lo minimo.

Hubiera convenido citar (pag. 68-69) las Constituciones, P, Vi3, cap, 3
num. 1.°, donde se da por supuesto que una dedicacién a los ejercicios de
oracion, meditacion, es necesaria, ya que se prevé el caso en que algunos
necesiten que el Superior les determine el tiempo para que «no excedan
© no falten» (subrayamos) en los ejercicios espirituales. Y notese que doc-
trina semejantc cxiste en las Consiittifiones monasticae atribuidas antes a
San Basilio, cap, 4.°: PG 31, 1347,

g . E R. Crispo

23 IserLoH E., Ignatius von Loyola-Biicher zum 400, Todestag
des Heiligen: TrierTheolZschr 66 (1957) 179-186.

No obstante la muchedumbre de libros sobre la vida y obra de San
Ignacio, el ano centenario de 1956 nc nos ha dado la biografia cientifica de
grandes vuelos en aleman. Queda siendo un desideratuni.

Los presupuestos mdas importantes para esa biografia, la edicién critica
completa de las fuentes, estd terminada en MEHSI, Pero, como la mayoria
de los interesados no pueden por si mismos acercarse a ella, son de saludar
con plicemes la seleccién de fuentes vertidas al aleman.

1. HaNs Urs voN BALTHAsAR (IGNATIUS von LovorA: Die Exerzitien?,
Einsiedeln, 1954), traduce de nuevo los Ejercicios, empenidndose en dar una
simple transmision del texto original hispano, renunciando a hacer mas acce-
sible el texto desnudo y enteramente aliterario, sin ampliaciones, exposi-
ciones, observaciones, logrando reproducir el auténtico dejo del original: esa
noble severidad casi inimitable, su brevedad e impersonalidad, que el arre-
batador ardor del contenido necesita irremisiblemente, para en ellas ocultarse
lanio como para expresarse.

2, ScuNemER B. (IGNATIUS von Lovora: Der Bericht des Pilgeis. Fri-
burg 1956) da de nueve la versién del Relato del peregrino, vnico titulo que
cuadra a las declaraciones hechas verbalmente por el Santo, para decirnos
como Dios Ie llevé en su camino a fil. Schneider demuestra en su Intro-
duccidn la fidelidad objetiva de lo consignado por Gonzdlez de Camara y
la credibilidad de Io narrado por el Santo, aun en el terreno de sus extra-
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crdinarias experiencias misticas, Aslnismo ilumina y completa con sus pro-
fundos esclarecimientos los datos biograficos.

3, H. RauNer (IGNATIUS VON LOYOLA: Geistliche Briefe, Eingelcitet von
K. Rahner. Einsiedeln 1956) escoge de San Ignacio dos selecciones de sus
casi 7.000 cartas, para darnos con ellas una imagen inmediata de la pro-
fundidad y amplitud de su espiritu, del fuego de su impelente corazén y de
su multifacético trabajo, como pastor de almas y General de una Orden.
La primera serie es una tercera edicion de la seleccion publicada en 1922
por 0. KARRER, pero con Introduceién y traduccién enteramente renovadas,
Sobresale en la Introduccién la semblanza de S. lgnacio y la Bibliogralia,
En pocas paginas, tomadas de O. Karver, se descubre el misterio de aquel
hombre como «pleno dominio de si en pleno renurnciamiento propio hacia
Dios», positiva indiferencia, prontitud para enconlrar 2 Dios en todas las
cosas y hacerlo todo para su mayor gloria. Introduccién general, disposi-
cion de las cartas en tres grupos € introduccién a cada carta, nos dan una
a modo de biografia ignaciana, que puede ayudar a los hombres de nues-
tros dias en su dolorosa busqueda de unidad entre vida interior y quehacer
cuotidiano. La segunda serie de carlas —a inujeres— ademdés de constituir,
junto con las amplias introducciones y anotaciones del editor, una biogratia,
nos muestran al carismatico director de almas femeninas, que fué tan santo,
porque se supo hacer, por Dios, tan Ce la tierra.

4. Los jesuitag alemanes, en un volumen de estudios, homenajc a San
Ignacio, en ¢l 4.0 centenario, nos presentan la figura espiritual del Fundador
y su legado. El volumen nos hace penetrar en la investigacion ignaciana de
nuesiros dias y en la imagen que de San Ignacio se hacen los jesuitas ac-
tuales: mirada mas teoldgica y més mistica, después de superar una consi-
deracion mas resiringida a solo los Ejercicios y exclusivamente sicologico-
inoralistica, Hasta el punto de gue C. Rahner en su estudio La ldgica igna-
ciana del saber existencial. Sabre algunos problemas teoldgicos de las reglus
de eleceion de los Ejercicios de San Ignacio, llega a afirmar que el Santo,
en lo que tiene de mas propio, estd ain por venir, y todavia no ha dicho
su tltima palabra para la Iglesia, de modo que haya sido enteramente com-
prendida.

En este volumen (Ignatius von Loyoia. Seine geistliche Gestalt w. sein
Vermdchinis. Wiirzburg 1936) H. Wourter, H. Bacut y H. RATINER buscan las
fuentes de Ia espiritualidad jgnaciana, no solamente en su aspecto de depen-
dencias literarias (citas, alusiones, reminiscencias) o ideologicas (pensamien-
tos y motivos), sino mas hondo: en las conexiones metahistéricas de Ignacio
y su doctrina con la gran tradicién de la ascética premondstica (BACHT) ¥
medieval de las cruzadas (WorttRr), con lo cual se llega a ver, come €n aulén-
tica piedra de toque, que en $an lgnacio se da con los grandes del pasado,
aun sin conexiones literavias de ninguna clase, una identidad de mteriores
conocimizsntos y de iluminacion mistica, tal que llevan en todo frescor y
viveza a unas formaciones de procesos jdeolégicos y formas verbales extra-
ordinariamente iguales.

Mientras Josf, STIERLI estudia la oracién ignaciana, gue encuentra a
Dios en todas las cosas, ADOLFO HaAS se ocupa de 1a mistica de San Ignacio,
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segin su Diario espiritual. Que San Ignacio es un mistico excepoional, y
su mistica. trinitaria esta puesta de relieve con evidencia, Pero Haas en
la buisqueda de lo mistico trinitario, a través del lenguaje ignaciano, se
pierde, a veces, ¢n sutilezas incomprobables (vg. el misterio de la cireumin-
cesién en la contemplacion del Diario), cuando no en puras ahrmacione:
No ha tenido siempre en cuenta que el lenguaje de los misticos no puede
reproducir adecuadamente lo que contemplan, como el mismo 8. Ignacio
lo confiesa, Por eso tampoco se puede aplicar a estos escritos la desenvol:
tura con que C, RAHNER hace critica de los Ejercicios, diciendo que en ellos
«deben hacerse, sin escrupulos, eliminaciones, aunque, no obstante, haya
de mantenerse el micleo propiamente dicho del pensamiento ignaciano»
(pag. 371 not, 22). Carlos Rahner parte de la esencia de los Ejercicios,
como decisidn sobre la vida, para estudiar la eleccién misma., San Ignacio
«supone ingenuamente que el honibre cuenta con la posibilidad, practica-
mente experimentable, de que Dios le comunica sy voluntad, cuyo contenido
no es sin mds cognoscible por medio de reflexiones racionales de la razén
creyente». (pag. 352). Esto plantea al telogo el problema de si existen en
teologia tales mociones divinas (pag. 369), si estd la teologia capacitada para
mterpretar y explicar los actos religicsos que se describen vy prescriben con
los Ejercicios (pag. 405), Rahner cree que en este aspecto falta avn mucho,

5. Ln cambiy, la doble Liografia que CrarRa ENGLANDER nos da de San
Ignacio ¥ su secretaric Juan de Polanco, no nos muestra a las dos figuras
entrelazdndose y simbolizdandose, sino que nos da unos ensayos sobre el
primero, redundantes de enfoque sicolGgico e interpretaciones subjetivas, y
del segundo una proyeccién de entusiasmo femenine desbordante. Polanco
habrfa sido, en la prolongacion de su vida, que siguié a la 3. Congrega-
cion General de la Orden, una victima, cuyo agotamiento ¥ desaparicion,
después de haber sido, al parecer de Englander, co-creador de la Compaiifa,
no tiene, como la autora cree, por unica causa la anulacion intentada por
la intriga, el antisemitismo, la ingratitud, que un grupo de sus hermanos
pusieron en juego para impedir su eleccion como cuarto General, El libro
de Englander, como tal libro, es desacertado. Por eso es mas extrafio que
H, Rahner, después de afirmar que ha estudiado detenidamente el libro, lo
sefiale como «sobresalientemente logrado,.. dotado de extraordinario inge
niox», y llegue a apelar a «la tragedia cristiana de la vidas.

6. La obra de colaboracién realizada por L. voN Marr y H., RAHNER es
una satisfaccién dada al gusto de nuestro tiempo por la imagen, y al lector
popular, proporciondndoles una vista de conjunto de la vida del Santo y
de st ambiente. La imagen sirve aqui a la historia y la hace. Rahner, a base
de su gran conocimiento de las fuentes, logra de mano de la imagen narrar
concisa, sobria y verazmente la vida del Santo, pero al mismo tiempo vigo-
rosa y persuasivamente; de aquel Santo que someti¢ su propio ardor inte-
rior a una forma disciplinada, haciendolo asi operante, y su secreto intimo
lo expresé en las palabras: «S1 un dfa nuestro corazén se transformé qué
de extrafio tiene que por nuestro medio el mundo se transforme?»

La resefia que IsprioE hace de los libros mencionados es algo mds que
una mera presentacion: es un enjuiciamiento de los mismos, Alguna vez
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puede parecer duro, comu en el caso de Clara Englander, Pero muchas de
sus apreciaciones son razonables. Tal vez valora Iserloh demasiado severa-
mente las dificultades que sintié Polanco nombrado Visitador de Sicilia,
creyendo ser bastante prueba de que el que habfa sido excelente secretario
no hubiera sido excelente General. Esto es olvidar las pruebas que ya antes,
como Vicario General, habia dado Pelanco de sus cualidades para el mando
supremo, y no apreciar del tode la embarazosa situacién que suponfa para
Polanco verse alejado de Roma, aunque fuera con el honroso cargo de Visi-
tador, después de lo sucedido en la 332 Congregacion.

Teualmente son injustificadas las pretensiones de Iserloh, cuando, al juz
gar las exageraciones de Haas respecto a la mistica trinitaria de San Ignacio,
pide que ella se construya sobre las epistolas paulinas y las goxologias de
la liturgia. Las prucbas con que lserloh fundamenta sus exigencias no sen
suficientes, porque San Ignacic, como tantos otros misticos, no tiene nada
de tipo erudito ni libresco. Sin llegar a las deducciones que Iserloh reprocha
a Haas, vg. sobre la percepcion de la circumincesion por el Santo en sus
contemplaciones, tampoco se puede decir que en el texto aducido por Haas
(21 de febrero de 1544, Véase Obras completas de San Ignacio de Loyola
[BAC] Madrid 1952, pag. 298 y not. 36), no exista ninguna aproximacion al
aspecto dindmico de la pericoresis. Iserloh procede aquf demasiado tedrica-
mente, midiendo algunas expresiones con madulos exageradamente escola-
res y de céatedra. |

R. Crrano

24 Leruria P. S. 1., Estudios Ignacianos. Revisados por el Padre
Ieuacio TPARRAGUIRRE, Vol. I: Estudios Biogrdficos. Vol I1:
Estudios Espirituales., Roma, Institutum Historicum S. I, 1957,
XXXI11476, VII-544 pag.

En 1a Introduccién —péginas que vibran por la emocion del discipulo,
al recuerdo del llorado maestro— nos cxpone el P. Iparraguirre el crigen de
esta publicacién de los Escritos Ignacianos del P. Leturia,

El mero hecho de encontrar en dos tomos estos articulos del P. Leturia
facilita incalculablemente el conocimiento y la difusion de estas paginas, que
no lograron encontrar su sintesis en la malograda biografia de San Igna-
cio que todos esperaban del autor.

Y hay que afiadir, como mérito grande del P. f[parraguirre, esta exce-
lente presentacién de tan preciosos escritos, en una edicidn bien cuidada,
en la que ha tenido que poner un laborioso - trabaje personal de unifica-
cién y actualizacion de las citas.

En el primer tomo, se reunen los estudios biograficos, agrupados cro-
noldgicamente en cuatro secciones: una preliminar —una sintesis de la
vida de San Ignacio y su cronologia— y tres que responden a otras tantas
etapas de la vida de San Ignacic: De Loyola a Montmartre, de Montinartre a
la Storta, y los afios de Roma. Precede una bibliograffa ignaciana del P, Le-
turia por orden cronolégico,
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En el segundo tomo, se reparten en tres secciones los escritos espiritua-
les sobre San Ignacio: ejercicios espirituales, espiritualidad ignaciana, v
articulos varios, i

No es éste el momento de ponderar el valor de estos escritos ignacia
nos del P. Leturia, ya conocides: tan sélo lenemos que insistir en la gra-
titud hacia el reeditor por parte de todos los que trabajan en temas 1g1a-
clanos.

E. OL1vVARES

25 MAITRE B., Ie texte des Exercices Spirituels de Saint Ignace:
RevAscMyst 33 (1957) 210-229.

La parte central de este estudio es una exposicidn esquetndtica muy
minuciosa y cuidadosamente compuesia, para que aparezca ante los ojos
del lector el origen y desarrollo del texto de los Ejercicios Espirituales en
su redaccién original espafiola y en las versiones latinas que gozan de
mayor antoridad. El esquema signe un orden rigurosamentc cronoldgico,
y abarca desde los primeros dias de Ia conversidn, en que San Ignacio co-
menzé a pensar en cosas espirituales, hasta las investigaciones Ilevadas a
cabo, en estos ultimos tiempos, para conocér con la posible exactitud el
texto original y el pensamiento del autor con todos sus matices ¥ su de-
scnvolvimiento psicolégico.

Dividese 1a exposicién en tres partes: la primera que es, naturalmente,
la mds extensa, nos da un sumario de todas las diligencias hechas durante
la vida del mismo San Ignacio, para que el texto de los Ejercicios respon-
diese plenamente al ideal que é! se habia formado. Y como se aspira,
sobre todo, a lograr el fruto que ccn los Eje«ciclos se pretende, tratase tam-
bién de los Directorios, que debian ser guia del que da y del que recibe
los Efercicios. El autor principal, en esta primera parte, es el mismo San
Ignacio, pero intervienen también, de diversos modos, aquellos hombres
que vivieron con él, y disfrutaron de su magisterio espiritual. Quedan con-
signadas en esta primera parte del esquema gran numero de las fochas y
de los acontecimientos de aquella vida, que se desenvolvié fntegramentc a
la luz de los Ejercicios Espirituales, La segunda parte comprende los ira-
bajos realizados en torno al prodigioso librito desde Ia muerte de su autor
hasta el generalato del P. Juan Roothaan (1556-1829), ¥ en ella se enumeran
ordenadamente las diligencias, que padian conduciy a la plena inteligencia
de los Ejercicios, hechas por los hombres que mejor conocian el libro
mismo y los escritos con él relacionados. En esta parte se atiende de modo
especial a los Directorios, entre los cuales ocupa lugar preferente ei Direc-
torio Oficial. La tercera parte conticne un recuento de los trabajos que po-
demos Illaman contemporineos, desde la eleccion de! P. Roothaan para
General de la Compaiifa, hasta los dias en que vivimos. Ningupa firma im-
portante ha escapado a la diligencia del P. Bernard Maitre.

Preceden y siguen a esta minuciosa exposicién esqueméatica unas consi-
deraciones histérico-criticas, generalmente muy atinadas, sobre el valor y
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la tradicion del original espafiol, de la versién prima latina y de la vulgae-
ta latina. 1 | 3
. - El lector puede ver en este estudio, con una mirada panordmica, no
sélo la obra de San Ignacio, sino también el trabajo realizado, durante
cuatro siglos, por una pléyade magnifica de hombres notables que han con-
sagrado sus mejores esfuerzos a conocerla v presentarla en toda su pureza,
para que produzca todos los frutos que, en el plan divino, estd llamada a
produeir, i :
F. ALoNSO BARCENA

26 PeREZ ARGoS B. S. 1., Los ejercicios de S. Ignacio y la psico-
terapia: RevEspir 16 (1957) 399-406.

Es una comunicacién presentada al Octavo Congreso catélico internacio-
nal de Psicoterapia y Psicologia clmica (Madrid, 1015 sept. 1957), que apa-
recié también en las Actas de dicho Congreso (pag. 269-275).

Los Ejercicios no son un libro de psicoterapia, pero puede ésta apro-
vecharse de él. Si por psicoterapia se entiende el arte de beneficiar a un
enfermo neurético mediante la utilizacién de mecanismos puramente
psicolégicos, es evidente que en el fondo ha de encontrarse una concep-
cién dinamica del hombre, Esta concepcién se encuentra en los Ejercicios:
tendencia hacia la felicidad perfecta. Pox otra parte, para evitar la frus-
tracién inconsciente, que lleva a la neurosis, o para el restablecimienio del
equilibrio psicolégico, hay que buscar una verdadera escala de valores que
corresponda a la persona profunda, Esa escala de wvalores, en forma con-
creta y sencilla, se encuentra también en los Ejercicios. Y en ellos, final-
mente, encontramos las tres principales técnicas de que se sirve la psico-
terapia: métodos catdrticos y psicoanaliticos; de entrenamiento autdgeno
¢ hipnosis activa; de persuacién y logoterapia.

| E. MooRrE

27 RanaNer H. S. 1., Ignacio de Loyola y su histérica formacidn
espiritual, Santander, Sal Terrae, 1955, 122 pag.

Bajo este titulo se presenta la traduccitn espafiola del libro publicado
en 1947 Ignatius vorn Loyola und das geschichtliche Werden seiner From-
migkeit. v bR A a"l-‘[j“?i.-'ﬁfﬁ’[

En un primer capftulo, estudia su autor el influjo del ambiente en la
formacién espiritual de Ignacio, es decir, el influjo de su origen aristocrd-
tico, de aristdcrata de provincias, ¥ de su educacién doméstica ¥ en la corte.

En el segundo capitulo, estudia su encuentro con la tiadicidn de Ia
piedad cristiana, que le llegé a través de la educacién religiosa familiar y
de sus lecturas. i R N TR el Rl [ ik

En el tercero, presenta la mistica transformacién de Ignacio en hom-
bre de la Iglesia: establece una serie de paralelos con lag grandes figuras
de la espiritualidad cristiana: con Ignacio de Antiognia, por su imitacién
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de Cristo, y su obediencia a la Tglesia: con Basilio, por su servir a Dios en
la Tglesia; con Benifo en su renovacion de la vida religiosa; con Agustin,
por su cardcter de hombre de la Iglesia; mas aun, en el punto de discrecion
de espiritus presenta como predecesores de Ignacio a Catalina v Bernardino
de Siena,

Afade luego varias consecitencias respecto de la inteligencia de los Ejer-
cicios, del origen de la Compaiifa de Jesis, ¥ del ideal de perfeccién que
¢sta representa. :

Es éste un trabajo de construccién y sintesis, que sabe aprovechar los
datos aportados por los estudios anteriores, En una breve bibliografia, al
final, indica estos libros, fundamentales para reconstruir la historia de la
formacién espiritual de Sam JIgnacio.

' E. OLivAres

28 Rauner H. 8. I, Die «Anwendung der Sinne» in der Betrach-
tungsmethode des hl. Ignatius von Loyola: ZschrKathTheol
79 (1957) 434 456,

En un Congreso de Saccrdotes y psiquiatras celebrado en Stuttgart, Mayo
de 1957, se traté del significado psicoterapéutico de la meditacién. El Pa-
dre Hugo Rahner, que pronuncié en dicho Congreso una conferencia so-
bre El Director Espiritual ¥ el médico, escoge ahora, como tema del pre-
sente articulo, un punto especialmente interesante dentro del citado domi-
hio psicoterapéutico: doctrina de S. Ignacio en sus Ejercicios Espirituales
acerca de la llamada Aplicacion de sentidos. Por lo mismo que este méto-
do presupone ya el ejercicio de la meditacién y contemplacién respecto
del objeto, sobre el que se «fraen los cinco sentidos», es particularmente
apto para mosirar si uno ha penetrado en su conjunto el arte de meditar.
Ademads, tal aplicacién sensible, por su naturaleza misma, también se adap-
ta mucho al cardcter practico de la meditacién (intellico ut facian), tan
inculcado por Ignacio y por sus primeros discipulos, ya que en ella se
realiza, bajo una manera finfsima de orar, la sintesis espiritu-corazon que
pide la idea para traducirla en obras. Alli se perciben las relaciones entre
ascética vy mistica, que tanto han interesado a- los mejores tedlogos de la
oracion desde Origenes, pasando por Agustin, hasta Ignacio,

Desde luego que, en primer término, se considera la aplicacién de sen-
tidos como método de oracién del hombre psiquicamente sano; pero pre-
cisamente por ser ella un perderse en el Jesucristo del Evangelio, un pal-
par la inabarcable divinidad, es un don incomparable para los terapeutas.

Tras estos prenotandos, Rahner se pregunta ante todo: ;Qué entiende
Ignacio en sus Ejercicios por aplicacién de sentidos? Recorriendo los pa-
sajes pertinentes (Ejercicios mum, 248, 66.70; 122-125) resume el autor el
método ignaciano como un ir de fuera para dentro en un crescendo inten-
sivo de la intimidad de la oracién, una especie de recorride interior que,
partiendo de los sentidos exteriores, pasa a saborear y a contemplar los
misterios, hasta volver a lo que Origenes llama «celeste sensibilidads del al-
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ma experimentada en la oracidn, esto es, el contacto directo con lo divino,
expresado ahora por Ignacio con la imagen de los cinco sentidos.

La segunda pregunta es ésta: ;Como interpretar ese conjunto de textos?
:Se trata de facilitar al final del dia la tarea del ejercitante, ya cansado
con el interno meditar de los cuatro ejercicios anteriores? O por el contra-
rio, segin quieren otros, ;constituye la aplicacion de sentidos una exce-
Jentisima forma de oracién, que Ignacio con la naturalidad inherente a
toda experiencia mistica, presupone tambicn en los demds, y propone como
quinto ejercicio del dia, cuando ya el alma con los anteriores ejercicios ad-
quiere receptibilidad para captar la luz, la palabra, el aliento, la configura-
cién de lo divino? Rahner cres que ambas exegesis no se excluyen mutua-
mente del todo; aun la primera manera permite suponer un transito paula-
{ino, preparatorio, de un modo sencillo, infantil, a un arte de oracién ini-
cialmente mistico, mientras que la segunda interpretacién a su vez no pier-
de de vista 1a funcién preparatoria del primer modo. La forma mas sencilla
de aplicacién de sentidos, la ve el autor en un pasaje psendobuenaventuria-
no, lefdo por Ignacio al convertirse, las Meditationes Vitae Christi, obra de
un franciscano desconocido, pertencciente al siglo 14, donde, segtin el es
piritu medieval de oracion, se inculca la actualizacidon de lo pasade, lo que
los psicélogos llamarfan el sentimiento de presencia. En los Ejercicios ig-
pacianos (num. 69, 70-124) se presupone un arte, sobre todo una gracia de
oracién que sobrepuja la aplicacion de sentidos, tal cual se la suele inter-
pretar a base del Directorium Exercitiortum de 1599, Juan de Polanco, tan
intimo de Ignacio, hace una exegesis de la aplicacidn de sentidos que con-
fina con las fronteras del modo de oracién mistico. En este sentido cree
Rahner que se orienta la aplicacion de sentidos, al menos en cuanto al
olfato, sabor y tacto: tocar a Dios, saborear lo divino, recta sapere et de
consolatione gaudere (liturgia), Histéricamente hablando, notese que ya los
Padres griegos tratan de un sentir espiritual (afsthesis pnewnatiché); asi
o con parecidas expresiones Origenes (Comm. in Matih. 66; Adv. Celsunt
148: In Cantica, 2). Entre los latinos, recuérdese la inmortal descripcidn
de Agustin (Conf., X, 6. 8. 27, 38) y lo que dicen Buenaventura (Itin. mentis,
cap. 4, 3) v Eckehart (ed. Fr. Pleifer, 2, 597). Al fin del articulo acentiia
Rahner el significado psicoterapéutico de la aplicacion de sentidos en su
doble forma. En cuanto a la primera, la cosa es clara: la curacion psiqui-
ca sélo se halla en la reflexion, en la lucha contra la distencién esquizofré-
nica en sangre y espiritu, en la renovada tentativa de armonizar alma y
cuerpo por una espiritualizacion de lo sensible. En lo referente a la segun-
da forma de aplicacion de sentidos, no se puede hablar de su funcién te-
rapéutica, porque tal oracién no se da por via de ensefianza, y por tanto
no puede ser ensefiada. Se realiza en una altura psiquica que Ignacio pre-
supone en los pocos, a quienes juzga capaces de «cosas tan altas y subli-
mes», Sin embargo con esa doctlrina se puede obtener un valioso conoci-
miento de la estructura més intima de una genuina psicoterapia. 1Qué se
inculea en los Ejercicios? Ordenar la vida, sentir lo que Dios quiere de mi,
mediante la represidn de las afecciones desol denadas y ¢l desprendimiento
de sf mismo, hallar en paz a mi Creador y Senor. Pues bien, la formia m4s

2f ArchTeolGran 21 {1958)
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alta de la aplicacidn de sentidos nos muestra todo esto en lo que podria-
mos [lamar «caso ideal». El «aroma de la esperanza vivida», frase de Po-
lanco, es lo que detiene aca abajo al hombre que estriba en el contacto
psiquico de lo divino.

Por este resumen del denso y bien documentado articulo de Hugo Rah-
ner, cuyas apreciaciones creemos justamente matizadas, se puede ver la pe-
renne actualidad del sencillo y a la vez sublime arte ignaciano de la apli
cacién de sentidos. i

' A. SEecovia

2% Ricarp R., La place de Saint Ignace de Loyola dans la Spiri-
tualité espagnole: RevAscMyst 33 (1957) 121-140.

Tl sugestivo tema que, a primera vista, parece indicar el titulo de este
articulo podrfa desarrollarse en diversas formas, Hubiera podido ¢l autor
proponer las caracterfsticas especiales de la espiritualidad de S, Iegnacio y
compararlas con la concepcidn que de la vida espiritual se formaion lus
grandes maestros de espiritu espafioles de su época. Hubiera cabido tam-
bién, bajo ese mismo tftulo, un estudio de la actividad que esos INismos
maestros desarrollaron en la direccién de las almas v de los resultados que
con ella obtuvieron, para compararlos después con la actividad y los efec-
tos que logré el magisterio de S, Ignacio etc. ete. Nada de esto encontra-
mos en las bellas paginas, con que nos recrea Robert Ricard. Es otro su
intento. Mas bien dirfamos que, dando por supuesto que S, Ignacio ocupa
un lugar aparte en aquella galeria regia de los grandes maestros de espiri-
v espaitoles del siglo 16 (pag. 137), pretende sefalar las causas que expli-
can esa especial posicion del autor de los Ejercicios Espirituales. Y reco-
nocemos complacidos que ¢l autor da pruebas de estar preparado para lo-
grar su intento,

Con la brevedad que imponen los limites de un artfculo de revista,
bace un recuento de aquellos maesiros de la espiritualidad en Espana, y
les sefiala el lugar que les corresponde, en orden a que resalten las dile-
rencias que les distinguen de S. Ignacio. E! cuadro no es completo ni pre-
tende serlo, y las diferencias que advierte son casi siempre extrinsecas a
la misma doctrina espiritual. .

La primera diferencia la encuenira Ricard en el punto de partida: San
Ignacio de Loyola es un «convertido», que pertenccié al mundo y al peca-
do mucho mas que otro cualquisra de los maestros de espiritu de su épaca
(pag. 124). En esta dolorosa circunstancia quicre ver el autor una de las
rafces mds profundas de su magisterio espiritual. Primero su universalidad
de destino. Santa Teresa escribe para sus reliciosas ¥ para sus confesores;
S. Juan de la Cruz para personas iniciadas va en la vida de perfeccidn... ;
8. Ignacio dirige su libro a todos los cristianos, sea cual fuere ¢l estado
de su alma, y los va guiando, para que salgan del pecado ¥ suban, si tienen
alientos para ello, hasta las mayores alturas de la santidad. Por eso su
doctrina se mantiene, de ordirario, deniro de esa linea general que avan
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za constantemente y todos pueden y deben seguir segiin el grado de vir-
tud en que se encuentren: la obligacién de servir a Dios para salvarse;
la lucha contra las pasiones y aficiones desordenadas; la mortificacién in-
terior y exterior; el conocimiento, el amor v la imitacion a Jesucristo, mo-
delo supremo de santidad; la oracién y contemiplacién... Y esta concepcion
universal de la vida del espirilu hace que S. Ignacio, que vivié personal-
mente en las alturas de la mistica, no sea un escritor mistico, Escribe para
todos, v las gracias misticas son prerogativas que no se dan a la generali-
dad de los fieles.

Oira diferencia capital gque distingue a S. Ignacio la encuentra Ricard
en el género de vida que llevéd durante casi 20 afios, desde que se convirtid
hasta que se instalé definitivamente en Roma como General de la Compa-
fia. Los demis maestros de espiritu espafioles de su tiempo vivieron, en
general, dentro del recinio peninsular: Ignacio fue un viajero incansable.
No solamente conocid buena parte de Espaiia, sino que fue a Palestina, ¥
recorrié después Francia, Iialia, Flandes, Inglaterra..., haciendo siempre la
vida de peregrino, que vivia de limosna y tenia que soportar todas las pe-
natidades que aquel continuo peregrinar Nevaba consigo. Este vivir siem-
pre activo, siempre viajero y peregrino le puso en contacto con gram mu-
chedumbre y variedad de gentes, ensanché los horizontes de su apostola-
do, e influyé notablemente en la umiversalidad de su magistério espiritual.
Le di6 un singular conocimiento de la vida y de las almas, aleccionado mu-
cho mas con la experiencia que con la lectura de libros espirituales, aun-
que los libros tampoco le faltaron., Este apostolado viajero lo infundid
también en sus compaferos y discipulos mds insignes. Recuérdese la vida
de S. Francisco Yavier, del B. Pedro Fabro, de Lainez, de Salmerdn, de
S. Francisco de Borja, de Nadal, de S. Pedro Canisto. ..

Otro rasgo peculiar del magisterio espiritual de S. Ignacio lo encuen-
ira Ricard en su estilo literario, o, por mejor decir, en su carencia de
estilo literario. Espafia contaba por aquellos dias con personalidades que
eran grandes maestros de espiritu y eran también grandes escritores:
Fr. Luis de Leén, Fr. Luis de Granada, el B. Juan de Avila, Santa Teresa
de Jests, S. Juan de Ia Cruz... S. Ignacio no puede ocupar un puesto en
esa espléndida galeria de artistas de la pluma, No es un literato, no es
lo que se llama un escritor. Se ha llegado a decir que los Ejercicios Es-
pirituales no son un libro. Le faltaban, segin Ricard, las cualidades de
un verdadero literato, ¥ Ie faltaba hasta el instrumento adecuado para
escribir literalmente, porque no enconirdé en su cuna el privilegio incom-
parable de una lengua literaria (pag. 136).

Como aclaracién y complemento de este dltimo punto, afiade el autor
una extensa nota en la cual analiza el articulo del P. Sapino Sola 8. L,
En torno al castellano de S. Ignacio, y publicado en Razén y Fe los meses
de enero y febrero de 1956. Los argumentos del P. Sola no acaban de con-
vencer a Robert Ricard, que mantiene la ausencia de valores literarios y
de perfecciones lingiifsticas en las obras de S. Ignacio de Loyola. «Su ver-
dadera grandeza, concluye con toda razén, no estd ahi».

Hagamos constar, sin embargo, por nuestra cuenta, que ni las escasas
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excelencias de su literatura ni las deficiencias de su lenguaje castellano
menoscaban la fidelidad y la exactitud de su pensamiento, Ignacio de Lo
yola meditaba mucho, pensaba despacio y, cuando llegaba el momento de
escribir, sabia decir lo que ienfa en su mente con precisién y tuerza no
comiin, aunque la frase careciese con frecuencia de fluidez v elegancia. Por
€s0 sus escritos ne tienen lugar distinguido en la historia de la literatura
espafiola, pero lo alcanzan muy elevado en la historia del magisterio espi-
ritual de las almas,

F. ALoNso BARCENA

30 RoUQUETTE R. S. 1., Essai critique sur les sources relatant la
vision de Saint Ignace de Loyola a la «Storta»: RevAscMyst
33 (1957) 36-61. 150-170.

Es éste un estudio en que se juntan arménicamente la erudicién selecta
¥ el andlisis critico fino y esmerado. El cuarto centenario de la muerte de
San Ignacio dié ocasién a una servie de investigaciones histéricas, que han
derramado mucha inz sobre la personalidad y la obra del Fundador de Ia
Compafifa de Jestis. Entre esas investigaciones merece lugar distinguido la
que nos ofrecé el P, Robert Rouquette en la Revue d'Ascétique et de Mys.
tique,

Se trata de dilucidar los diversos aspectos que, segin las fuentes primi-
livas, pueden distinguirse en la célebre visién de la «Storta», y la influencia
que esa visidn tuvo en la fundacién de la Compaiifa y, sobre todo, en la
eleccién del nombre de Companiia de Jestis, Comienza el autor por dividir
las fuentes en dos grupos. En el primero, se conticnen tres textos que, jus
lamente, califica de fundamentales: el Diario Espiritual de San Ignacio, la
Autobiografia del mismo Santo, completada en este punto con una nota
marginal del P. Gonzdlez de CAmara, y una Conferencia del P, Lainez a los
Padres de Roma en 1559, El segundo grupo lo forman las que llaina fuentes
secundarias, aungue se hallan valoradas por firmas tan autorizadas en estas
cuestiones como las de Jerénimo Nadal, Pedro de Rivadeneyra, Tuan de
Polanco y San Pedro Canisio.

Todas estas fuentes, cuyos textos completos se dan en un apéndice, son
sometidas por el P. Rouquette a un andlisis minucioso, que tiene en cuenta,
no solamente los textos mismos con sus variaciones, sino también las cir-
cunstancias de liempo y de lugar y, muy especialmente, la sitvacién de las
personas que inlervienen en los hechos o nos transmiten su narracion. Entre
las conclusiones que el autor deduce de su estudio descuella la conviccién
a que llegd San Ipnacio, ilustrado por las luces misticas recibidas en la vi-
sidn de la «Storta», de que la religién por él fundada debia llamarsé Com-
paftia de Jests. Por lo cual se opuso siempre decididamente a todo conaio
de cambio o modificacidn de este nombre.

Todos lcs textos originales son analizados ¥ estimados en su justo valor,
absoluto y relativo, a veces quizds con excesiva insistencia y minuciosidad.
Pero, si es permitida alguna preferencia, yo se la daria al estudio que se
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hace de las declaraciones que el P. Lainez, General ya de la Compaiiia,
hizo en su platica a los jesuitas de Roma el afio 1359,

F. ALONSO BARCENA

31 SALAVERRI J., Motivacidn histérica y significacion teoldgica del
ignaciano «sentir con la Iglesia»: EstEcl 31 (1957) 139-171.

La primera parte de este trabajo, que es la motivacién histérica de las
Reglas para sentir con la lglesia, contenidas en los Ejercicios Espirituales
de San Ignacio, recoge eruditamente, siguiendo una via sintética, lo apor-
tado hasta ahora por otros investigadores sobre la ocasién histérica que
di6é a San Ignacio el impulso para escribirlas: ambiente protestante de re-
beldia contra la jerarquia eclesidstica, erasmismo semirracionalista y na-
turalista, iluminismo mistico de Lefévre d'Etaples, irenismo a uitranza de
catdlicos filoprotestantes o conciliadores incautos. Tampoco elige Salaverri
ninguna de las sistematizaciones de las reglas auteriores a él, ni propone
una nueva, contentandose con llamar la atencién sobre la 14 y la 135, como
norma que son universal, de lo que las restantes no son sino aplicacién a
casos concretos, v portadoras del principio teolégico que fundamenta y da
valor trascendente a estas reglas.

La segunda parte es una explanacién de ese principio teoldgico, que
consiste en el hecho de fe de que la Iglesia es @) el reino de Dios, que per-
petiia aqui en la tierra los poderes mesianicos propios de Cristo, y que
hacen a la Iglesia madre nuesira por su instrumentalidad santificadora cn
los sacramentos b} esposa de Cristo y también, aunque esta imagen no la
menciona San Ignacio en las Reglas (si en otros escritos, como en la carta
al Emperador de Etiopia), cuerpo de Cristo y ¢} vivificada por el Espiritu
Santo.

Estas explicaciones del principio teoldgico nos son ya conocidas en Teo-
logia. Méas hubiéramos deseado que Salaverri precisara teologicamente hasta
gqué grado rige el Espiritu Santo a su Iglesia, o sea, que hubiera entrado
en el misterioso problema de la asistencia divina a la [glesia, que es donde
pueden enconfrar dificultades las almas, va que, no obstante la asistencia
general, se encuentran hechos en la historia de la Iglesia, que no pueden
ser considerados como el mds alto exponente de un gobierno iluminado v
conducido por Dios, aunque nunca se encuentren leyes generales y durade:
ras emanadas de la suprema autoridad, o impulsos religiosos promovidos
y alabados positivamente por ella, que aparten a las almas del Evangelio.

R. CriAaDO

32 SMmITs vaN WANBERGHE M. 8. 1., Origine et développement des
Exercices Spirituels avant Saint Ignace: RevAscMyst 33 (1957)
264-272.

Nos da la Revista de Ascética y Mistica una «comunicacién» presentada
a las Jornadas de Versailles en septiembre de 1956. Pretende en ella el
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P, Smits van Wanberghe propener el desenvolvimiento de la espiritualidad
personal desde los tiempos de la alta Edad Media hasta San Ignacio. San
Benito, el gran patriarca de occidente, y su orden, maravillosamente difun-
dida, ponfa la ascesis por excelencia en la vida mongstica que cs, en sf
misma, una espiritualidad, cuyo centro es el opus Dei, v se completa, en la
vida de cada dia, con la lectura, los irabajos manuales ¥ la observancia re-
gular, San Benito estima y recomienda la oracién personal, pero la liber-
tad de orar privadamente queda restringida y como fundida en la wnidad
de la oracion littrgica,

El P. Smits hace desfilar ante el lector una legién de maestros y de
instituciones que, desde el siglo 8 hasta el siglo 16, se esforzaron por dar
toda su fuerza a la actividad personal en el orden espiritual y ascético con
normas y métodos que contribuyeron a darle mas eficacia, Para ello utiliza
las mds ricas fuentes antiguas y los trabajos de autpres modernos que han
estudiado a fondo el problema. Por todo ello es esta «comunicaciéns un
trabajo de notable interés para quienes desean conocer el desenvolvimicnto
¥ progreso de la vida espiritval hasta llegar a la devotio moderna.

Tememos, sin embargo, que el lector vea un tanto delraudada la espe-
ranza que, tal vez, habia concebido al leer el tituld de Origen ¥y desarrolio
de los Ljercicios Espirituales antes de San Ignacio. Con las palabras FEjer-
cicios Espirituales jqueria el autor significar el libro de San Ignacio? Si
asi es, creemos que es bastante escasa la luz que sobre su origen y des-
arrollo proyecta el escrito del P. Smits. Nos enseiia, es verdad, los esfuer-
zos hechos para fomentar el trabajo individual en la oracién y en toda la
vida interior, pero los Ejercicios Espirituales de San Ignacio son mucho
mas que eso. San Ignacio exige, sin duda, gran actividad personal, pero su
libro contiene, ademds, ofrog muchos principios, no menos importantes
para la formacién espiritual, que constituyen un apretado cuerpo de doe-
trina, acerca de los cuales nada, o casi nada, encontramos. en la erudita «co-
municacion» del P. Smits van Wanberghe. Y hubiern sido de mucho interés
saber si sobre ellos versé también el magisterio espiritual de los autores
medievales, ¥ cémo los enfocaron,

F. ALOoNso BARCENA

33 Sorano I. 8. 1., Jesucristo bajo las denominaciones divinas de
San Ignacio: EstEcl 30 (1956) 325-342.

Denominaciones divinas en San Ygnacio son: «Nuestro Criador y Seiiors,
«Bondad divina», «8u divina Majestad», «A mayor gloria de Dios», «Pro-
videncia divina», «8ervicio de Dios»... Textas ignacianos escogidos por el
autor prueban como bajo éstas y otras denominaciones estrictamente divi-
nas San Ignacio pensaba y se referfa frecusntemente, o por lo menos al
gunas veces, a Jesucristo, al Verbo Encarnado. El predominio tan fuerte
que tiene Jesucristo en el pensamiento ignaciano bajo estas denominaciones
divinas prueba hasta qué punto era cristocénirica su espiritualidad.

J. LEAL
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Juan de la Cruz

34 Scrapert CL. S. 1., L’Allégorie de la Ruche Enflaminée dans
Hugues de Saint-Victor en dans Saint Jean de la Croix: Rev
AscMyst 33 (1957) 241-263. 361-386.

En este extenyo y bien irabado esiudio de la Revue d'Ascétique et de Mys-
tique nos da el P. Sclafert un 1esumen de la doctrina mistica, tal como la
ofrecen las escritos de Hugo de San Victor y las cobras de San Juan de la
Cruz. Sintesis de toda esa docirina es la alegoria del madero inflamado,
que ambos autores describen con singular predileccidn e insistencia. El
autor original es Hugo de San Victor, cuyos textos principales presenta or-
denadamente Sclafert. El mads extenso, mas expresivo y mds perfecto lo
encuentra en su Comentario sobre el Eclesiastés. Es un cuadro acabado del
priucipio, progreso y consumacién del estado mistico y de la unién del
alma con Dios, simbolizado en la imagen del madero encendido.

E! P. Sclafert juzge indudable que San Juan de [a Cruz tomd la alego-
ria de Hugo de S. Victor, pero se 1a hizo propia, y la desarrollé con maravi-
llosa amplitud en todas sus principales obras: La Subida al Monte Carmelo,
La Noche Oscura, La Hama de Amor Viva y el Cdntico Espiritual, Es el gran
mistico del Carmelo quien descubrio y explotd todos los tesores de la doc-
irina espiritual, que era capaz de inspirar la alegoria del lefio invadido por
el fuego. La resume con toda precisién en ¢l capitulo décimo del libro se-
gundo de la Noche Oscura, «Ei fuego material, dice, en aplicAndose al ma-
dero, to primero que hace es comenzarle a secar, echandole 1a humedad fuera,
¥ haciéndole llorar el agua que en si tiene..., A este mismo modo, pues, ha-
bemos de filosofar acerca de este divine fuege de amor de contemplacion,
que antes que una y transforme el alma en si, primero la purga de todos
sus accidentes conlirarios, Hacela salir afuera sus fealdades, y pénela negra
y oscura, y asi parece peor que antes y méas fea y abominakle que solia...»

Una vez presentados los textos, en que se declara la alegoria, el P. Scla-
fert hace un analisis comparativo de la doctrina mistica de los dos grandes
maestros, teniendo en cuenta el cardcter de cada uno, el tiempo en que
vivieron, el ambicnte en que se desenvolvié su vida y su actividad... Expone
con relativa amplitud sus ensefianzas sobre la meditacién, sobre loc que
Hugo de 8. Victor ilama especulacion, la contemplacidn v la union, Y en
cada uno de estos pasos de la actividad espiritual se consideran los objetos
acerca de los cuales se ejercita esa actividad, hasta llegar a la transforma-
cién del alma por la unidn pura de amor en el matrimonio espiritual que es
1a divinizacion det cristiano, no solamente creida, sino sentida y vivida
(pag. 383).

Con razén concluye Sclafert sa estudio diciendo que es gloria de Hugo
de S. Victor haber creado la imagen del madero encendido y haber desarro-
llado en torno a ella e ilustrado por ella una filosoffa tan hermosa, una in-
vestigacion tan metédica y tan ardientemente apasionada de la sabiduria,
es decir, de Dios. Pero no es menos glorioso para €l el haber sido fuente de
inspiracién para el mas grande de los misticos, San Juan de la Cruz. No se
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trata de plagio, ni siquiera de dependencia. El Santo carmelita de Castilla
habfa concebido una doctrina sencilla, légica y poderosamente encadenzda
en todas sus partes. La fuente de esta concepcién hay que buscarla en sus
duras experiencias espirituales; en sus no menos duras experiencias corpo-
rales: recuérdese la cércel de Toledo. En su meditacién de la Sagrada Escri-
tura, particularmente del libro de Tobfas, habia encontrado aquella metd-
fora tan personal que ilumina su reologfa mistica entera: La Noche.

F. ALonso BARCENA

Véase mas adelante, num., 89,

Lesio

35 GRISAR J., Das Urteil des Lessius, Sudrez und anderer iiber
den neuen Ordenstyp der Mary Ward : Greg 38 (1957) 658-712.

En este articule presenta el autor cuatro documcntos de la controversia
que, a principios del siglo 17, surgié entre tedlogos ¥y canonistas sobre el
nuevo tipo de estado de perfeccién que en esos afios quiso fundar Mary Ward.

Son tres dictAimenes de jesuftas: de Lessio —favorable a la nueva funda-
cidn—, de Suirez —contrario a ella—, y del inglés P. Edward Burton, enton-
ces entusiasta panegirista y defensor de la obra de Mary Ward. El cuarto
documento es la carta abierta del franciscano Jacobus Blaes, obispo de
St.-Omer, :

El autor procura datar el dictamen de Lessic y el escrito de Burton
que no llevan fecha: cree, contra E. Chambers, que el de Lessio es anterior
al de Suarez, por lo tanto, antes de mediado el afio 1615, y el de Burton,
de 1617, .

Expone también datos histéricos sobre la personalidad de los cuatro
autores —sobre todo de los menos conocidos—, ¥ por fin detalla las carac-
teristicas ¥ contenido de los cuatrc documentos,

Son muy interesantes las observaciones que hace sobre las diversas‘cir-
cunstancias ambientales de estos autores, que influyeron en sus diversos
juicios sobre este asunto. Quien después de tres siglos considera esta con-
iroversia y la evolucién de la vida de perfeccién durante ellos, no puede
menos de sentir admiracién —como lo experimenta el P. Grisar — por- la
obra de Mary Ward, que queria adelantarse a sus tiempos, y por la sumi-
sién con que acaté las dolorosas decisiones de la Iglesia, que destruyeron
el ideal de su vida. -

Adjunto al articulo publica el P. Grisar ¢l dictamen de Lessio,

E. OLIVARES



[35] 1. BOLETIN 1500-1800.- 2. PIRSONALIA 329
Luls de Le6n

36 SaN PEDRO GaRcfa J., Principios exegéticos del Mtro. Fr. Luis
de Lesn: Salm 4 (1957) 51-74.

Los principtos exegéticos de Fr. Luis de Le6n los reduce et autor a cua-
iro: 1) Valor del texto sagrado en la lengua original, 2) Importancia de
los varios sentidos que puede tener una misma palabra, debiendo concre-
tarse segin el contexto, 3) La realidad de las profecfas en el Antiguo Tes-
tamento, que se ordena al Nuevo Testamento. 4} Trascendencia de la filo-
logia vy erudicion humanistica para la interpretacion biblica.

J. LEAL

Luis ¢e Santa Teresa

37 Evaristo pEL Nifio JEsUs O. C. D., Un apologista de San Juan
de la Cruz olvidado. El P. Louis de Sainte Thérése y su obra
«Traité théologique de 'union de 'ame avec Dieu»: MontCarm
65 (1957) 61-89.

Pretende el autor sacar a luz, de la penumbra en que yacs, la figura del
notable sanjuanista, historiador y tedlogo, P Luis de Santa Teresa, nacido
en Beauvais en 1602, y su obra Traité Théolcgique de Yunion de 'éme avec
Dieu,

Después de una breve noticia de su vida, en la que ocupd casi siempre
cargos de gobierno, y de presentarnes un elenco de sus obras, pasa a cxa-
minar con mas detencién el Traité théologique..., al aue califica de¢ «obra
cumbre del P, Luis». Se conserva dicho iratado en la tercera edicién fran-
cesa de las obras de San Juan de Ia Cruz, publicadas en 1665, aungue hay
indicios para afirmar que ya se habia publicado antes por separado.

No es un comentario ni estudio positivo de las obras del Mistico Doc-
for; es mas bien, en la mente del autor un libro en que trata de exponer
los fundamentos teologicos de la obra sanjuanista, completando asi a San
Juan de la Cruz, v confirmande su doctrina con abundantes citas de San
Agustin, y sobre todo, de Santo Tomés de Aquine, de tal manera gue no
sélo la cimentacion teolégica, sino también el cardcter apologético del
Traité théologique... en defensa de San Juan de la Cruz, son evidentes.

Siguiendo un método de exposicién rigurosamente escolastico, y dotado
su autor de un profundo conocimiento de Santo Tomads, la obra ¢s un ver-
dadero tratado teologico de la unién del alma con Dios, del que el autor
del articulo nos presenta un esquema sumarmente completo, en el gque nos
ofrece una idea bastante aproximada de la obra. Su valor es innegable, pues
al completar la obra sanjuanista, cimentando su inistica sobre los princi-
pios inmutables de la Teologia, nos ha dejado una obra de gran valor
teologico-espiritual, pasando asi a la historia como uno de los mejores co-
mentaristas de Santo Tomdas en la materia de la union del alma con Dios.
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Al final de cada capitulo cita el P, Luis lextos de San Juan de la Cru,
con la doble finalidad de servir de prueba en favor del Santo, y de argu-
mento en pro de lo expuesto, Y aunque en algunos textos encuentra difi-
cultad el P. Luis, por no aparecerle bastante claros, opina ¢l autor que ello
es debido a la impetfeccion de la traduccion francesa usada por el autor
del Traité, y aun a veces a que los textos citados no son auténticos, sino
que habian sido interpolados.

En cuanto al valor demostrativo de los textos aducidos, no olvidemos
que, aunque se refieren a la materia tratada, no obstante, siencio textos frag-
mentarios y sacados de su contexlo, pueden perder, y de hecho a veces
pierden algo de su valor. En todo caso son textos fundamentales en Ia
doctrina sanjuanista, aunque en la mayoria de los casos no guarden entre
s{ ninguna relacién. No aducimos esto como defecto u objecion a la obra
del P. Luis, ya que su intencién, como queda dicho, no fué hacer un co-
mentario de las obras de San Juan de la Cruz, sino escribir un tratado teo-
logico de la unién del alma con Dios, que sirviera de complemento, cimen-
tandolas teologicamente, a las obras del mistico reformador del Carmelo.

M. Pravos

Lutero

38 Aranp K., Luther as Exegete: ExpTim 69 (1957-1958) 4548,
68-70,

¢ Qué principios seialé Lutero a la exegesis biblica: En De servo Arbitrio
(1525), respondiendo a Erasmo, establece que la Escrilura nos proporciona
una respuesta clara € inequivoca a los problemas de la fe, sin que la Igle-
sia sea capaz de decidic lo que no esta decidido en la Escritura. Todo cuan.
to hay en las Escrituras os claramente inteligible, y las dudas contra esta
asercion son obra de Satin. El demonio ha suscitado semejantes dudas,
precisamente porque necesita ieemplazar las Escrituras con los preceplos
de la filosofia, y en lu Iglesia Catdlica lo ha logrado en sumo grado. Si
clgunos pasajes son oscuroes, ello depende solamente de nuestra ignorancia
de ja gramdtica o del léxico, que puede superarse con ¢l estudio; aparte
de que aquello mismo, que en un pasaje es todavia ininteligible, en ofro
esta claro, y de que, sobre todo, esdas oscuridades conciernen solamenle a
materias secundarias, Cierto que existe un sentide obvio y a flor de texto,
sentido que se logra por ¢l estudio de la palabra, y olro que depende de
conocimiento del corazén. Este tltimo no lo obtiene sino aquél a quien el
Espiritu. de Dios se lo concede, ya que todos tenemos corazones oscurecidos,
nadie cree, de si mismo, en la existencia de Dios o se conoce a si
mismo acertadamente como criatura de Dios. En cambio, el sentido exte-
rior no ha quedado oscure o dudoso, sinc que cuanto se contiene en cual-
quier lugar de la Escritura ha sido puesto por la Palabra en la Iuz méas
clara v colocado ante todo el mundo, Por lo demds, una interpretacion figu-
rada, metaférica, sélo estd permitida, cuando ei estilo inequivoco de uan
pasaje lo reclama. En los demds casos hemos de seguir el sentido sencillp
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y natural de las palabras, como lo pida la gramatica y ¢l uso de la lenzna.
Lo contrario seria converiir la Escritura en caiia agitada por el viento (véase
Weimar Ausgabe 18, 606, 608).

Igual principio establece pocos meses antes contra Karlstadt: del sen-
tido natural «no heruos de apariarnos, a no ser forzados por un articulo de
fe, De otro modo, ni una letra del Evangelio resistiria a los clericales titiri-
teros (Weirnar Ausgabe 18, 180).

En su obra 4 los consejeras de todus las cindades de Alemania: que
deben fundar y mantener cscuelas cristiunas, onterlor en menos de un aio
a la respuesta conira Karlstadt, mantienc que la base para la interpreta-
cién del sentido literal de la Dscritura es el conocimiento de las lenguas
originales de los libros sagrados. ellas son la vaina de la espada, la caja
de la joya, el recipiente de la behida, la alacena de los alimentos, ias cesias
que en el Evangzlio guardaron el pan y los peces. La investigacion del texic
original, hasta el detalle paleografico y la discusion de las variantes, no es
entretenimiento de iedlogus de gabinzte, es la base de toda exegesis (Wei-
ma1 Ausgabe 13, 36 y 38). :

Pero Lutero no cree que todus los libros de la Biblia tienen igual valor
para nosotros. En sus prefacios a los diversos libios, prefacios inaprecia-
bles para conocer su mente (15¥2-1534), en sus Instrucciones a los cristianos
sobre conio entender a Moisés (1525), en su Breve Instruccion sobre qué
debe buscarse vy esperarse en el Evangelio (1522), ademds de la ya mencio-
nada disertacién conira Karlstadt, manifiesta su pensamiento inequivoca-
mente sobre el Apocalipsis (1522), al que no considera como obra de un
apéstol, ni siquicra de un profeia, porque, si lo fuera, no estaria compuesto
¢n forma de visiones, sino con palabras claras, rudas, sin imdgenes o visio-
res sobre Cristo y su obra. «Mi espiritu no puede reconciliarse con éls, no
ensefia a Cristo ni lo confiesa, v ¢sa es la primera incumbencia de un apds-
Lol (en su prefacio de 1530 suavizo algo csta actitud, pero no la cambid esei-
cialmente (véase Weimar Ausgabe, Deutsche Bibel T, 404). La epistola de
Santiago no es aposidlica, porque, conira Pablo y el resto del N. T., atribu-
ye la justilicacion a las cbras, ©s legalista, confunde los problemas: «cs
una epistola toda de pajar, ni iiene sabor evangelico (Weimar Ausgabe 6,
10), La epistola de Judas es para Lutero indubitablemente un extracto de la
22 Petri; su estilo v su contenido muestran que no el apostol Judas, sino
otro autor mas tardio la escribié. La Ad Hebracos ni es de Pablo ni de
ninglin ap6stol, sino un centén de piezas de diversas calidades (Weimar
Ausgabe 7, 344). Pues, aiiade, «lo impoitanie no es ¢l autor, sino la doctri-
na» (ibid.).

Resumiendo: los problemas crilicos, en torno al recipiente que contiene
los tesoros evangélicos, no son cuestion de fe o de incredulidad. El lrabajo
critico de la ciencia sobre el N. T. esta justificado y es parte de la exegesis
misma, Si esa labor aparta nuestra atencién y nuestra confianza de los
autores que externamente escribieron el N, T, y la dirige hacia Aqudl sobre
quien escribe el N. T, eso es un prerequisifo indispensable de la exegesis.
sPor qué razdn hemos de conliar er lo gue se ncs refiere y se nos exige
en el N. T.? Sin duda, porque =l Espiritu Santo nos convence de la verdad
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de lo que allf estd narrado y exigido, O sea, que respelamos a los gulores
del N. T, en razén de lo que aes narran y mandan. No al revés: creemos
las narraciones y obedecemos a sus randalos, porque respelamos a los
nutores del Evangelio (tal actitud no seria en modo alguno m siguiera ca-
télica; sdlo la contraria es evangélica y luterana). ; Cudl es, pues, la norma
de Lutero para valorar los libros biblicos? Si tratan de wristo, de su pa
510N, resurreccién v actuacion, eso es aposidlico, aungue lo hubjera escrifo
Judas, Anas, Pilato o Herodes. Lo que no frata de Cristo, lo gue no aos
ensefia a Cristo, no es apostélico, aunque lo hubiese escrito Pedro o Pablo.
Ese contenide es la piedra de toque, para decidir sobre el valor del N. T.

Pero :y ¢l Antiguo Testamento? Sus libros sen como los paiales y el
pesebre que envolvieron a Cristo. Por eso tienen todo el valor que teafan
paiiales y pesebre que contuvieron a Crislo. Antigtio y Nueve Testamento
son aliados. El fin verdadero de los escritos del A. T. es revelar ol pecado
por medio de la Ley y confundir asi toda humana pesuncion, Esta es la linu-
lacion del Antigue Testamento y, al mismo tiempo, su sentido, La rezén hu
mana es tan ciga que no puede percibir el pecado, ¥ se enorgullece de v
que es una vida s6lo exteviormente respetable, Para desterrar esta ceguera
¥ oculta presuncion, era necesario Moisés, Lo mismo vale de los libros pro-
Iéticos y sapienciales. Fllos apuntan a Cristo, al hacer sentir al pucblo su
insuficiencia, Pero Pentecostés dejé abolido al Sinaf. No obstante, hemos
de aplicarnos, sabiamente, al A. T, Lo que en ¢l pertenece a la ley natural,
me concierne también a mi que vivo en ¢l N. T. As{ Cristo y asi Pablo.
Ademds las promesas hechas por Dios en el A, T, acerca del Crisio venidero
¥ las que Dios hizo respecto a si mismo, son promesas gozosas ¥ confori-
iadoras, que aosotros aceptamos, y en las que audazmente confiumos a
través de todos los asaltos del pecado, de la muerte, del demonio y del
mfierno, Aparte del valor ejemplar que las acciores de log justos v de los
pecadores del A. 7. tienen sobre nosolros,

En el N. T. lo mas importante no es Cristo como modelo, ya que en
ello Cristo no me es de mas provecho que cualquier ofro santo, ni ello me
hace cristiano, smo solamente hipocrita; lo mas importante es recibir a
Cristo y proclamarle como don de Dios para mi, mio £l mismo, de modo
que cuando lo veo o lo oigo obrar o sufrir, no dude yo de que Cristo mismo
en su obrar y sufrir es mio, en el cnal yo puedo descansar no menos quc
si yo mismo lo hubiera obrade o padecido, como si yo fuera el mismo
Cristo, Esto es asimilar rectamente ¢l Evangelio. Este es el gran fuego del
amor divino por nosotros, con el cual, corazén y conciencia se tornan ale-
gres, seguros y contentos. En el A, T, lo que iba a ser el testamento de
Cristo en favor de sus herederos, se nos prometié por los profetas, En el
N. T. se nos enlrega de diversas maneras.

Aun dentro del N. T. bay hbros y libros, Lutero parece que darfa la
importancia primaria a las palabras de Cristo, y la secundaria a la narra-
cion de sus acciones; porque «sus obras no me ayudarian, L¢ro sus pala-
bras dan vidas. Por eso, ¢n la cumbre, el Bvangelio de Juan con los dis-
cursos de Jestis por ceniro, Iuego las cpistolas de Pablo y Pedro, finalmen-
te los Sindplicos. Pero eso serfa enfender a Lutero superficialmente. Para
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¢él en realidad ¢l N. T. es un tolo libro, un solo Evangelio, aunque escrito
por varios hombres, ya que evangelio es «un discurso sobre Cristo, que
nos ensefia que El es Hijo de Dios, hecho hombre, por nosviros, muerto v
vesucitado v colocado como sumo Sefior sobre todor. los profetas, en
cuanto hablan de Cuisto anunzidndolo, forman parte del unico evangelio.
El N. T. es una unidad, y forma con el A. T. una sola unidad. Esto es lo
mds medular de Lutero como exegeta,

Deberiamos examinar otros problemas: ;puso Lutero en préctica en sus
obras exegéticas estos principios? ;No los abandond nunca, haciendo exe-
gesis alegérica, vg. a parlir de 1525 y 1529, afios decisivos en su exegesis?
sNo ley6 el A. T. con un exagerado enfoque cristolégico, ccmo el tan de
moda hoy, inadmisible para nosotros? No es nuestro lema per esla vez.

K. Aland rafleja exactamente los principios exegéticos de Lutero. Es:z
es st mérito, Pero ello mismo hace apreciar més claramente los fallos esen-
ciales del reformador: el principio subjetivo de la libre interpretacion in-
dividual, por mds que se diga dirigida por el Espiritu Santo, o vg. el cri
{erio del contenido para juzgar de la autoricad de un libre sagrado. jCudn
{os libros del canon mds estricto del A, T. gquedarian fuera de lo revelacio:
nal y normativo! ;Oué arbitrariedad y violencia deberia hacerse a otros
para retenerlos como tales, no obslante, no mostrarnos a Cristo! Puede
verse Howorp, H. H,, The origin and euthority of the biblical canon accor-
ding to the continental reformers: I, Luther and Karlstadt: TourTheolStud
8 (1906-1907) 321345, espec, 357-365, para ver las vacilaciones de Lufero en
Ja materia y su arbitrariedad,

Hay, sin embargn, en los principios exegéticos de Lutero, recogidos sa
biamente por Aland, una grande y prineipal intuicion, no, cipriamente, ori-
ginal ni exclusiva suys, y ¢s la unidad de ambos Testamentos, gue con frase
de nuestros dins dirfamos: las armonfas de los dos Testamentos.

R, CrIAnG

39 PREINTKER H., Newues Material iiber die Beziehungen Luthers
2um mittelalterlichen Augustinismus: ZschrKirchGesch 68
(1957) 144-148.

Bl tema del articulo lo forman los interesantes estudios tde Louis Saint
Blancal sobre cl influjo indirecto de la cortiente agustiniana medieval en
Lutero, estudiante de las Senteneias (1509/10), Lutero, que eonocia las cues:
tiones de Pedro de Ailly casi de memoria, segiin el testimonio de Me
lanchton, recibit sin saberlo el influjo de Gregorio de Rimini a través de
los abundantes plagios de Pedio de Ailly. Este iniiujo explica el distancia
miento de Lutato de tesis centrales el ocamismo. Una de estas lesis es el
problema de la teologia como ciencia, en la quz Lutero tan claramente
abandeona la doctrina ocamista, La determinacion de este influjo del agus
tinismo medieval de Gregorio de Rimini en Lutero significa nada menos
que la liberacion del origen del lulerarisma de la ecdreel ocamistar,

R. Pranco
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40 PepERSEN E. THESTRUP, Die skandinavische Lutherforschung:
TheolLitZtg 82 (1957) 1-8.

El autor hace una expesicién de la contribucién escandinava, sobre
todo, de 1a Universidad de Lund, a la investigacién de Luters, La investi-
Fawidén escandinava en este terreno, no se sefiala por nuevas y brillantes
concepciones del luteranismo, ni tiene la profundidad de la alemana, REro
¢s mds sobria, ¥ puede contribuir a eliminar el peligro de confesionalismo
luterano, que en la préictica, aunaie no en la teorfa, coloca a Lutero sebre
la Escritura, y censidera su concepcidn del evangelio comeo la expresion
definitiva de 1a Fe cristiana.

R. FRANCO

41 Pnomaa L., Unfreie Wille und Pridestination bei Luther : Theol-
Zschr 13 (1957) 339-349,

La doctrina del «de servo arbitrio» con su radicalidad absolwta na ha
entrado, ni enfra hoy dia, en el sistema de la mayoria de los tedlogos
luteranos. Pinomaa no inlenta con su articulo Iiberur a Lutero de la acusa-
c¢ién de determinismo, como recientemente intantan aigunos (Conf. Ecrrrer-
NACH H.: TheolLilZtg 78 [1953] col. 114 en el juicio, excelente, del libro de
BRINKTRINE 1., Offenbarung wund Kirche), que niegan se pueda esiablecer
I mentalidad personal de Lutero en torno al gran problema de la libertad
humana por algunos «pointierten Sitzens del ade servo arbitrio». Sin eni
bargo, no se puede descartar ficilmente ol ade servo arbitrio» como hace
la mayor parte de la teologia luterana, pues eso serfa rechazar prictica-
mente la intencion fundamental de Lutero, De todos sus libros se ouedaba
¢l tnicamente con los catecismos y el «de servo arbitrion,

El fundamento de la radicalidad de la doctrina de Lutero sobre el libre
albedrio estd en su concepcion de la ommnipotencia de Dios. Esta no es ra-
cionalmente inteligible. Lo mismo cuando salva a los indignos que cuando
condena a los que no se lo han merecido es «nimius eof iniguus apud homi-
nes sed verax apud seipsums (WA 18, 731). Per eso el problema de la pre-
destinacion no se puede sxplicar racionalmente y consiguientemente no se
debe investigar. ; Qué dufa Lutero de las §63 paginas dedicadas por K. Barth
a investigar este problema? Y ésp es para Lutero la iinica conclusién posi-
ble en esta materia. La razén por la cual Lutero acentia de esta manera
la omnipotencin divina estd a su vez en la diversidad de su dualismo fun-
damental con relacion o Erasmo. Si para éste —y para el luleranisma pos-
terior— el dualisino es: «Dios-hombres, para Lutero es:; «DiosSatins. El
hombre no es nunca para ¢l un centro independiente de energia,

El articulo de Pinomaa nos ilumina, por tanto, un punto més en el que
la teologia cvangélica se separa radicalimante de la teologia de Lutero. No
deja de ser curioso, aunque Pinomaa no alude a ello, que una de las razo-
nes que llevan a Lutero a su radical concepcién dei «servo aibitrios es pre-
cisamente el probléma del conocimiento de los futuros por paite de Dios:
«At talem oportere ess¢ Deum vivum et verum, qui libertate sua necessita-
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tem imponat nobis, ipsa ratic naturalis cogitur confiteri, videlicet quod
ridiculus ille D=us fuerit, aut idolum verius, qui incerto pracvideat Tutura,
aut fallatur eventis, cum et gentiles diis suis fatum dederint ineluctabile»
(WA 18, 718).

: R. Franco

42 Vorz H. Luthers Arbeit am lateinischen Psalter: ArchRef-
Gesch 48 (1957) 11-55.

Lutere publicé el Solterio en latin (total o parcialmente) tres veces. En
verano de 1513, como texto para sus primeras lecciones académicas (1513-
1515); entre 1519 y 1521, conjuntamente con sus Operativnes in Psalmos,
publicé los salmos 1-21, anteponiendo a su interpretacién de cada versiculo
el correspondiente texto latino del mismo; el Salteric completo en 1523
(reedicién en 1530), como parte de lz revisién de la Vulgata que hizo desde
1520 a 1530. :

Para su edicién de 1513 se valié, ciertamente, de un salterio litargico,
publicado en Leipzig entre 1502 y 1509 por Melchor Lotther el viejo. No se ha
podido encontrar ningiin ejemplar de este salterio. Pero ha podido ser recons-
truido casi totalmente a base de las impresiones hechas entre 1502 y 1509
Para esta edicion no utilizé el texto hebreo. Sélo afiadié al salterio litar-
gico un prefacio, sumario y los titulos de los salmos, que faltaban, natural-
mente, en los salterios litdrgicos, v que Lutero no tomé a la letra de Ia
Vulgata, sino que los formulé de nuevo conforme a las obras de Nicolds de
Lyra y de Lefévre d’Etaples. Correcciones textuales apenas si contiene algu-
nas esta edicién, v ellas de ninguna importancia, basadas generalmente en
el Quincuplex Pselterium del citado Estapulense.

Entretanto logré Lutero un conocimiento bastante consicerable del he-
breo, que utilizé en Ia disposicién del texto y de los versiculos empleada
en su Operationes in Psalmos {1519-1521), obra en la que se sirvié también,
para dicha disposicién, del Psaleritum iuxte hebracos de San Jerénimo. La
forma con que en esta edicion se dan los titulos de ios Salmos arguye al
vso de su propia edicién en 1513.

En cambio, el Salterio de 1529 (también la cdicidn revisada de 1537}
muestra visiblemente que Lutero empled para ella el salterio litirgico de
la Iglesia catdlica, del que corrian muchas reimpresiones a fines del siglo 15
y comienzos del 16, Pero no conocemcs cuadl de esas reimpresiones usd Lu-
tero. El prefacio de 1537 nos muestra que Lutero no se propuso hacer una
nueva versién, sino solamente dar un texto, libre de las numerosss errates
cometidas por copisias e imprescres. Por eso son pocos los pasajes en los
que Lutero hizo correcciones de importancia. En cambio, los tilulos de 25
salmos difieren de todas las ediciones de la Vulgata que se han podido exa-
minar. A veces se echa de ver el influjo de los LXX (vg. en el salma 103:
Psalmus David, pro nmndi conditi[o]ne; las tres ultimas palabras sélo exis-
ten en una subfamilia de cédices de los LXX; igualmente em Sal 96, 1,
donde, sin embargo, no se puede decir con el autor de este minuciosisimo
articulo, que Lutero omitié «eius» conforme a los LXX, sino conforme 2
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Hnos pocos manuscritos de una recension [la lucianea], que, eso si, estaban
en la base do la edicion veneciana de 1518 ¥ del TH., También se nota en
la edicién revisada de 1537 que un ntnmero de frases singulares, que sin
duda existian en la edicién de que se sirvié Lutero, han sido sustituidas
por las frases que en esos mismos pasejes presentaban las ediciones co-
trientes de !a Vulgata,

R. Criapo

43 WEUENBORG R. O. F. M., Neuentdekie Dolkumente im Zusam-
menhang mit Luthers Romreise: Ant 32 (1957) 147-202.

El autor reproduce el texto de cinco documentos hasta ahora no utili-
zados por los historiadores de la Reforma, aunque habifan sido publicados
en 1510 por Juon de Staupitz, superior de Lutero. Otro documento del mis-
mo grupo lo habfa sido en Horm, Chronologia, 142-148. El impreso utili-
zado se encuentra en la Biblioteca Vaticana entre otros de comienzos del
siglo 16. Su contenido aclara en algnnos puntos Ia historia de las luchas
que dividieron de 1507. a 1512 1a Congregacién reformada de los Agustinos
alemanes, Este es el cuadro histérico del viaje ‘de Lutero a Roma.

Weijenborg culpa a Staupitz de que la unién que promovia era ilegal,
Sin embargo, me parece excesivo opinar como Schulze, que nos hallamos
ante una nueva imagen de Staupitz. (Cf, «Ein neues katholisches Staupitz-
Bild?: TheolZschr 13 [1957] 352-354). Weijenborg habria roto con la tradicion
catdlica de juicios favorables a Staupitz, entre los que Schuize cita al de
Lortz. Como orros autores Lortz concede cualidades al superior de Lutero,
por ejemplo, estar libre de estrecheces de vision en teologia, fomentar una
auténtica vida religiosa, aciertn en el trato del escrupuloso Lutero, senfi-
mientos de buen catélico, Pero estas cualidades, como su cargo de abad
benedictino y su simpatfa por la espiritualidad de los Hermanos de la
Vida Comiin, son compatibles con los errores que le sefiala Weijenborg v
con los que antes de ¢l le sefialaban otros autores catélicos como Grisar
o Cristiani, La imagen de Staupitz era ya antes de Weijenharg 1a de un
vatolico deficiente, a quien falté vista y decisién en el asunto de Lutero.
Weijenborg, por tanto, no «rompe radicalmente con una tradicién» {ScuuLzE,
pag. 253). En esta tralicion no se concede a Staupitz «una brillante califi
caciénn, ni se le atribuye una posterior oposicion decidida a Lutero. Segun el
juicio del mismo Reformador aducido por Weijenborg (pag. 202 nota 1) fué
un hombre que fracasé en la accién y se refugié un la oracién. Los docu-
mentos publicados ilusiran el primer aspecto.

E. BarON

Maria Magdalena de Pazzi

44 FEiMANNO DEL SsMO. SACRAMENTO, La vita religiosa in §. M. M.
de Pazzi: Carm 4 (1957) 253-272.

Santa Marfa Magdalena de Pazei no es sélo un alma singularmente ta-
vorecida con €xtasis y otras gracias extraordinarias, que le dan un pueste



417 ¥. BOLETIN 1560-1590. - 2. PERSONALIA 337

tnuy relevante enire los grandes misticos del Carmelo; es también una
maestra de espiritu, que conoce jperfectamente el camino de la santidad
religiosa, y sabe guiar con notable acierto a los que entran en él con de-
cisién y valentia. Nos lo hace ver con claridad y concisién Ermannc del
Ssmo. Sacramento con textos cuidadosamentes seleccionados de los Estasi
v de los Amaestramenti que escribié la gran Santa de Florencia.

‘ Se nos da en estas paginas una sintesis de su doctrina sobre la vida re-
ligiosa. Ningin punio esencial queda sin exponer: el camino estrecho de
la virtud; la vocacién que con diversas modalidades conduce a las almas
a entrar por ese camino; la profesion religiosa; los votos y las virtudes de
obediencia, castidad v pobreza, que constitfuyen el nicleo central de la per-
feccién en el claustro; la oracién que ilumina y sostiene en ese empefio por
la santidad; la mortificacién en sus diversas formas, que es necesaria para
superar los obsticulos,,, Y para que nada faltase se pone en guardia al
alma religiosa contra les cnemigos de esa santidad que son, principalmente,
el amor propio v la tibieza.

‘Quiz4, a primera vista, dejen estas piginas cierta desilusion en algunos
lectores menos avisados. El nombre de Santa Maria Magdalena de Pazzi
les habfa hecho quizds esperar extraordinarios descubrimientos sobre las
gracias de oracién v scbre las maravillas de ese mundo superior, en que s
mueven las almas misticas, que para ella debia ser tan familiar. Y aqui no
se encuenira nada de eso. Tode lo que se nos da es doctrina muy sélida
ciertamente, pero también muy comun en los grandes maestros de la vida
religiosa. Ahi estad precisamente uno de los principales méritos de la Santa
y del autor de estas piginas. Santa Maria Magdalena de Pazzi no se pro-
puso aqui hablar de gracias misticas, sino ensefiar el camino que lleva a
las virtudes eximias, y dispone para esas otras gracias, si Dios es servido
de comunicarias. Por eso se nos advierte desde el principio que es inilri
buscar en las ensefianzas de la Samia Florentina una doctiina especifica-
mente nueva y original, Y para que el lector no olvide la advertencia, se
Ia repite de nuevo en las ultimas lineas del articulo: «Asf, concluye Erman-
no del Ssmo. Sacramento, Santa Marfa Magdalena de Pazzi nos da sin par-
ticulares novedades, un cuadro de la vida religicsa de cierto interés, que
nosotros hemos delineado sumariaments, mas, sin embargo, nos atrevemos
a esperar que mo sea indtil nuestro trabajo»,

8i hubiéramos de llamar la atencién del lector scbre algunas de estas
ensefianzas en particular, nos fijariamos en los capftulos quz la Santa con-
sagra a la virtud de la pobreza y a las sutilezas con que engaiia a las almas
el amor propio. Prueba Santa Marfa Magdalena, al describir estas sutilezas,
una muy fina penetracién psicoldgica.

F. Atonso BARCENA

Melanchton

45 MANSCHRECK C. L., The role of Melanchthon in the Adiaphora
Controversy: ArchRefGesch 48 (1957) 165-181.

Una coniroversia en torno a los gdiaphora es en si misma una contra

22 ArchTeoiGron 21 (1958)
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diccion, pues ¢! mero hecho de discutirlos sndica que se consideran como
esenciales. El autor pretende dar: 1. Una vista de conjunto de la controver-
sia, en cuanto Meranchton figura en ella; 2. Considerar las opiniones de los
adversavios; 3. Examinar aspectos de los adiaphora en algunos de los pri-
meros escritos de Lutero y Melanchton); 4, Indizar la significacién de Me-
lanchton en la controversia, :

En la controversia la posicién de Melanchton es conciliadora, excepto en
¢l problema de la justificacion por la fe, para evitar la destruccién de la
iglesia protestante. A los que atacaban por aceptar el yugo de los adiaphora
respondia él que en ellos introducian con sus intransigencias un nuevo lega-
lismo. La idea de Flacio Ilirico de que los ritos convenientes con la predica-
cidn, bautismo, eucaristia y absolucién han sido ordenados por Dios in ge-
nerz deja entrever la conexidn dindmica entre culto y doctrina que falta en
Melanchton. A la oposicién de Flacio se afiade 1a de Calvino, que piensa que
Melanchton ha cedido excesivamente en el Inferim, La realidad es que Me-
lanchton no ha cambiado de doctrina sobre los adiaphora por miedo a la
perseécucion. Tanto en los Loci, comoe en la Confesidn de Augsburgo v en la
Apologia sostiene Ja misma doctrina, es decir, que, no solo todas las acciones
hiumanas desde el punto de vista de la salvacién son adiaphora, pues sola la
fe es la que sulva, sino que son melas, inficionadas par la coneupiscencia.
Como no influyen de ninguna manera en la justificacién, tiene que haber
ofra norma para determinar st han de ser observadas. Hsta puede ser el
urden, la paz, Ja disciplina. Melanchton es siempre pacifista. Siguiendo la
confesion de Augsburgo no tenia mis remedio que obrar como lo hizo en
1548. E! mismo Lutero, en 1530, recomendaba ceder en las cosas indiferen-
les (agua bendita, tonsura, etc.). Lo vnico en lo que no tolerzba discusién
era en la justificacién por la fe sola. En cambio, la aciitud de Flacio {levaba
a la reforma a una rigidez, enemiga de la libertad luterana, pero €l entendid
mejor que Lutero y Melanchton la relacién entre las acciomes Ilamadas
adiaphora y las creencias. La actitud de Flacio triunfé en la Formmuda Con-
cordiae, pern la de Melanchton se fué imponiendo poco a poco en Inglatarra
¥ en el movimzento ecuménico,

R. Franco

46 StuperrICH R., Melanchthoniana inedita II:ArchRefGesch 48
(1957) 217-224.

El Profesor Stupperich contintia (véase ArchRefGesch 45 [1954] 253-260)
publicando fragmentos inéditos de Melanchton. Este no ha tenido la suerte
de Lutero en la edicién de sus obras vy, a pesar de los Supplementa, atn
siguen apareciendo inéditos que afiadir., Es una excelente idea el que lo-
dos estos indditos se reunan en ArchRefGesch, en vezr de dejar que se
publiquen en los sitios mds dispares, con lo que se¢ harfan practicamente
inasequibles. Los dos fragmentos publicades ahora son: 1. Una Responsio
Melanchthonis in articulo de poenitentia (sin fecha): 2. Lo que parece ser
el prcyecto de una disputa sobre la Trinidad, que presenta paralcl:)s[ con
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la disputa del 5 de mayo de 1554 (CR 12, 611ss). Este fragmento es un in-
dice de la preocupacién que dieron a Melanchton los argumentos de Miguel
Servet contra la Trinidad.

R. Franco

Molina

47 RABENECK J., Das Axiom: Facienti quod est in se Deus non de-
negat gratiam nach der Erklidrung Molinas: Schol 32 (1957)
27-40.,

El P, J. Rabeneck expone el axwioma en el sentido que éste tiene en
la quaest. 14, art. 13, disp. 10 de la Concordia. En esta disputacién el face-
re quod in se est tiene un sentido muy limitado. Se trata del infiel que
ya ha entrado en contacto externo con las verdades de la fe, y que se
dispone a aceptarlas. En este caso interviene Dios, elevando ese acto al
orden sobrepatural, para evitar que se pouga un acto de fe meramente
natural, teéricamente posible. La razon de intervenir Dios siempre en esta
ocasién es, segin Molina, una ley establecida por Cristo y el Padre. No se
irata por tanto del llamamiento externo a la fe del hombre que ha cum-
plido con la ley natural, que es uno de los modos de entender el axioma
en la escoldstica, v quizd el mas frecuente en la actuwalidad, sino que, su-
puesto ese llamamiento, como quiera que haya fenide lugar, se pregunta
si en algin caso se legard a hacer un acto de fe, o de contricién, mera-
mente natural, La respuesta es negativa. El P. Rabeneck defiende von icda
razén esta explicaciéon del principio en Molina y, sobre todo, esa ley gene-
ral establecida por Cristo vy el Padre, Esta forma del principio no es sin
embargo la vnica que se encuentra en Molina, aunque sea la més caracte-
ristica. Precisamente en la disputacién anterior expone la forma mds cono-
cida del axioma: al que cumple con la ley natural Dios le llama a la fe.
Pero la condicidn la considera tan exiraordinariamente problemalica, es decir,
serdn de hecho tan pocos o ninguno los que cumplan con esta ley natural,
que puede en adelante prescindir de esa forma del axioma.

R. Francy

Véase, mds adelante, num. 62,

Melinos

48 ELtAcURIA J., PBRO., Los procesos de la Inquisicidn espafiola
contra Miguel de Molinos: RevEspir 16 (1957) 166-178.

El autor recoge de diversos archivos los documentos para la recoms-
truccién de los procesos en los Tribunales de Zaragoza, Sicilia, Sevilla, To-
Jedo y el Consejo Supremo de la Inquisicién. Es un avance del libro del
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mismo autor sobre este tema. Es curioso el dato que hace resaltar: las
primeras denuncias tienen lugar nueve afios despuss de la primera edicién
del libro de Molinos ——que se difundié rdpidamente e imprimié varias ve-
ces-— y s6lo cuando se tuvo noticia de la prisién de Molinos en Roma. Quizi
se deba este retraso a la carta pasloral, que prologa el libro, de D. Jaime
Palafox, arzobispo, primero de Palermo y después de Sevilla. Las denunctas
se basan en acusaciones de la docirina, no todas justificadas ni de gran
fuerza.

El articulo aporta algunos datos ttiles para el estudio de la historia
de las ideas en este periodo,

E. MooRE

Pablo de la Cruz (S)

49 Basiio bE S. PaBro C. P., La contemplacién reparadora en
San Pablo de la Cruz: RevEspir 16 (1957) 449465,

E! titulo no expresa exactamente el contenido, pues el autor trata, no
sélo de la contemplacién reparadora, sino también de los varios aspectos
reparadores de la vida de San Pablo de la Cruz (obra, direccién espiri-
tual...). La idea reparadora aparece con diversos matices, como sufrimien-
to por la consideracién de los pecados, como apropiacion de los tormentos
de Cristo, en forma de sufrimientos propios, especialmente los 50 aitos que
padecié sequedad en la oracién,

En Ia direccién espiritual recomienda ofrecerse como victima. Otras
notas introducidas posteriormente en la espiritualidad, como la idea de Ia
corredencién, estin ausentes de San Pablo de la Cruz.

Bl autor parece suponer que la devocién a la Pasién se reduce a un
deseo reparador. Creo que esto no es exacto, ni en general, ni en San Pablo
de la Cruz.

E. BaroN

Pascal

50 Meyer H., Pascals «Memorial» ein ekstatisches Docunient?:
ZschrKirchGesch 68 (1957) 335-337.

Este famoso documento, para unos seficla el comienzo de una pertur-
bacién interior, que va empafiando cada vez mds el cristalino pensamiento
de Pascal, y acaba por hacer del genial fisico y matemdtico un desenfrena-
Go polémico, un desesperado religiosamente hablando, o un sclitario mfs-
tico. En cambio, para otros, se trata de uno de los escritos cristianos mds
valiosos, porque en él la revelacién personal, de que Dios ha hecho parti
cipe a un hombre, se palpa, por decirlo asi, con las manos.

Meyer analiza las correcciones y afiadiduras que el mismo Pascal in
troduce e¢n sus manuscritos, ¥ se pregunta si a vista de esta revisidn del
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texto, se puede hablar de un documento «extitico» o dz un documento «li-
terarios. Sea que la revision se efectuase enseguida o después de algun
tiempo, si el texto, segin se pretende, refleja la vivencia con el Ser divino,
no habia por qué retocarlo, sobre fodo con aditamentos de tipo extdtico.
Sin poner en duda la conversion y la fe del filosofo francés, al menos cuan:
do se estudia el modo como fue escrito el documento, se infiere que no
estd claro su cardcter de Documentio. :
A. SEGOVIA

Pedro Canisio (8). Véase Canlsio.

Quesne!

51 GuirToN G., Le réveil du jensénisme, Pasquier Quesnel et le
Pére de la Chaize: NouvRevTheol 79 (1957) 3388401,

El P. G. Guitton tiene enire manos todos los documentos que s¢ pue-
den desear para escribir una vida del P. de la Chaize, que esperamos apa-
recerd pronto. Este articulo es un avance de lo que serd esa vida y proba-
blemente un capitulo de ella. Se limita a presentarnos la actitud del P. de
la Chaize frente al despertar jansenista de 1696 a 1708, El confesor de Luis
14 fue generalmente demasiado conciliador, hasta el punto de que, segun
F. Hébert, Obispo de Agen, no lenia sino elogios para las Réflexions mora
les. Sin embargo, segiin un obispo de la provincia de Burdeos, que habia
tenido entrz sus manos un texto de nueve paginas de observaciones hechas
a las Réflexions morales por el P, de la Chaize, éste relaciona continuamen:
te esta obra con las cinco proposiciones condenadas de Jansenio. No deja
de ser curioso que una de las lrases, considerada sospechosa por el P. de
la Chaize, sea una cita casi literal de S. Agustin: «Rien ne peut résister a
la toulepuissance de Dieu, quand il veut sauver les pécheurs» dicen las
ieflexiones morales, y S. Agustin: «Cui volenti salvum facere nullum ho-
niinum resistit arbitriums (De Corr. et Grat. 14, 43: PL 44, 942). Esto mis-
mo es un indice del confusionismo teologico que ocasiond el jansenismo
con su casi insensible desviacidn del agustinismo, La realidad es, segin el
P, Guitton, que el confesor dzl Rey, seguro de su teologin, utilizaba todo
lo aprovechable de las Réflexions sporales como una «mina de doctrina ¥
de piedado».

R. Franco

Salmanticenses

52 ENRTQUE DEL SAcrapo CorazoN O. C. D., Los Salmanticenses:
su vida vy su obra, Madrid, Ed. de Espiritualidad, 1955, XLI-
277 pag.
Dos partes tiene esta monograffa: la primera —capitulos 14 v 8— es
un ensayo hist6rico general sobre el Cursus Salmanticensis; en la segunda
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—capftulos 57— trata del proceso inquisitorial, a que did lugar su doctrina
sobre la Inmaculada, -

La parte histérica, historia general del Cursus, estudia, en el capitulo
primero, el origen del colegio de San Elias ¥ sus relaciones con la Univer-
sidad de Salamanca; en el capitulo segundo, los autores del Cursus: bio-
graffas y aportacion al Cursus; en ¢l capitulo tercero analiza las causas ¥
forma externa dei Cursus; en el capftulo. cuarto, indica el esquema, algu-
nas doctrinas fundamentales, su cardcter tomista, ¥ otros aspectos de la
estructura interna; por fin, en el capitulo ltimo, estudia las ediciones, y
presenta algunos puntos ambientales.

Al estudiar en los otros tres capitulos el proceso inquisitorial preserta,
en ¢l capitulo quinto, la doctrina de los Salmanticenses sobre la Inmacu-
lada y el débito, v la historia externa del proceso a que dié lugar la dis-
puta 15; en el capitulo sexto, expone la justificacién de los Salmanticenses
ante el proceso; y, por fin, en el capitulo séptimo, propone el autor sy
interpretacién y critica de dicho proceso inquisitorial, resumida en unas
conclusiones, al fin del capitulo,

Cuatro apéndices afiade a su monografia el autor: el tercero ¥ cnarto
nos prescatan interesamies Jefensas en favor de los acusados autores del
Cursus,

No hay duda que estas pAginas de investigacion y sfntesis, con datos
ouevos sobre los Salmanticenses, son un capitulo de la historia de 1la
teologia.

D. A,

Soto (Domingo)

53 Pozo C. S. I, La teoria del progreso dogmdtico en Domingo
de Soto: RevEspTeol 17 (1957) 325-355.

El autor expone la teorfa de Soto sobre progreso dogmdlico, utilizando
en gran parie fuentes inéditas. Soto defendié que se debe asentimiento de
fe a toda conclusidn teolégica cierta, sin que pueda decirse que haya retrac-
tado esta posicién en 1547, en su De natura et grativ. Admite progreso dog-
mdtico con respecto a las conclusiones teolcgicas probables, las cuales, si
fuesen definidas por la Iglesia, comenzarian a ser objeto de fe.

M. R,

Véase, mas adelante, num. 59.

Sudirez

54 GarciA MarTINEZ F., La solucidn de Sudrez al problema de la
evolucion o progreso dogmiilico: EstFEcl 31 (1957) 1741.

Con este mismo titulc habia publicado ¢l mismo autor un articulo en
1948 (EstEcl 22 [1948] 151-165), en el que expresaba su persuasion de que la
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verdadera solucién al problema del progreso dogmitico es la que se funda
en la teoria suarcciana, segin la cual es objeto de fe divina el virtual reve-
Jado propuesto infaliblemente por la Iglesia (cfr. ArchTeolGran 12 [1949| 344).
Tambi¢n en el presente articulo se superponen dos cuestiones: una histé-
rica cudl fué la solucién de Sudrez al problema del progreso dogmitico;
y otra doctrinal: cudl es la verdadera solucion de ese problema teoldgico.

El fondo histérico, sobre el que el autor proyecta su interpretacion de
Sugrez, no es en realidad sino la tesis histérica de Marin Sola: la posicién
favorable a la definibilidad, como de fe divina, de la conclusién teolégica
seria tradicional hasta [a innovacion de Molina, contra quien reaccionaron
los tebdlogos de todas las escueias. Esta tesis no es histéricamente admisi-
ble: hasta el siglo 16 no se plantea el problema; no existe una opinién tra-
dicional; los diversos sislemas aparecen contempordaneamente; la reaccién
contra Molina, reaccion que no se dié contra Cano, defensor de la misma
teoria antes de Molina, se explica por un cambio de terminologia, gue se
fealizen a fnales del siglo 16, (Veéase LanG A., Die Gliederung und die
Reichweite des Glaubens nach Thomas und den Thomisten. Ein Beitrag zur
Klirung der scholastischen Begriffe: fides, haeresis und conclusio theologi-
ca: DivIhom (Fr) 20 [1942] 207:236; 335-346; 21 [1943] 79-97; Ioem, Die con-
clusio theologica in der Problemstellung der Spitscholastik: DivThom (Fr)
22 [1944] 257:290; Pozo C., Contribucion a la historia de las soluciones al
problema del progreso dogmdtico, Granada 1957).

La interpretacion de Sudrez, que el autor hace, persiste en no distin-
guir su sistema del de Lugo. Sin embargo, no nos ofrece ningin texto sua-
reciano en el que se diga que, vevelada la infalibilidad de la Iglesia, queden
formaldmplicitamente reveladas todas las definiciones concretas que se
dardn en la historia; éste es precisamente el punto fundamental del sistema
de Lugo. Véase su De fide, disp. 1, sect. 13, § 1, num. 275, Venetiis 1718,
pag. 42b. Al texto de SUAREZ, De fide disp. 5, sect.3, num.4, sobre la dife-
rencia entre inspiracién y asistencia quita el autor importancia por un
videtur, que, por lo demds, no afecta a todo el péarrafo. De las definiciones
de la Iglesia dice, sin mas, Sudrez: «Spiritus Sanctus dictat sensum et ve-
ritatem, et nihilominus sacra scriptura non sunt, quia scilicet verba non
dictats, lo que concuerda perfectamente con los numerosos pasajes suare-
cianos, en que se expresa la asistencia con férmulas instrumentales. Por ello,
creemos mAs matizada y exacta la interpretaciéon de Sudrez, que hace Al-
raro T, El progreso dogimdlico en Sudrez: Problemi scelti di Teologin con-
temporanea: Analecta Gregoriana 68, Roma 1954, pag. 05.122, Véase Arch
TeolGran 18 (1955) 238,

En cuanto al problema doctrinal, ha de reconocerse la fuerza logica, con
que el autor lo plantea, y procura darle solucién. Nosotros creemos muy
discutible un punto, que el autor da por supuesto: la revelacién formal-
implicita de toda definizion de la Iglesia en la proposicién universal, que €s
la infalibilidad de la Iglesia. El paso de un universal a un particular, cuan-
a6 no se frata de un colectivo, es un verdadero rvaciocinio y un auténtico
paso a una verdad nueva. Véase ALaro J., Adnotationes in tractatum de
virtutibus, Romae 1956, pag. 58s; por lo demas, en cualquier manual de 167
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gica se admile contra los empiristas que en el silogismo «omuis homo' est
mortalis; atqui dux Wellington est homo; ergo est mortaliss hay un paso
a una verdad nueva; baste citar a Sarceno L., Philosophiae scholasticae Sum.
ma, tom, 1, Matriti (BAC) 1953, num.582-594, pag470-476. Por nuestra parte,
Creemos que la infalibilidad de la Iglesia es un auténtico universal, ya que
consiste en una verdadera potestad universal, y no un colectivo, lo que equi-
valdria a reducirla a las verdades que de hecho serdn definidus a lo largo
de los siglos, con respecto a las cuales Dios profetizarfa que no habrd eiror
en ellas. !

La critica, a que el autor, con referencia a estudios suyos anteriores,
somete la nocién de fe eclesiastica, nos parece valida, Una fe infalible no po-
dria apoyarse sino en la ciencia y veracidad hvinas. Sin embargo, este punto
es secundario. Ni Cano ni Molina conocieron la fe eclesidstica. Pensaron
mas bien que el magisterio, al definir, se limitaba, con la garantia infakible
de la asistencia, a imponer el asentimiento a la verdad definida, gue co-
rrespondia a tal verdad en sf misma antes de la delinicién: si Ia verdacd era
una verdad formalmente revelada, asentimiento de fe; en el caso de una
conclusién teolégica, asentimiento teoldgico. Véase Pozo C., opusc. cit.,, pag.
23s. Esta concepcibit nos parece mads coherente,

C. Pozo

55 RABENECK T., Francisci Sudrez iunioris de cursa praedesting-
tionis doctrina: EstEcl 31 (1957) 5-16.

Se ha discutido si Sudrez ha tenido siempre la misma doctrina sobre
el problema de la predestinacién. Para solucionar la duda acade el P. Ra-
beneck al comentario In primam partemr Sancti Thumae, explicado en Vallo-
dolid entre 1575 y 1579 y conservado (26 cuestiones solamente) en un ma-
nuscrito, de la Universidad Gregoriana (Cod 1325 (1) Mss. Gesuitici), cuya
publicacién se estd preparando.

Segtin este manuscrito la predestinacién post praevisa erita parece al
P. Sudrez probable, pero le desagrada por dos cosas: 1. que habla de la
misma manera de predestinacion y de eleecion; 2. que no admite que al-
guno haya sido elegido a la gloria antes de Ia prevision de los méritos,

Segtin estas razones elige una sentencia intermedia: la de Catarino, aun-
que corrigiendo la terminologfa, para evitar el decir que algunos se salvan
sin estar predestinados. Todos los que <e salvan son elegidos y predesti-
nados, perc no de la misma manera, De todos modos, Ia posibilidad de que
algunos se salven sin estar elegides ante praevisa merita es s6lo una posi-
bilidad: la posibilidad de que usen las gracias sulicientes que no les han
de faltar; pero es una posibilulad que no se puede excluir y ciertamente
es mas probable, segin Sudrez en esta época, que la szntencia de aquéllos
que defienden que la predestinacion se hace solo post praevisionem mert-
torum. Mds adelante, Suarez abandonard csta sentencia intermedia, para
defender la predestinacién ante prasvisa merita de todos los que se salvan,
El P. Rabeneck no alude a las causas de este cambio. Tal vez el conoci-
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miento de una doctrina elaborada de la ciencia media, que bacia posible
la predestinacién de todos ante praevisa meriia, sin poner en peligro la ver-
dadera suficiencia de la gracia puramente suficiente, fué lo qtte determiné
a Sudrez a abandonar esta sentencia intermedia, ¢n la que la posibilidad
de salvacion sin estar predestinado ante praevisa merita la admitfa dnica-
mente para poder salvar la verdadera suliciencia de la gracia suficiente. No
temendo a la vista el manuscrito, no nos es posible determinar hasta qué
grado la falta de una doctrina elaborada de la ciencia media ha podido in-
fluir en esta sentencia intermedia de Sudvez en el afio 1576.
R. Franco

Viéuse, mas arriba, num. 33,

Terosa de Jesis (Santa)

56 EsperT E. S. 1., Para el epistolario de Santa Teresa: RazFe
155 (1957 1) 388-397.

El P. Espert, con profundo espirilu criiico, no sélo estudia la autentici-
dad de un fragmento de una carta de-Santa Teresa transmitido por Nie-
remberg y Alcazar, y temdo por apécrifo por el P. Silverio, sino que de-
muestra que el dicho fragmento pertenece a la misma carta de la que con
el mimero 9 publica el dicho P. Silverio wn fragmento en su epistolario. de
la Santa, fragmentc tenido universalmente per auténtico. El descubrimiento
hecho por el P. Ramén Cefal 8. I. en 19453 en la biblioteca de la Facultad
de Derecho de la Universidad Central, de una historia manuscrita e inédita
¢el Colegio jesuitico de Segura de la Sierra ha hecho posible la argumenta-
cién del P, Espert. En dicha historia, escrita por el P. Manuel Arceo en 1606,
s¢ cita un largo fragmento de una carta de Santa Teresa que, empezando
con el de Nieremberg y Alcézar, sigue con un parrafo desconocido hasta
1945, y se confinta con ligerisimas variantes con el de la carta 9 trascrita
por el P. Silverio. !

[l analisis interno de los diversos textos, en relacién zon la crcnologia
de los viajes de la Santa, lleva al P. Espert 2 la conclusién de que se trata
de una carta dirigida, no al fundadcr del convento carmelitano de Toledo,
como se habia creido hasta ahora de !a carta 9 del epistolario, simno a
D. Cristobal Rodriguez de Moya, fundador del Colegio de la Compaiifa de
Jestis de Segura de la Sierra. Después de probar su aserto, resuelve el
P. Espert las objeciones por las que el P. Silverio negaba la autenticidad
del fragmento de Nieremberg y Alcizar,

Creemos bien probada la tesis del P. Espert, pero concediendo que no
habria sido posible formularla y mucho menos probarla, sin el descubri-
miento del P. Cefial. La historia manuscrita del P. Arceo ha hecho lnz en
este enigma que presentaba el epistolario de la Santa de Avila,

M. Prabpos
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57 LUCINIO DEL SsMO. SACRAMENTO O. C. D., Grandeza y miseria
de una Santa espafiola: RevEspir 16 (1957) 523-529,

Es una nota<comentario al Jibro de Fr, Aucusto Donazar O. C. D., Medi-
taciones teresianas. Grandeza y Miseria de una sania espaniola, Barcelona,
Juan Flors, 1957, 11 x 19, XII + 302 pag.

Pone de relieve el autor las aportaciones de este libro vy, sobre todo, sus
deficiencias: falta de método, de sintesis, dz un estudio completo del pro-
blema en sus diversos aspectos, de excesiva confianza en el psicoandlisis, 'de
profundizar demasiado en la miseria ¥ poco en la grandeza, etc. Cierta-
mente el libro es un conjunto de ensayos —meditaciones las llama el au-
tor— sobre la vida'y obra teresianas. A este género no se le puede pedir
lo que quisiera €l P. Lucinio que, desde su punto de vista, seiiala las defis
ciencias. Tiene también en cuenta, como deciamos, los elementos positivos
que contiene. Quizd convendria realzarlos algo m4s, desde el punto de vista
del ensayo. El autor del libro supene la indiscutible santidad de Teresa
Sanchez y Ahumada, Pero, para explicar algunos vasgos de Ia vida y obra
leresiana, recurre al analisis psicolégico, o al psicoanalisis, si asi se pre-
fiere llamarlo. i .

Estamos de acuerdo con el P. Lucinio en que no es libro apto pa.ra el
lector medio. Supone un lector bien formado y con alguna iniciacién, tanto
en la hagiografia, como en la psicologia y psiquiatria. Creemos, sin embar-
£0, que no se saca del libro un concepto peyorativo de la Santa y si un
aliento para la santidad el hombre, que siente en si ¥y es consciente de su
miseria o sus miserias. |

E. Moore

58 ToMas DE 1A CRUZ O. C. D, Pleito sobre visiones, Trayectoriy
historica de un pasaje de la autobiografia de Santa 1eresa:
EphCarm 8 (1957} 3423,

El texto, de escasa importancia doctrnal (Vida, cap, 40, num, 12ss.) sus
cité apasionadas controversias, que ilustran algunos aspectos de la espiri-
tualidad del siglo 17. El autor nace historia de las diversas interpretaciones
que se dieron a las palabars de la Santa, y de las controversias que se sus-
citaron, sobre quién era la Orden u (Ordenes religiosas a las que la Santa
alude, sin dar sus nombres,

E. Moore

Véase, mas adelante, num $9.
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Vitoria

59 BRUFAU PRATS ., La nocion gnaldgica del «dominium» en San-
to Tomds, Francisco de Vitoria y Domingo Soto: Salm 4 (1957)
96-136.

Estudio amplio del concepto de dominitun en Santo Tomdas: sus notas,
su analogia y participacién por los seres racionales. El estudio de Vitoria
es muy breve; casi se viene a reducir a la distincidn que establece entre
dominiup proprietatis y domintum auctoritatis. Algo mds extensa la de Soto
gque distingue entre dominium rerutr: y dominium iurisdictionis, Estos dos
autores se fijan mas en el aspecto juridico-moral, que en el metafisico, que
es el preferido por Santo Tomds.

Es lastima que el autor parece desconocer los articulos de Seicg C. O. P,
La notion analogique de Donunium et le droit de vropriété; RevScPhilTheol
206 (1951) 52-76 y Notes de lexicographie philosophique médiévale, Dominium,
possessio, proprietas chez S. Thomas et chez les juristes romains: RevScPhil
Theol 18 (1929) 269289, que hubieran enriquecido su trabajo COn nuevos
puntos de vista y numerosas citas de Santo Tomas,

E. MoORE

60 Pozo C. S. 1, De Sacra Doctrina, in 1 p., g1, de Francisco de
Vitoria: ArchTheolGran 20 (1957) 307426.

Segtn el autor, no agja de ser paraddjico que, reconociendose generai-
mente, como mérito maximo de Vitoria, haber rsstaurado la Teologia por
una renovacién del método, todavia no hubiese sido publicado' ningin texto
de Vitoria, en que exponga sus ideas sobre método teoldgico, Para subsanar
esta laguna el autor publica ¢l comentario a la cuestion 1.¢ de la 12 parte de
la Swma, De sacra doctring, hecho en las explicacicues de clase de 1539-1540,
1al ¥ como nos lo han conservado las notas de dos discipulos. En la intro-
duccion expone el autor las ideas metodolégicas de mds importancia conte-
nidas en estas lecturas, Es de gran interés que Vitoria haya concebide la
Teologia de los Padres y la de los escoldsticos como dos tipos de “Teologia,
que podrian definirse como inteligencia dz la fe y ciencia de la fe respecti-
vamente, v que haya postulado ia integracién de ambos tipos de Teologfa en
una Teologia completa. Interesante es tambidn su insistencia en la importan-
cia de lo positivo. Es curiosa la posicién de Vitoria sobre la relacidn entre
Escritura y Tradicién, que coincide con el planteamiento comun en la Edad
Media, segtin lo describe P. de Vooght, en su libro: Les sources de la doctri-
ne chréticnne d’aprés les théologiens du 14 sidcle et du débiur du 15, Bruges-
Paris 1954, En este mismo numerc de ArchTeolGran (pag. 199-295) publica
C. Pozo el comentario De Sacra Doctrina de Domingo de Soto; le agradece-
mos que nos ofrezca asi una serie de fuentes para el conocimiento de las
ideas de método teoldgico en la Escuela de Salamanca.

M. R.
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Z<moro de Udine, Véase, més adelante, num. 97,

Zumel

61 MuRoz V. O. pE M., El conocimiento intelectual y la indivi-
duacion del singular material en Francisco Zumel {1540-1607) :
Est (Merc) 13 (1957) 465-504.

En unas paginas introductorias se pone de relieve Ia figura de Francisco
Zumel, Profesor de Filosofia en la Universidad de Salamanca, uno de los
principales promotores del estudio de la Filosofia, como disciplina indepen-
diente y distinta de la Teologia, y mas en particular de la Metalisica, raiz y
lundamento de la Ldgica, Filosoffa v Teologin escoldstica, A continuacion
¥ como muestra de las doctrinas filosdficas de Zumel nos presenia el autor
su pensamiento acerca de las dos debatidas cuestiones que se indican en
el titulo. ] i

En la primera parte del articulo estudia el autor la doctrina de Zumel
sobre el conocimiento intelectual del singular material, El estudic dc la doc
trina del mercedario estd tomado de su Comentario a la Primera parte de la
Suma de Santo Tomds. Entre las cistintas posiciones lomistas, Zumel re-
chaza decididamente la de Cayetano, estima como satis probabilis la diree
cién seguida por Ferrara ¥ Capréolo, admiticndo un conocimiento indirecto
y reflejo del singular, pero distiato, no confuse v general, como pretende Ca-
yetano; aunque tampoco queda satisfecho com esta opinién, mientras que
simpaliza abierltamente con la posicién epuesta que admite el conocimiento
directo del singular mediante especies expresa e impresa propias. No obs-
tanle, no se pronuncia abiertamente en favor de ninguna solucién: contén-
tase con admitir abiertamenie ¢l conocimiento propio, distinto, claro y evi-
dente del singular material, reconociendo que no se ha dado atin con una
explicacién suficientemente clara en el campo filoséfico; y, rechazada desde
luego Ja posicién de Cayetano, entre la otra sentencia tomista que admite
la especie expresa propia y la especie impresa remota, ¥ la teoria que ad-
mife Ia especie propia, tanto impresa como expresa, ambas probables, opina
que la segunda estd mejor cimentada.

La segunda parte del articulo estd dedicada al estudio d= la doctrina
de Zumel sobre la individuacion de la sustancia singular, Al tratar de la
individuacidn de los seres materiales, también aqui Zumel se aparia de
Caystano, y muesira su simpatia por la interpretacién del Angélico dada
por Ferrara, cuya opinién trata de zrmonizar en una especie de sincretismo
con la que sostient que cualquier sustancia se hace individuo y singular por
su existencia actual: el principio total y esencial de la individuacién esta
en el orden muluo entre la materia y Ia forma, en cuanto reciben existen-
cia ad extra, La cantidad enira como causa dispositiva de la materia, En
cuanto a la individuacion de Ios dngeles v almas humanas, el mercedario,
profesando siempre ser discipulo del tomismo, mmestra simputias no disi-
muladas per las doctrinas no tomistas, ¥y no ve dificultad en que, tanto los
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4ngeles como €l alma humana, se individualicen por su misma sustancia
o forma pura.

Al final de cada una de las dos partes del trabajo, el autor hace un es-
tudio comparativo de las doctrinas de Zumel con las de Tedro de Ofa, tam-
bién mercedario, cuyos libros de Filosofia impuso Zumel, siendo General,
a todos los profesores de su Orden. En la misma linea de Zumel y Ofia se
mueve el autor del Cursus Philosophict.s del Collegium Ripense, colegio
Mercedario agregado a la Universidad de Alcala. ]

En conclusion Zumel abunda en ideas bastante diferentes de las tradi-
cionalmente admitidas por los tomistas. Termina &l autor lanzando Ia idea
de un esiudioc comparativo entre Zumel y Suirez en estos puntos, ya que
muchas de las ideas de Zumel, expuestas por él en Salamanca, mas de
veinte afios antes que el Eximio, son tipicamente suarecianas.

M. PRADOS

62 MuRoz V. O. pE M., Zumel v el Molinismo en la reciente edi-
cidn critica de la Concordia: Est (Merc) 13 (1957) 633-648,

Observaciones a las afirmaciones del P, Rabeneck scbre Zumel, y en
primer lugar sobre los plagios de Zumel de los que se queja Molina, Tiene
razén el P. V. Mufioz, al hacer nolar que los plagios literarios en esta época
era cosa bien frecuente. Sin embargo, el ejemplo que cita en el que, segun
el P. Mufioz, Zumel «se refiere evidentemente a Molinar, no parece tan evi-
dente. Se trata de un antor al gque no nombra Zumel, que «in sua prima
parte, quam past me scripsit, a. 14, a. 13 asseverat proximam et immedia-
tam radicem contingentiae esse mon solum liberum arbitrium hominum et
angelorum, sed etiam appetitum sentientem bBestiaruni et brutorums: Zu-
MEL ., In Prirun Seeurdae quacest.74, art.3 pag29 a et b, de la edic. de 1594,
vol. 1., citado por Mufioz. Ahora bien, esta doctrina no sélo ia defiende Mo-
lina en sus Commentaria in Primam Parteni, sino también en la primera
cdicién de la Concordia q.14, a.13, Disp. 45 (Olvssipone 1588 pag. 283) y to-
davia antes en su tratado De scientia Dei del afio 1572 quaest., 14 disp. 10,
(StrEcmiLLEr F., Geschichte des Molinismiis 1, [Miinster i. W. 1935] pag. 236,)
{rece aiios antes de la primera edicién del Comentario de Zumiel a la Primera
Parte. No parece, por tanto, verosimil que Zumel se refiera aqui a un pla-
gio de Molina,

R. FraNCO

Wadding, L.

62 Panpizic B. O. F. M., Gli «Annales Minorum» del P. Luca
Wadding: StudiFranc 54 (1957) 275-286.

En este breve articulo el autor sefiala la ocasién que despertd la idea
de los Anales: el deseo de suplir las omisiones y reparar los errores come-
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tidos, en lo referente a la historia de los Menores, por el dominico polaco
Abraham Bzovio (Bzowski) en la continuacion de los Anales de Baronio,
emprendida por encargo de Paulo 5 (vols, 1321, que comprenden los¢ afios
1198-1572). Cuando el Ministro General de la Orden, Benigno de Génova, en
abril de 1619, escribié una cireular a los Ministros provinciales, pidiendo
la respectiva colaboracién, los Menores, en lo tocante a la historia de la
Orden, sélo disponian de la Crénica de Marcos de Lisboa (Lisboa, 1556-1567,
Salamanca, 1570) y de 1a obra De otigine seraphicae religionis de Francisco
Gonzaga (Roma, 1587: Venecia, 1 fi03.1606), ambas ya para entonces anticua-
das. La eleccion del compilador recayé sobre el joven desterrado irlandés,
venido hacia poco de Espafia con gran fama de docto, Lucas Wadding.
Este, ampliando el plan primitivo de sus superiores, a fin de «rescatar del
olvido a los que debfan ser eterramente recordadoss, publicé entre 1625 y
1654 (Lyon-Roma) 8 gruesos voliimenes, donde, comenzando con ¢l afio 1208,
que Wadding consideraba como fecha de la conversién de San Francisco,
describe la historia franciscana hasta 1540. Ademas del material enviado por
las Provincias y del recogido por tres colaboradores: Hickey, Cimarelli, para
Ios aichivos y bibliotecas de Italia, y Polio, que trabajé en Alemania, se
utilizaron: 1la rica coleccién de codices ¥ pergaminos enfonces existentes en
Ia Curia Generalicia de Ara Coeli; los Archivos dzl Convento Romano de
los Doce Apdstoles y del de San Francisco, de Asis; el Archivo secreto Va-
ticano con especial facultad de Gregorio 15 y de Urbano 8 De hecho, no
pocos documentos sélo se han conservado en los Anales. En cuanto a Ja
critica de los testimonios, ¢l articulista consigna varios datos que prueban el
fino sentido de Wadding y su afdn por aproximarse a la realidad, Fl tercer
oficio, del historiador es ofrecer una sintesis reconsiructiva del pasado. Aquf
Wadding se resiente de la mentalidad histérica de su épacat su misma for-
ma de Anales impedia la presentocién de los sucesos en una vision de
conjunto,

El éxito de la obra fué grande. En la segunda edicidn, iniciada en Roma,
afio 1731, por el P, José Ma de Fonseca, los 8 voltimenes primitivos se con-
vierten en 16, a los que se afiade el 17 con Indices, redactados por el P, José
Maufa de Ancona, Juan de Lucca prepara el vol. 18, que sale en 1740, y el
mismo Ancona, al afio siguiente, publica el vol. 19, que abarca el perfodo
1554-1564. Hasta 1794 no aparecié el vol. 20, por obra de Michelesi de Ascoli,
a quien asimismo se debe el 21. Otros 50 afios después, pudo el P, Estanis-
lao Melchiorri da ?arreto dar a la imprenta 4 voldmenes mds (1844-1860),
que comprendian los afios 1575-1600. El 25 salié en Quaracchi en 1886 pre-
parado por Melchiorri y Fermendzin, A principios de nuestro siglo, ante Ia
escasez de ejemplares de la segunda edicién y el mérito atn actual de la
obra, a pesar de sus defeclos, una comision, presidida por el P. Jerdénimo
Golubovich, ha conseguide, entre 1931 v 1934, ofrecer una teicera edicion,
lipogrificamente muy buenz, con Addenda al fin de cada volumen y no
pocas notas crfticas. Finalmente, como continuacién de la ingente obra, el
P. Aniceto Chiappini, tras grandes esfuerzos, ha logrado anadir otros 5 vo-
Idmenes (1933-1952) a los 25 de las dos ediciones anteriores. Al arliculisia
cuyas lfneas resefiamos, se debe el 31, dltimamente editado (1956}, que
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abarca los afios 1661-1670. En estos 6 voltimenes suplementarios se afiaden
fnéditos, se controlan los impresos con los originales, se limita el engarce
de sucesos politicoreligiosos a los gue pueden iluminar mejor la historiza
de la Orden y, en lo posible, se adapta el método de los volumenes prece-
dentes a la metodologia histérica moderna, Como se ve, Ia obra de Wadding
con su prolongacién contemporinea, adquiere los caracteres de monumen-
tal, y continia siendo la principal fuente de la historia franciscana.

! A. SEcovIA

3. Bscueclas Teoldgicas
Tomismo

64 MoRON ArRroYo C., Posibilidad y hecho de un tocmismo exis-
tencial : Salm 4 (1957) 395430.

La ocasién de este trabajo ha side Ia interpretacién por algunos de la
doctrina existencial de Santo ‘Tomas y Domingo Bafiez, como opuesta a la
esencial de Cayetano, que demuestra el autor ser del todo imposible de acep-
tar, asi bajo el punto de vista histérico como del sistemndtico,

Para ello expone el genuino sentido de los diversos conceptos discutidos,
1anto en si mismos como en la exposicién que de ellos hacen los autores ci-
tados; uria acertada recapitulacién pone de manifiesto la valoracién real de
tales conceptos, tan diferente de los excesos y absurdos propugnados por el
cxistencialismo reciente, y que equivocadamente se han pretendido atribuir
al tomismo. -

A.D.

4. Historla de las ideas

Teoria del progreso dogmatico

63 Pozo C. S. 1., Contribucion a la historia de las soluciones al
problema del progreso dogmitico. Discurso leido en la so-
lemne apertura del curso académico 1957-1958 en la Facultad
de Teologia de la Compania de Jests de Granada. Granada,
1957, 38 pag.

El autor pretende continuar los trabajos de A. Lang, en orden a revisar

Ia historia de las teorias sobre progreso dogmditico, hasta ahora muy de-
fectuosamente conocida. Su estudio versp sobre los tedlogos dominicos de
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Salamanca de fos siglos 16 v 17, a base, sobre todo, de sus lecturas néditas.
Sus conclusiones son las siguientes: los tedlogos de la Escuela de Salaman-
ca son los primeros en baberse propuesto ¢l problema de la definibilidad,
como verdad de fe divina, de la eonclusién teoldgica; a este problema han
dado ya ellos todas las respuestas, dque después serian clisicas, y que se
conocen en la historia ligadas a nombres de diversos tedlogos jesuftas; ha-
biendo nacido casi contempordneamente toda: las teorfas, no se puede hablar
de una opinién tradicional, De especial interés es ¢l cambio en la termino-
logia de censuras teoldgicas, que Bafiez realiza, que explica la reaccién que
se produjo frente a la teorfa de Mclina, Bl hecho de sentidos diversos de
una misma terminologfa de censuras deberd ser tenido en cuenta por el teé-
logo actual, para interpretar no sélo a los tedlogos, sino al mismo magiste-
vio eclesidstico de una época determinada.

M. R.

Véase, mds arriba, num, 53,

La Reforma y el culto de las imigenes

66 CAMPENHAUSEN H. FRHR V. Die Bilderfrage in der Reforma-
tion: ZschrKirchGesch 68 (1957) 96-128.

El culto de las imdgenes, en la tltima época de la Edad Media, causa a
los Reformadorss una impresién parecida a la que produce el culto de los
idolos a Jos Padres de la Antigiiedad. La actitud de aquéllos no es simple-
mente la de oposicién incondicicnal, sino la de Reforma. Bl culto de las imd-
genes, mas bien gue las de Cristo, las de los Santos, inclufda especialmerite
Marfa, les parvece una degeneracidn: hay que volver al orden primitive cris-
tiano, es decir, a la adoracién de Dios y de Cristo, a la confianza en ellos.
A esto se afiade el cambio operado en las concepciones filoséfico-teoldgicas,
El culto a la imagen, como a representante de 1a persona real, por ella sig-
nificada, corresponde en Ia antigua Iglesia sobre todo en Oriente, a Ia con-
cepeidn platénico-neoplaténica acerca de una conexién entre protolipo e ima-
gen, derivada de un punto de vista psicolégico-subjetivo ¥ metafisico-objetivo,
de modo que, comparando imagen y palabra, aquélla tenfa Ia preferencia
sobre ésta, En cambio, los Reformadores parten de la palabra y del indiscu-
lible rango teolbgico-ontolégico que ella posee. Y, aunque esta concepcion
—sigue comentando Campenhausen— coincide con los pensamientos centra-
les de la Reforma, no se puede desconocer histéricamente que hasta cierto
punto continfia una tradicién comin de Occidente, perceplible ya en la teo-
logia catdlica de la Edad Media. Segiin ésta, las imdgene: no se consideran
como representaciones inmediatas del Santo, sino que se legitiman bajo el
punto de vista cultico por el ssntido verbal que entrafian. Bl mismo Santo
Tomds subraya el valor diddctico de las imdgenes: «ad instructionem radium,
ad excitandum devoticnis augmentumy. La piedad popular estd muy por de-
bajo del nivel teoldgico; el interés en la veneracién de las imagenes estriba
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en la ganancia espiritual que proporciona, en la seguridad de euconirar
con ella, indulgencia, cxpiacién, santidad y tutela. La imagen viene a ser
tratada practicamenle como la persona misma del Santo. Se paganiza el
culto, ¥y se explota econdmicamente la supersticién. De aqui la crilica de
ese culto desde la tltima época medieval: se halla en San Bernardo, en los
Valdenses, Lolardos, Wiclefitas, Husitas, explota de forma extremista en
los cfrculos de los campesinos rebeldes, y se encuentra en los finos espiri-
tus humanistas, especialmente en Erasmo. Lutero y Zwingli son sorprendi-
dos por ¢l impetu del movimiento. Este segundo reformador, ya en 1523,
escribe contra €l culto de las imdgenes. En el verano de 1524 empieza Ia
depredacién sistematica de las iglesias, Zwiagli responde, en abril de 1525,
al ataque de Valentin Compar. Es la exposicidén mas extensa que de su plu-
ma poseemos. Reprueba los métodes revolucionarios. Las imdgenes estdn
llamadas a desaparecer, pero no con turbulencias, sino con orden y por me-
dios legales por parte de la autoridad. Si la obra es artistica ¥ no se adora
directamente ;por qué se la desiruye, siendo el arte como tal, un don de
Dios? No hay por qué prohibir en las iglesias ornamentos decorativos, in-
capaces de engendrar idolatria, Esta es la que se veta, como consta por 47
pasajes biblicos. Es idoldtrico poner fuera de Dios nuestro consuelo, Decir
que la veneracidn se dirige, no a la imagen como tal, sino a Ta persona por
ella designada, es una evasiva. La adoracion llega s6lo hasta el objeto sa-
grado y queda sin valor por lo que toca a una relacién viviente con Ia per-
sona misma representada. Zwingli afiade la critica ética. En vez de gastar
el dinero en imdgenes [inertes], deberiamos gastarlo en la imagen viviente
de Dios, en el pobre vy necesitado. El culto de aquéllas sirve a los monjes
y frailes para explotar a sus semejantes, o por lo menos, para fomentar en
las iglesias el orgullo mundano. Bajo el punto de vista juridico, si el pueblo
fué el que hizo fabricar tales representaciones sensibles de los Santos, tam-
bién el pueblo iiene ahora derecho a suprimiilas, sin que lo pueda impedir
ningin Papa. El momento ideolégico se expresa en Zwingli, cuando dice
que el tal culto nos engafia acerca del inmenso abismo que nos separa
del Ser divino, supraterreno y eterno. A Dios hay que encontrarle, no en
lo exterior, sino en lo interior del hombrz; «Quantim sensui tribueris,
tantum spiritui detraxeris» (Werke, 8, 195). La fe, que hace feliz, s6lo ha-
bita en el corazén. Ni siquiera admite ¢l reformador suizo los valores di-
décticos de la 1magen: «non licet imagine velut scriptura doceri» (Werke,
3, 194). |

Estas consideraciones de Zwingli —prosigue Campenhausen— fueron
en el liempo siguiente normativas para todes las Iglesias reformadas.

La actitud de Lutero sobre el (ema, pricticamente apenas se diferen-
cia de la de wangli. Sin embargs, en antftesis con éste, concede que de
suyo las imégenes en la Iglesia son algo indiferente: es posible que alguien
nse bien de ellas y entonces vale la antigua regla: el abuso no puede quitar
el uso. Campenhausen atribuye-esta actitnd a la innata e ingenua suscep-
iibilidad de Lutero por toda manifestacién de la belleza y a su compren-
sién del sentido didactico de la imcagen; el lenguvaje de éste vale mas para

23 ArchTeolGran 21 (i958)
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el pueblo: «Vulgus libentins videt ein gemalr Bild quam bene scriptum li-
brum» (WA, 40, i, 548),

Campenhauser concluye su artfculo intentando colocar en su debido

lugar las soluciones de Ja Reforma dentro de la historia evolutiva del pro-
blema. Entre otras cosas subraya los antecadentes antiguos y medievalea
en la hostilidad al culto de Jas imégenes. Sefiala ciertos puntos débiles,
sobre todo la facilidad con que los reformistas dejan a un lado los aspec-
los seménticos y psicolégicos de la imagen, y noia cémo se juntan en
aquéllos las antiguas ilendencias iconoclastas con las revolucionarias anti-
catélicas de la época, Segtin Lutero, lo importante es el peligro que en-
trafia 1a institucién y fomento de ese culto, en cuanto se ccnsidera como
obra meritoria ¥ ¢n cuanto que, dejada a un lado la fe, conduce mas bien
2 una autojustificacién. Evitando ese peligro, la imagen puede ser util,
como palabra, entendida ésta en su sentido evangélico v multiforme, Asi
como el lenguaje de la musica es siempre actual, asi el de la imagen, con-
cebida como forma artistica de expresién. De este modo la actitud lute-
rana representa el resultado de un trabajo cristiano educacional y secular,
cuyo programa formuld ya, en cierto sentido, Carlomagno, La Iglesia Re-
formada no acaba de reconocer tal resultado, mientras que la Catolica,
bor una parte en su labor de defensa apenas se fija mis que en la {eoria
¥ préctica reformistas, sobre todo francesas, y por otra, aferrada a su pun-
to de vista anticuado, semisacral, no se adapta yva a la nueva fase de la
evolucién,
I En cuanto a Lutero, si bien su teoria de la imagen concordaba con las
lendencias artisticas de su iiempo, tampoco —en opinidn de Campenhau-
sen-- es ya suficiente para el nuestro y para el arte de hoy. La quebran-
lada soberania del hombre ¥ la deshumanizacién del mundo exig:n una
nueva reforma de superacién teolégica. El derecho a la imagen no es un
postulado de toda vida humana. La teologia griega subraya que tal nece
sidad se prohibia a los judfos, ¥y que los paganos sélo em la perversisn
podfan realizarla. Unicamente cuando el Hijo de Dios, hecho hombre, reno
vé la imagen del hombre, legé a ser la imagineria una posibilidad ver-
daderamente humana y santa, cuya eficacia y consistericia provienen, no
de la naturaleza, sino de la historia de la salvacidn.

Como habrd podide observarse, el articulo de Campenhausen es desde
hiego sfgnificativo ¥ lleno de interés. Bajo el punto de vista puramente
histdrico e informativo, creemos reproduce bien Tas dos tendencias, la re-
formista y la luterana, del protestantismo. En cuanio a los juicios per-
sonales del articulista sobwe el culte de las imdgenes, todo lectar, forma-
do segun la mentalidad catélica, podra ver los puntos débiles o inexacios,
sin dejar de reconocer los méritos del erudito esciitor. Es lstimn que mu
chos catélicos no temgan en cuenta lo que tantas veces inculcan los ted-
logos catélicos. Santo Tomds, vg. expresamente dice, hablando Je las re-
presentaciones piasticas de Cristo: «adoratur ipse Christus, in quantum
per imaginem repraesentatur». La recta doclrina siempre enseiia que Ia
adoracién no se detiene en el objeto material, F1 Angélico, cuando se tra-
ta de imégenes puramenie materiales, supone incluso cierta imposibilidad
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de que el «motus adorantis sistat.., in materia sensibili» (part, 3 quaest. 25
art, 3 ad 3); la relatividad del culto de las imdgenes es esencial para la teo-
logia catélica. El sentido supersticioso expresamente se rechaza en el Con-
cilio Tridentino, sesién 25 (DB 986): «non quod credatur inesse aliqua in
iis [en las imagenes] divinitas vel viris...» Y poco después: «honor, qui iis
exhibetur, refertur ad prototypa, quae illac repracsentant», El luteranismo
es demasiado unilateral, al concentrar su atencion en el aspecto didacti-
co («biblia pauperum»), en el mudc lengudje (Wort) de la imagen, aspec-
to ya considerado por Santo Tomés, a quien cita en este punto a su fa-
vor el articulista, Por cierto que segin este sentido, expresamente acep-
tado y ponderado por Lutero, ;qué dificultad hay en considerar a la ima-
gen como algo «sacral», aunque este epitelo no se restrinja al aspecto
psicolégico? Finalmente, por lo que toca a las supersticiones populares, la
respuesta es sencilla: tollatuy abusus, maneat usus, sentencia, al menos
ad sensumt, citada, como vimes, por Lutero, y que en lo referente al cul-
to de reliquias, repiten los tedlogos catdlicos.
A. SEcovra

Espiritualidad de la Compafiia de Jesus

67 GuiBerT J. S. I, La espiritualidad de la Compariia de Jesits,
Santander, Sal Terrae, 1956, XXIX - 486 pag.

Como dice ¢! mismo autor es el primer intento de una histor'a de la
espiritualidad de la Compaiiia: «un primer conjunto de noticias precisas, que
seglin creo, no las encontrardn reunidas en otra parte como aqui». Aunque
es verdad que la obra no es definitiva, ni pretende serlo, no por eso deja
de contener grandes valores. Es la obra péstuma del autor, y le falta la
Gltima mano, que se disponia a darle, cuando le sorprendié la muerte. La
traduccion espafiola es bastante defectuosa.

Divide la obra en tres partes. La primera la dedica a la espiritualidad de
San Ignacio, tanto en su aspecto personal de vida interior, como en Ja for-
macién de sus discipulos, escritos y rasgos caracteristicos. Es de lo mejor
del libro, y podemos decir que definitiva.

Una segunda parte, muy larga, la ocupa el desarrollo histérico desde San
Ignacio hasta nuestros dfas. Estudia, no sélo los escritos espirituales, sino
la misma vida espiritual de los jesuitas, de la que esos escritos son muchas
veces reflejo. Aunque no ha consultado archivos, si ha sabido reunir todos
los elementos dispersos, valorarlos y matizarlos en un trebajo de sintesis
metddica y escrupulosa. Al tratar, por ejemplo, de la muchedumbre de es-
critores espirituales del siglo 17 da el nombre, ¢l titulo de las obras y en dos
lineas resume las caracteristicas del autor con gran acierio sicol6gico.
A esta parte es a la que se refiere el autor, cuando dice que su libro mo es
sino wn primer intento, 1mperfecte, aunque utilisimo a los mismos que Io
critiquen. .

En la tercera parte, estudia algunos aspectos generales y caracteristicos
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de la espiritualidad jesuftica, Entre ellas, en primer lugar, valora la afirma-
cidén de la identidad entre espiritualidad de Ia Comipaiiia v espiritualidad de
los Ejercicios. También, jcomo entienden los jesuftas el infllujo esencial de
Ia oracién?, yedmo realizan en la practica la union indispensable de su alma
con Dios?Esiudia, ademds, el valor de la ascesis en la Compaiiia, ¥y como
conclusion y resumen la idea central de la espiritualidad jesuftica: el servi-
cio de Jesucristo.

El mérito principal es, por lo tanto, el habernos dado un libro que no
existfa, y en el que no todo es tan provisional como €l afirma. En un estilo
suave, preocupado mas del fondo que de la forma, de Guibert nos ha dejado
una historia de la espiritualidad de la Compaififa con un juicio sereno ¥ un
criterio seguro. '

; R. G M,

68 NicoLau M. 8. L., Espiritualidad de la Comparita de Jestis en
la Esparia del siglo 16: Manr 29 (1957) 217-236.

Las grandes obras espirituales de la Compaiiia de Jestis salen a la luz
ptiblica en el siglo 17: Tratado de Perfeccicn del P. Alonso Rodriguez, 1609;
Meditaciones, Guia espiritual del P. La Puente. La obra de Diego Alvarez de
Paz, Suirez. .

: Cudles son los cauces por los que se mueve la espirituahdad jesuitica
en el siglo 16, y que preparan esas grandes obras? El P. Nicolau, después da
exponer de una manera ripida los autores del tiltimo tercio del siglo 16, se
fija especialmente en el segundo tercio, por ser mencs conocido y por la im-
pisibilidad de abarcar el siglo entero en tan breves paginas, o sea, los pri-
meros afios desde la aparicién de la Compafiia en Espaiia.

Epoca sumamente interesante pues hubo de avenzar entre dos precipi-
cios, sin deslizarse en uno ni en otro, aunque tuve sus acusaciones de
caida. Para darnos la solucién de esa espiritualidad se fija en una figura
clave: el P. Jerénimo Nadal, a quien habfan visto v oido todos los hombres
ilustres del perindo historiadn, si se exceptta tal vez Alonmso Rodriguez y
algln otro, o al menos, leido sus pldticas e instrucciones ascéticas regulado-
ras de la disciplina religiosa. Y pueden tomarse estas instrucciones como nor-
ma, incluse desde un punto de vista histérico, pues por la historia cabemos
la aceptacién con que tales ensefianzas eran recibidas, ni sabemos por ¢l con-
trario que hublesc contradiccién alguna susiancial por los hechos en oposi-
cidn a esas imsirucciones oficiales:

le Tendencia clara antiiluminista: a) Huir cosas extraordinarias, b}
Modo comiin de hablar. ¢} Aprecio y practica de la oracién vocal. @) Accién
¥ cooperacién humana.

20 Sin caer en el infelectuslismo exagerado «de quienes por temor de
ceer en los errores e infamias de los dejados, no se atreven a experimentar
el espiritu y las divinas inspiraciones»; «nada dejan para la devocién, para
el espiritus, .

32 Ni identificarse con el espiritu contemplativo reingnte: Se diferen
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cia de ¢l en el tiempo que conveniu dar a la oracién, y en procurar y predi-
car una contemplacién, no sélo previa a la vida activa, sino concomitante
vy simultinea.

Bien conocida es la familiaridad del P, Nicolau con un auntor tan crucial
para esta época jesuitica, como es el P. Nadal por las obras que de €l
liene publicadas. Con su estilo conciso y cefido va entretejiendo los textos
llenos de claridad. Es singularmente atractiva la lucha por ¢l tiempo que
hay que dedicar a la oracién entre los jesuitas. En ella prevalecié la norma
de tendencia mas innovadcra, que sacrificaba parte del gusto en provecho
del projimo.

J. M H.

69 REnNauLT L., Monaschisme oriental et spiritualité ignatienne.
L'influence de S. Dorothée sur les ccrivains de la Compag-
nie de Jésus: RevAscMyst 33 (1957) 141-149.

San Doroteo, lamado «el Archimandritas o «de Gaza», autor de las céle-
bres Dactrinas o conferencias espirituales, no goza actualmente, al menos en
Occidente, de la misma popularidad que antes. Siendo asi que Ja tradicién li-
teraria d= sus obras cuentz con unos 150 manuscritos griegos, 4 georgianos y
12 4rabes y que, cn cuanto a las ediciones impresas, solo entre 1523 y 1788
se hallan por lo menos 25, a partir de fines del siglo 18 s@lo han sido repro-
ducidas esas obras en la Pairologia de Migne y editadas una sola vez, a parte,
en aleman. Por el contrario, en Oriente los monjes griegos contintian trans-
cribiendo el taxto criginal, mientras que en Moscd la traduccidon rusa fué
editada 10 veces entre 1862 y 1913. En esxpectativa de la nueva edicién de
Sources Chétiennes, Dom Lucicn Regnault espera gque el articulo dedicado a
Doroteo en ¢l Dictionnaire de Spiritualité, fasc. 2223, col. 1651-1664, obra comun
de J. M. Szymusiak, S. 1. y J. Leroy, 0. S, B., restablezca un poco ¢l honor
debido al monje oriental,

El presente articulo que resefiamos, recoge los principales testimonios de
Ja Compaifiia en pro de Doroteco: Reglas del General Mercuriano en 1580
{lectura apropiada para los novicios S. L. con la natural discrecidon del Maes-
iro de éstos en conceder el uso de aquélla, para que no se desvien del espi-
ritu de su Instituto); traducciones o reediciones de las famosas Doctrinas por
Francisco Antonio (1535-1610), Frontén du Duc (1588-1624), Teofilo Raynaud
(1587-1663), Francisco Bonlon (1577-1628), Baltasar Cordier (1592-1650), etc.
Alaban al Santo, entre otros, Alfonso Rodriguez, Alvarez de Paz, Negrone,
Belarmine, Buseo, Stadiers, Samt-Jure, Incluso es probable el influjo de Do-
voteo sobre la costumbre del mismo Ignacio, de comparar, en el examen de
s conciencia, semana con semana, mes con mes. Fn cuanto al examen de
cada hora, practicado por el Fundador de la Compaiiia, es curiosa la afinidad
con el pasaje de Doroteo, donde se inculca dicho ejercicto segiin el fexto la-
tino de Hilarién de Verona, 1523 (PG 88, 1739), posiblemente leido por Igna-
cio en la misma Venecia en 1536 o en Vicencia o por otra via en Montecasino.

A, Secovia
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5. Historia eclesidstica del periodo postridentino

70 DE VRiEs W, Der selige Papst Innocenz XI. und die Christen
des Nahen Osten: OrChrPer 23 (1957) 33-57,

El articulo es una importante contribucién a la historia de las relaciones
de la Santa Sede con las Iglesias orientales, Se basa, ademss de en fuentes
ya publicadas, en dos documentos inéditos: 1a relacién sobre el estado de las
Misiones, compuesta por el secretario de Propaganda, al principio del ponti-
ficado de Inocencio undécimo, a peticién de éste (Cod. Borg, Lat, 311) ¥y en
1a Miscellanea relativa di Caldei, del siglo 18, del Cod. Vat. Lat. 8063, que es
wna exposicién del desarrollo de la Iglesia caldea. El autor publica las Actas
Consistoriales de la confirmacion del Patriarca caldeo José I y de los Pa-
riarcas siro-catdlicos Andrés Dionisio Akidjan y Pedro Gregorio, corrigiendo
ademds algunos datos erréneos de la Hierarchia Catholica Medii et Recentio-
tis Aevi, de R, Ritzler v P. Sefrin, vol. 5, Padua 1952,

El Pontificado de Inocencip undécimo cae en un tiempo sumamente sig-
nificativo para el proceso de la Unién en el Préximo Oriente. En su época se
cred el Patriarcado catédlico caldeo de Diarkebir (1681), Al principio de su
pontificado murié (1677) el primer Patriarca siro-catdlico Andrés Dionisio
Akidjan, A este tiempo pertenecen también los primeros agitados afios del
gobierno de Pedro Gregorio, sucesor de Andrés Dicnisio. La unién con Roma
de los melkitas comienza a abrirse camino lentamente en los tiempos de
los patriarcas rivales Cirilo 5 y Atanasio 3. Inocencio animé 2l metropolita
Eutimio de Tiro, el iniciador de la unién; consagré sus cuidados a la misién
de los franciscanos reformados en Egiplo, y iraté con el patriarca copto
Juan 16, aunque sin éxito positivo. Interviniando ante el rey de los persas,
suavisé las duras condiciones de vida de los armenios en ese reino. También
se preocupé de los armenios de Lemberg, aunque sin consegnir lo que pre-
tendia, es decir, el conocimiento, por parte del rey polaco, del candidato de
Roma para Ta sneesidn der arzobispado armenio de Lemberg, Nicolis Toro-
sowicz, Inocencio undécimo mantuvo relaciones con los monjes griegos del
Monasterio de Santa Catalina. del Monte Sinaf.

Como conclusién, puede afirmarse que Inocencio undécimo continué di-
ligentemente la obra comenzada por sus antecesores en favor de la unién en
el Préximo Oriente, ¥ que es mérito suyo el haber puesto sélidos fundamen-
los para la formacién de las comunidades de orientales unidos que se con-
seguiran bajo sus sucesores,

M. SoromaYoR

71 Dmier J. C., Un prone inédit de Pépogue révolutionnaire:
RevHistEccl 52 (1957) 51-96.

Publicacién del rexto de una exhortacién del sacerdote Jean-Baptiste-
Joseph Mathieu (1764-1829) de la didcesis de Langres, que leia todos los do-
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mingos durante la misa a sus ficles, para ayudarles a mantenerse en el culto
legitimo, contra las prelensiones de los constitucionales. Bl iexto es inlere-
sante, no solamente como profesién de fe personal, sino también por los
nobles sentimientos que contiene con respecto a los cismiticos y al poder
1emporal, las ideas y posiciones doctrinales que expresa, etc.

M. SoTOMAYOR

72 LE GuILLOU M.-J,, Jugements sur les Eglises d’Orient au 17+
siacle: lIstina 4 (1957) 301-320.

Un aspecto menos conocido de la obra del oratoriano Richard Simon es
¢l de sus actividades como investigador de profundo sentido critico en el
campo de la teologia oriental. La intencién principal de sus cstudios es la
de hacer ver a los wrotestantes el acuerdo ideolégico de los orientales con
la [glesia Romana, en los principales puntos de la religién, Causa admira-
cién su aguda penetracion y su método histérico, que le permite advertir
los errores de tantos otros tedlogos latinos, que demasiado tendenciosarmen-
te habian visto en los griegos y en los otros orientales errores inexistentes.
Richard Simon habia comprendido bien que muchos usos ¥ costumbres ha-
bia que conocerlos =n su evolucion histérica completa; y que para juzgar
ias ideas y ritos de los orientales de su tiempo era necesario prescindir de
dertas categorias a priori demasiado relativas y particulaves, y acercaise
a ellos con verdadero espfritu de caridad, sin extender con ligereza a todos
ellos las desviaciones de algunos. Su gran principio: conocer la teologia en
su fuente, conocer el derecho ¥ su evolucion, le lleva a una comprensién ian
clara de varios problemas entonces dificiles, que podria llamarse genial.
Véase, por ejemplo, la refutacién que hace de las falsas acusaciones que
se hacian corrientemente a los griegos de no admitir la confirmacién y la
extrema-uncién, de no adorar al Santisimo Sacramento, de descuidar la
confesion; o la penetracién con que defiende que, para conocer la verda-
dera practica antigua de las iglesias separadas, es necesario estudiar las
cbras de los griegos no latinizados, Sus ataques contra los misioneros lati-
nos, latinizantes por desconocimiento de la historia eclesidstica, sin dejar
de estar bien lundados, como casi todas sus afirmaciones, en innumerables
hechos concretos, son a veces demasiado duros: asi como se le ha de re-
prochar también un cierto desprecio de la teologia escoldstica, Es, sin em-
bargo, un gran mérito innegable de Richard Simon, como afirma el autor
del articulo en su conclusion, el haber creado un género nuevo, el género
Historia critica, admirable por su objetividad y su serenidad. M.-J. Le
Guillon ha countribuido también meritoriamente al conocimiento de esta im-
portante obra, que en su intencién es una parte del gran esfuerzo ecumé-
nico, cuya historia se propone estudiar en sucesivos articulos.

M. SOTOMAYOR
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La importancia de la Orden de San Francisco en tiempo de los Reyes
Catdlicos, en las diversas fundaciones que hubo durante su reinado, en el
ravor que le profesaron los monarcas, en las embajadas reales, en las que
tormaban parte frailes de San Francisco. Dedica un parrafo al influjo que
ejercio la Orden en Colén y el descubrimiento de América, a través del Mo-
nasterio de la Rébida y de los Padres Fray Juan Pérez y Fray Antonio de
Marchena, se extiende a continudcién en Ia figura del Cardenal Cisneros, y
termina con el testamento de Tsabel la Catdlica, en el que la reina manda
que su cuerpo, vestido «con el hébito del bienaventurado pobre de Jesu
Christo, Sant Francisco», reciba sepultura en el monasterio franciscano de
Granada, ;

M. Prapos

6. Trente

78 EwmMm1 B. O. P., Una votazione pro e contro i testi originali de-
llu S.Scrittura al Concilio di Trento?: Angel 34 (1957) 379-392.

Para entender el resultado de la votacion en la sesién del 3 de abril de
1546 sobre la Vulgata y los textos originales, es preciso examinar bien las
diversas preguntas que se proponen a los Padres. Las preguntas fueron dis-
tintas. De todo ¢l conjunto se saca lo que opinabun los Padres, sobre los
lextos originales. La gran mayoria se pronuncia a favor de ellos, aungue para
el uso publico y prictico prefiere la Vulgata Latina.

J. LeaL

ll. OTRAS OBRAS

1. Teologia dogmitica

79 F. X. ok ABARZUZA O. F. M. Cap., Manuale Theologiae dogma-
ticae, vol. 2-3. Ed. 2, Madrid, Studium, 1956, XXIV -471.
XXIV - 651 pag.

La scgunda edicién del Manual de Teologfa del P. Javier Abarzuza, en
cuatro volumenss, contiene nurmerosas afiadiduras respecto a la ediciéon an-
lerior, siendo la principal el pequefio tratado de Teologia fundamental que,
a cargo del P, Serapio de Itagui, 0. F. M. Cap., constituye el primer volumen,
asf como las amplificaciones en el tratado de Mariotogia.

La obra se desarrolla con gran claridad y sentido pedagégico, dentro siem-
pre de una rigurosa estructuracién escoldstica, que el P, Abdrzura maneja



