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Resumo

Com a proclamagio da Republica a Igreja Catdlica perdeu privilégios e amargou o en-
fraquecimento de sua influéncia politica e social. Em tal contexto liderancas catdlicas
deliberaram um conjunto de ac¢ées que ficou conhecido como Reacido Catélica. O mo-
vimento arregimentou intelectuais e politicos catdlicos para o apoio de sua plataforma
moral e social e orientou o eleitorado em sua ag¢do politica. Nao foi um partido politi-
co, mas assumiu posturas ideoldgicas que apregoavam a participagio efetiva da Igreja
junto ao poder secular. A Reagio Catdlica representou a sobrevivéncia da insatisfacdo
da Igreja Catolica, revivificada como luta de campo politico-religioso naquele periodo.
Este trabalho situa-se no campo da Histéria Social das Ideias Politicas e na interface
entre cultura religiosa e cultura politica.
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Catholic reaction and “the religious issue’ in republican Brazil

Abstract:

With the Republic’s proclamation the Catholic Church lost privileges and soured the
weakening of their political and social influence. In this context, Catholic leaders de-
liberated a set of actions that became to be known as the Catholic Reaction. The mo-
vement gathered catholic intellectuals and politicians to support their moral and social
platform, and guided the electorate in their political action. It was not a political party,
but assumed ideological positions that touted the effective participation of the Church
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together with the secular power. The Catholic reaction represented the survival of the
Catholic Church’s dissatisfaction, revived as a political and religious field of struggle
in this period. This work lies in the field of Social History of Political Ideas and the
interface between religious culture and political culture.

Keywords: Catholic reaction. Political Catholicism. Church and State. Religion and
politics.

Reaccién catodlica y la “cuestion religiosa” en el Brasil
Republicano

Resumen:

Con la proclamacién de la Republica, la Iglesia Catdlica perdié privilegios y enflaquecié
su influencia politica y social. En este contexto, lideres catdlicos deliberaron un conjunto
de acciones que qued6 conocido como la Reaccidén Catdlica. El movimiento constd con
intelectuales y politicos catélicos para apoyar su plataforma moral y social, y orienté
al electorado en su accién politica. No fue un partido politico, pero asumié posturas
ideolégicas que predicaban la participacion efectiva de la Iglesia junto al poder secular.
La Reaccién Catdlica representd la sobrevivencia de la insatisfaccion de la Iglesia Cat6-
lica, revivida como una lucha de campo politico-religioso en este periodo. Este trabajo
se ubica en el campo de la Historia Social de las Ideas Politicas y en la interface entre
cultura religiosa y cultura politica.

Palabras-clave: Reaccion catdlica. Catolicismo politico. Iglesia y Estado. Religion y
politica.

Introducao

A relacdo entre religido e politica ndo ¢ um campo novo de estudo e
pesquisa. No entanto, em se tratando especificamente entre Igreja e Estado
houve tempos em que tal relacdo nio se mostrou evidente, sendo perme-
ada por periodos de associa¢bes e acordos. Por outro lado, os momentos
em que essa aparente harmonia é desafiada e estabelece um contexto de
conflito, torna-se notdria a existéncia do problema, bem como a necessi-
dade de compreender seus efeitos. No Brasil esse vinculo torna-se ainda
mais emblematico, principalmente pelo fato de a nacao ter sido, em outras
épocas, confundida com a opc¢ao religiosa e tanto quanto a opgao religiosa
(entende-se neste caso, Catoélica Romana) também confundida com projeto
nacional (BEOZZO, 1985)".

José Oscar Beozzo afirma até mesmo que desde as décadas finais do século XIX até a
década de 1970, aproximadamente, era comum se ouvir que: “Quem nio ¢ catdlico, bom
brasileiro ndo ¢”, ou em outras palavras, ser denominado catdlico, assim como ser brasi-
leiro, “eram predicados comutaveis e a permuta devia ser perfeita” (BEOZZO, 1985, p.
43).
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Assim, considera-se que o fendmeno religioso seja — entre multiplas
possibilidades — politico-ideolégico e que produza efeitos politicos-praticos
na vida social, o que nos permite pensar a sacraliza¢iao da politica e a po-
litizagdo do sagrado (ABBAGNANO, 2007; EICHER, 1993). Outrossim,
também podemos inquirir o carater civil da religido e o engajamento politico
da Igreja, especialmente da Igreja Catdlica Romana no Brasil, na conjuntura
que delimitamos para este estudo.

Desde a segunda metade do século XIX a Igreja Catdlica manifestara
sua preocupacio com a descristianizacdo das camadas intelectuais e com o
avanc¢o do positivismo e do ceticismo. Naquele contexto, a renovagio do
catolicismo na Franga desencadeou o movimento de renascimento espiritual
iniciado em fins do mesmo século, o que provocou o resgate de valores reli-
giosos catolicos na Filosofia, na arte, na poesia, na prosa, entre outros. Essa
renovagao suscitou a conversao ¢ a (re)conversio de diversos intelectuais ao
catolicismo em diferentes paises. Desta feita, a Santa S¢é adotaria a estratégia
politica de criar novas vocagoes religiosas e novos apostolados segundo a
orientagao do papado.

Naquela conjuntura, o pensamento catolico canonico passaria a exercer
influéncia decisiva na vida social e politica, engendrando aproximagoes e
aliancas com governos e institui¢des politicas. O periodo, conhecido como
Terceira Escolastica, alcangou sua maior expressio em Portugal por volta
de 1890 e, no Brasil, nas décadas de 1920 e 1930, com o movimento que se
convencionou chamar de Reacio Catdlica®. A Terceira Escoldstica investiu
teologicamente no pensamento de Santo Tomas de Aquino (no tomismo)
e atuou na proposicao de diretrizes ultraconservadoras para a vida social a
partir de acdes religiosas pontuais, cujos efeitos politicos foram proposita-
damente planejados.

Considerando a inser¢do de Portugal e do Brasil nessa tematica, a his-
toriadora Gizlene Neder (2011) argumenta:

Portugal, como o resto da Peninsula Ibérica (e indiretamente as Américas
portuguesa e espanhola), foi considerado, na virada para o século XX, “terra
de missao”, em func¢io do despertar protestante. Consideramos que no plano

das ideologias os conflitos subjacentes se entrecruzam com os de natureza

2 Intelectuais eclesiasticos e leigos da Igreja nomearam este movimento de diferentes for-
mas, mas com o mesmo enfoque: “Recristianizagcdo do Brasil”, “Restaura¢io Catdlica”,
“Renascimento Espiritual”, entre outros.
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econdmica, politica e social, influindo poderosamente ao nivel do imaginario
(emogbes, sentimentos e afetos). (NEDER, 2011, p. 10).

Nessa linha de raciocinio, investigamos como, “em fun¢io de sua in-
sercdo politica”, o catolicismo transferiu “suas balizas dogmaticas do ambito
estritamente religioso para o conjunto da sociedade civil e da vida cotidiana”
no Brasil (MANOEL, 2010, p. 14). Outrossim, sabemos que desde os pri-
mordios de sua historia, a Igreja Romana sempre se reconheceu instituicao
“co-responsavel pelo exercicio do podet”, o que estabeleceu especialmente
para a Igreja uma indissociabilidade entre o religioso e o politico (MARRA-
MAO, 1995, p. 19). A legitimagao e a propagacao da doutrina catdlica estdo
diretamente correlacionadas com sua inser¢do no ambito politico. Nesse
cenario, identificamos correlagdes entre formas de atuagio politica e praticas
religiosas do catolicismo no Brasil entre 1920 e 1930.

Sendo assim, este artigo situa-se no campo da Histéria Social das Ideias
Politicas e esta orientado por duas questoes que se configuraram centrais:
onde incidiu a cultura religiosa catdlica na cultura politica brasileira entre as
décadas de 1920-1930? Quais os efeitos politicos do movimento de Reagao
Catélica no Brasil em tal perfodo? Para tanto, propugnamos que a cultura
religiosa catolica invadiu o espago secular brasileiro nas décadas de 1920 e
1930; e apresentou no movimento de Reacao Catdlica sua maior expressao
desse processo. Essa reacao produziu efeitos politicos pontuais no acontecer
social brasileiro.

A “‘questdo religiosa’ no século XIX

A Santa Sé planejara agOes estratégicas para a atuacdo da Igreja de
Roma na América Latina, Africa e Asia durante o transcorrer do século
XIX. E essas medidas propunham a universalizacdo da disciplina eclesias-
tica e a catolicizacdo das instituicoes civis. Desta feita, a formacio catdlica
implantada na sociedade brasileira permaneceu inspirada em uma tradigio
teologica medieval, fundamentada sob a ideia de ‘cristandade’, tendo no reino
lusitano sua identificacdo, e que, por conseguinte, entendia-se que Estado
e Igreja foram instituicdes constituidas para permanecerem unidas (AZZI,
2004). De fato, a Igreja pode ‘preservar’ ndo apenas suas tradicbes e dogmas,
mas concomitantemente suas aspira¢oes politico-praticas, ‘adaptando-se’ de
modo que seu nicleo de interesses permaneceu, sendo modificadas apenas
suas expressoes de menor importancia ou periféricas.

Estudos de Religiao, v. 30, n. 3 * 111-128 * set.-dez. 2016 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



Reagao catilica e ‘questao religiosa’ no Brasil Republicano 115

Mas nio se trata de readquirir um antigo prestigio junto ao governo
por meio de mutua colaboragio, nem mesmo de um mero retrocesso a uma
cristandade imperial. Até porque, segundo o historiador e filésofo Riolando
Azzi (2008), a institui¢do eclesidstica nunca esteve interessada em ser redu-
zida a um mero segmento de culto do Estado. Na realidade o episcopado se
demonstrou cioso por seu poder religioso, negando assim, simplesmente a
se vergar a uma tutela politica. Ndo obstante, a partir da segunda metade do
século XIX a Igreja Catolica decidiu que chegara o tempo de enfrentar os
inimigos de sua ortodoxia e de seu projeto politico: o avanco do processo de
secularizagcao na BEuropa, o liberalismo, o positivismo, a magonaria. A vista
disso, o episcopado brasileiro observou prontamente as orientagdes da Santa
Sé atuando em defesa do poder espiritual e temporal da Igreja no Brasil.

Assim, em obediéncia ao Sylabus da enciclica Quanta Cura (1864), pro-
mulgada pelo Papa Pio IX, o bispo de Pernambuco, Dom Frei Vital Maria
Gongalves de Oliveira (1844-1878), ¢ do Pard, Dom Antonio Macedo Costa
(1830-1891), opuseram-se ao beneplacito régio e orientaram oS parocos
de suas dioceses a adotarem medidas restritivas a presenca de magons em
irmandades e associacbes da Igreja, além de negar-lhes os sacramentos. A
insubmissdo dos bispos ultramontanistas foi interpretada pelo Governo Im-
perial como sedicdo, provocando a prisao dos sacerdotes catélicos em 28 de
abril de 1874 e impondo-lhes trabalhos for¢cados por quatro anos (PINTO,
2015). Esta celeuma entre a Igreja e o Império seria apenas uma das muitas
divergéncias suscitadas pelo mal-estar entre as liderancas catdlicas e o governo
brasileiro; no entanto demonstraremos que a questdo religiosa atingiria sua
maior expressiao nas primeiras décadas do Brasil Republicano.

Grande parte da lideranca catélica do perfodo referenciado era de men-
talidade ultraconservadora e majoritariamente monarquista’. Na Assembleia
Episcopal de Siao Paulo, realizada em 1890, Dom Macedo Costa defendeu
a imediata reforma da Igreja no Brasil. Uma Igreja, imaginava-se, prestes a
sucumbir diante das intempéries advindas da laicizacao do Estado Brasilei-

Segundo alguns estudiosos, no Brasil da época este ultraconservadorismo nio havia
pateado a totalidade do episcopado nacional, sendo possivel encontrar padres magons,
jansenistas e liberais. Por outro lado, “os dois bispos, D. Vital, de Olinda, e D. Macedo
Costa, do Pard, nao tinham recebido aquela formacio tradicional no espirito pombalino;
ao contrario, tinham sido formados num ambiente posto, isto ¢, em Sdo Sulpicio, Franca,
onde ‘se impregnaram do espirito de Pio IX (...) [e que] representa o antiliberalismo’.
Ambos trouxeram para o Brasil o espirito antimoderno e antimagénico” (MENDONCA;
VELASQUES FILHO, 2002, p. 71).
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ro. No entanto, “a perda do prestigio social, da influéncia junto as grandes
liderancas politicas, a auséncia constante do clero junto a popula¢io mais
simples” constitufam uma realidade histérica que vinha se arrastando desde
o inicio do século XIX (BALDIN, 2009, p. 1).

Porquanto, a condi¢ao de Igreja dos brancos, oligarquica e autoritaria
reafirmava sua ambiguidade no campo politico-religioso. O episcopado
estava preocupado com questdes doutrindrias, dogmaticas e, sobretudo,
politicas. Assim,

[...] se colocarmos a Questdao Religiosa dentro de um contexto de Igreja-povo,
¢ duro ouvir a acusacgdo que fazia Joaquim Nabuco. Ironicamente lembrava
ele que dois bispos foram presos e encarcerados porque tiveram coragem de
“atacar a magonaria”’, mas nenhum bispo pregava do alto do pulpito contra
a escravidao negra (BEOZZO, 1980, p. 192).

Ressalta-se que embora a Igreja exercesse severa oposicao a magonaria
por vias apologéticas ou teoldgicas, a real contrariedade e disputa repousava
em torno do poder. E possivel considerar, conforme pontuado por Mendon-
¢a ¢ Velasques Filho (2002), que na magonaria se encontrasse uma enorme
capacidade na manipulacao do poder, com maior eficicia e resultado que da
propria Igreja, e com isto, causou um mal-estar entre a hierarquia eclesiastica
que percebeu num contexto como aquele um sério obstaculo as suas aspi-
racdes e exigéncias gradativas para maior convergéncia do poder em Roma.
Com isto, entende-se que na ‘Questiao Religiosa’ a pugna entre os eclesiasticos
¢ o Estado brasileiro apresentou uma exterioridade doutrinaria, como uma
forma de maquilagem, mas na realidade escamoteava o que realmente estava
em jogo, ou seja, os limites e convergéncias entre o poder da Igreja e o po-
der do Estado. E sob este aspecto que deve ser compreendido tal contexto.

O Estado Republicano desobrigou-se da responsabilidade de tutelar
a Igreja Catdlica. Tratou de impor-se diretamente a sociedade e assumiu
espagos anteriormente ocupados pela Igreja: educagio, saude puiblica, obras
assistenciais, registros da popula¢do tais como casamentos, nascimentos,
batismos, 6bitos. A inspiracdo positivista e a influéncia crescente da mago-
naria na organiza¢io do Estado foram interpretadas como um perigo a es-
tabilidade religiosa e ao restabelecimento da autoridade da Igreja nas esferas
politica e social. Com a morte de Dom Macedo Costa, em 1891, a situagio
agravou-se. Sua morte representou uma grande perda para a lideranca do
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Episcopado. Alguns anos/décadas se passariam até que uma nova lideranca
episcopal pudesse reunir toda a Igreja em prol de um projeto de reagdo aos
‘inimigos” do catolicismo. Era preciso estabelecer um acordo ‘tacito’ com o
HEstado Brasileiro.

No entanto, o pedido do Papa Ledao XIII ao Marechal Deodoro da Fonse-
ca para que se fizesse reveréncia a religido como componente imprescindivel do
novo fundamento politico, ndo foi atendido na Constituicdo de 1891. Para tal,
seria preciso agir com moderacio e sutileza para alcancgar os objetivos politico-
-ideolégicos desejados, mantendo os canais de negociacdo sempre abertos aos
interesses catdlicos. Cabe lembrar que a ideia majoritaria de entdo atribufa a
Igreja o status de sociedade perfeita em paralelo ao Estado. Desse modo, ¢é
compreensivel que a hierarquia catélica ndo incentivasse a participacao politica
de seus fiéis e leigos, mas apenas advertia que fosse empregada na defesa dos
interesses cristaos. Por conseguinte, compreende-se que “a politica em si era
considerada uma atividade menos digna, somente valorizada quando colocada
a servico dos interesses religiosos” (AZZI, 2008, p. 103).

Dom Leme e um projeto politico-religioso para o Brasil: a
reacao catdlica no contexto republicano

A Proclamag¢io da Republica (1889) estabeleceu legalmente a separa-
¢do entre a Igreja e o Estado Brasileiro. A Igreja amargou a perda do mais
importante privilégio: sua condicdo de religido do Estado. Desta feita, suas
divergéncias com o liberalismo e com a magonaria foram suscitadas pelo
empenho politico de recuperacio do poder decisério (ROMANO, 1979). O
catolicismo também perderia vantagens materiais com a seculariza¢do. Um
Hstado laico em teoria, mas ndo na isen¢io de influéncias e trocas reciprocas
com a Igreja. Obviamente, a Igreja Catdlica, representada por sua lideranga
episcopal e leiga, esforcara-se para salvaguardar sua posicio de comando na
sociedade brasileira JRSCHLINGER, 2014). Era preciso recuperar e ampliar
sua presenca junto ao poder, participando efetivamente do restabelecimento
da ordem social e na conducao dos destinos da nacio.

A Igreja realizou agoes estrategicamente planejadas por seu corpo clerical
e elegeu interesses institucionais orientados pelo “processo de romanizagao
de carater ultramontano”, ou seja, “a intensificacdo e o aprofundamento dos
lagos institucionais, doutrinarios e pastorais entre as Igrejas locais e a Caria
Romana” (ROSA, 2011, p. 106). A carta pastoral de Dom Sebastido Leme
(1882-1942), bispo de Recife e Olinda, publicada em 1916, constitui o marco
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decisivo para o movimento de Reagdo Catélica no Brasil, na década de 1920.
Representou, naquele contexto, uma verdadeira ‘declaracdo de guerra’ a tudo
e a todos que assumissem postura contraria aos preceitos do catolicismo.

O posicionamento irredutivel e ‘belicoso’ do episcopado pode ser expli-
citado a partir da reflexdo moriniana acerca do sistema de ideias. Obviamente
que, em se tratando de uma instituicdo religiosa, chega a ser compreensivel —
mas nio justificivel — que o sistema de ideias se amplifique demasiadamente,
sendo este caracterizado por um fechamento ao que ¢ contrario ou desco-
nhecido, e encerrando sua autopreservacio. Edgar Morin (2011) denomina
tal sistema como ‘doutrinario’. Para este pensador polimata, o sistema de
ideias ‘doutrindrias’ prioriza o fechamento, a opacidade e é constituido por
seu “nucleo duro (...) de postulados indemonstraveis e de principios ocultos”,
enfim, “elimina tudo o que tende a perturba-lo e desregula-lo” (MORIN,
2011, p. 160-161). Mas ¢é necessario fazer uma ressalva, pois os dois sistemas
apresentados por Morin, tanto o aberto, reconhecido como ‘teoria’, quanto
o fechado, ou ‘doutrinario’, ndo estao em completo antagonismo. O pro-
prio Morin considera que todos os sistemas de ideias sdo simultaneamente
fechados e abertos: é fechado ao se proteger e defender contra oposicoes,
deslegitimacao e degradagdes; e aberto, por sua vez, ao se reafirmar por meio
de confirmacdes e verificacbes externas.

A distin¢@o entre esses dois aspectos do sistema de ideias reside naquilo
que lhe é proprio. Nas ‘teorias’ é admitida a critica externa, de modo que um
sistema de ideias permanecerd nesse enquadramento enquanto aceita a regra do
jogo critico e de possivel refutacdo, na medida em que demonstra maleabilidade
interna, ou seja, “capacidade de adaptacao e modificagdo na articulagio entre
os seus subsistemas, assim como a possibilidade de abandonar um subsistema
e de substitui-lo por outro” (MORIN, 2011, p. 163)*. Em contrapartida, na
‘doutrina’ se rejeita o antagbnico e a contestagio, excluindo qualquer possi-
bilidade de verifica¢do colocada a partir de uma instancia externa; que pode
ser sintetizada em uma expressio: “E intrinsecamente irrefutavel” (MORIN,
2011, p. 163). Contudo, ndo esta totalmente fechada a realidade exterior, pois
igualmente se alimenta de verifica¢Oes e confirmac¢des, mas seleciona apenas
categorias e dados que lhe sirvam de confirmacio. Nas palavras de Morin:

E salutar mencionar que “a teoria aceita a critica no quadro filoséfico, mas é no quadro
cientifico que deve admitir o principio da sua biodegradabilidade: #wa teoria aberta é uma
teoria que aceita a ideia da sua pripria morte’ (MORIN, 2011, p. 163, grifo nosso). Ao aban-
donar essa prerrogativa, abandonard o campo da teoria, passando ao doutrindrio.
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Enquanto a teoria reconhece que os seus axiomas ou postulados sio inde-
monstraveis, a doutrina considera-os como principios de evidéncia, veridicos
para sempre, que asseguram a virtude inalteravel do sistema. Enquanto a teoria
conserva a racionalidade na troca incerta com o mundo exteriot, a doutrina
rejeita tudo o que se rebela contra a sua logica racionalizadora. Por isso, ao
contrario da teoria, a doutrina ¢ blindada contra as agressoes externas. Cada
um dos seus conceitos esta tio protegido quanto o nucleo. [...] A doutrina
pretende ser a Gnica a possuir a verdade, arroga-se todos os direitos e é sem-
pre ortodoxa. Tudo o que lhe ¢é estranho &, 7pso facto, suspeito de ser inimigo,
logo rejeitado. [...] Violentamente ofensiva, ataca sem trégua as teorias e as
outras doutrinas anatematizadas (MORIN, 2011, p. 164).

Esta postura ‘doutrinaria’ moriniana estd plasmada no posicionamento e
conduta do episcopado Catélico Romano (especialmente entre as décadas de
1920-1930) e naqueles sob seu regimento. E se de fato a politica s6 ganharia
valor enquanto instrumento da Igreja, esta, por sua vez, demonstrou que
seu dialogo com as questdes culturais e, principalmente, com as diversas e
profundas transformagdes sécio-histéricas da vida cotidiana, é absolutamente
rarefeito. Pretendem-se permanentes, sem se dar conta que seus discursos
sao historicamente produzidos e, a exemplo de suas proprias institui¢oes, po-
dem tornar-se ‘caducas’. Nesta perspectiva, a preocupacao episcopal naquele
periodo nao pugnou para o bem do povo, mas em sua logica e sua forma
priorizou a permanéncia do podet.

E embora, mesmo sendo evidente o confronto com o que lhe era
contrario, e que o manifesto inspirador da Reagido Catodlica esteja presente
na carta pastoral de D. Leme, sua obra restauradora inicia-se efetivamente
quando assumiu a administracao da Arquidiocese do Rio de Janeiro, em
1921, como arcebispo coadjutor do velho Cardeal Arcoverde. Seu projeto
politico-religioso, cujo proposito destinava-se a recatolicizacdo do Brasil, foi
gestado em consonancia com a Acao Catdlica de Pio XI, implementada a
partir de 1922. Com o apoio do clero e do laicato, realizou diversas acoes
que concorreram para a imagem da Igreja, principalmente para a “revitaliza-
¢ao do idedrio cristdo entre as elites” e a “expansio da ortodoxia da Igreja”
(PINHEIRO FILHO, 2007, p. 34). Eis a sintese dessas iniciativas:

= Criagao da Revista A Ordemr em 1921, cuja diregido ficou a cargo de
Jackson de Figueiredo;

= Celebragido do Congresso Eucaristico do Rio de Janeiro e desfile de

Estudos de Religido, v. 30, n. 3 * 111-128 * set.-dez. 2016 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



120 Claudio Marcio Coelho;, Edison Romera

D. Leme ao lado do Presidente Epiticio Pessoa na capital federal, por
ocasido das comemorag¢des do Centenario da Independéncia, em 1922;
= Cerimonia de langcamento da primeira pedra do monumento ao Cristo
Redentor, no alto do Corcovado, ¢ fundacio do Centro Dom Vital, em
outubro e dezembro de 1922;

= Publica¢io do livro Agao Catdlica, por D. Leme, em 1923;

= Celebragio da Pascoa dos Militares e banquete oferecido pelo Itama-
rati ao episcopado brasileiro durante as festas do Jubileu do Cardeal
Arcoverde, em 1924,

= Publicagdo de edi¢io especial no Jornal do Comércio sobre a Igreja
Catolica em 1925;

» Fundac¢do da Aggo Universitaria Catdlica (AUC) e da Coligacao Catdlica
Brasileira em 1929; morte do Cardeal Arcoverde e nomeacio cardinalicia
de D. Leme, pelo Papa Pio XI, em 1930;

= O Cardeal Leme acompanhou a saida do Presidente Washington Luis
do Palacio do Governo, deposto por Getulio Vargas na Revolu¢ao de 30;
®* Inicio das atividades da Associagao dos Professores Catdlicos em fins de
1931 e a organizacdo nacional de suas atividades com a criagdo da Con-
federaciao Catolica Brasileira de Educacao, em 1933;

» Criagao do Instituto Catélico de Estudos Superiores, em 1932;

» Fundacdo da Confederacio Nacional de Operdrios Catdlicos, Confederacio da
Imprensa Catdlica e da Associagio de Livrarias Catdlicas, criadas naqueles
mesmos anos;

» Implementagio da Agdo Catdlica Brasileira, em 1935: a organizagio de
maior expressao no movimento de “Reagdo Catdlica” no Brasil.

No sentido geopolitico’, a Igreja investiu suas forcas na ocupagio de
“espagos politicos, educacionais, culturais e simbélicos da realidade nacional”
(BALDIN, 2009, p. 2). E o fez de forma impetuosa e sistematica. Dom Leme
formou um nucleo duro catélico (eclesiastico e leigo) que atuou estrategica-
mente em diferentes frontes para a reacdo imediata. Era preciso recatolicizar
o poder secular no Brasil.

> Marco A. Baldin toma a ideia de ‘geopolitica’ — para pensar a Reagdo Catélica no Brasil
— de Richard James Blackburn, da obra O vampire da razao: um ensaio de filosofia da histdria.

Trad. Raul Ficker, Sio Paulo: UNESP, 1992.
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Sua volta ao Rio de Janeiro nos anos de 1920 como arcebispo auxiliar do
cardeal Arcoverde é o marco de uma nova insercao da Igreja no pais. Por-
tanto, desde ja, a Igreja mergulha na realidade secular, mas teologizando-a,
cristianizando-a, catolicizando-a. O objetivo de Dom Leme era catolicizar
todos os espagos, empreendendo uma forte presenca nas massas para ganhar
a adesdo do Estado, tornando-o cristio (BALDIN, 2009, p.2).

Nesse sentido, o ‘Centro Dom Vital’ e a ‘Revista A Ordem’ atuaram na
mobilizacio da intelectualidade catdlica com acdes direcionadas ao desafio de
defender e propagar o ideario catélico e de pensar a reacao. O nome ‘Dom
Vital’ foi inspirado no bispo de Pernambuco, que defendeu os direitos da
Igreja contra os interesses do regalismo imperial e enfrentou o poder da ma-
conaria local. Num contexto ameagado por movimentos anarquicos, caberia
a Igreja assumir sua ‘condico legitima’ de instituicdo social corresponsavel
pela ordem. Assim, os nomes escolhidos para o centro e para a revista foram
estrategicamente convenientes, pois representavam a rea¢ao da Igreja como
apologia a fé e contra os seus principais ‘inimigos’ o liberalismo, o protes-
tantismo, a maconatia, 0 comunismo.

O carater combativo do ‘Centro Dom Vital’ foi notadamente difundido,
pois seus membros eram chamados pelo titulo de ‘soldados’.

Em 1921, com Hamilton e José Vicente de Souza, funda Jackson a revista 4
Ordem, 4 qual logo se segue a fundacio do Centro, no mesmo ano da fundagio
do P.C.B. Era o ciclo revolucionario que comecava. Semana de Arte Moderna
(de 3 dias, 13, 15 ¢ 17 de fevereiro), tenentismo, partido comunista, rea¢ao
catolica ou contra revolucio espiritual. Era o Centenario da Independéncia

politica. (VILACA, 1975, p. 103-4).
Essa ideia se repete também em Gabaglia (1962):

Com o seu senso de Igreja, o fundador do Centro D. Vital sabia instintivamen-
te que o arcebispo tinha luzes especiais, mais elevadas e mais claras e seguras
do que suas proprias luzes para resolver o problema da nossa recristianizacio.
E significativo que ele comecasse todas as suas cartas a D. Sebastido pedindo-
-lhe a béngao para si e “para os soldados do Centro”. Jackson de Figueiredo e
mais tarde Alceu de Amoroso Lima realizaram fielmente uma obra grandiosa
de apostolado que, sem deixar de ser deles, foi primacialmente obra de D.

Sebastiio (GABAGLIA, 1962, p. 179).
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O Congresso Eucaristico do Rio de janeiro, realizado em setembro de
1922, demonstrou a forga social e mobilizadora da Igreja, que arregimentou
um numero vultoso de bispos e fiéis vindos de todo o Brasil. Clérigos,
leigos e oradores célebres discursaram “enaltecendo o valor da fé catdlica,
e insistindo na necessidade de reafirma-la na sociedade brasileira”. O pro-
prio D. Leme ja havia enfatizado, na carta de convocagio para o congresso,
o “valor da religido catdlica para a situacdo histérica que vivia a na¢iao”
(AZZ1, 1977, p. 67).

O Congtresso tornou-se o marco decisivo da implantagdo de uma nova
mentalidade ¢ da mudanca de postura politica da Igreja. Ainda em 1922 D.
Leme fundou a ‘Confederaciao Catdlica do Rio de Janeiro’. Este braco da
Igreja deveria atuar como um 6rgao incentivador e coordenador do apostola-
do leigo. Pouco depois, em 1923, publicou o livro ‘Agao Catodlica: instrugdes
para a organizacio e funcionamento das comissdes permanentes da Confe-
deracdo Catolica do Rio de Janeiro’. Nesta obra, o arcebispo retoma algumas
preocupacdes anunciadas em sua pastoral em 1916: o crescimento da heresia
protestante e das supersti¢cOes espiritas nas camadas populares, o avanco do
laicismo nas classes dirigentes, a pouca instrucdo religiosa do povo, a falta
de pudor nos comportamentos e de identidade politica entre os brasileiros,
o enfraquecimento de nossas institui¢oes e o desmoronamento das tradi¢des.
Hstas mazelas eram “elementos nada propicios a conservagio e firmeza do
sentimento religioso na consciéncia nacional” (AZZI, 1977, p. 70).

D. Leme admoestou os lideres catdlicos a realizar grandes celebragoes
de Pascoas Coletivas. Assim, a celebracio da Pascoa dos Militares em 1924
assumiria um significado marcante para as pretensoes da Igreja. Em seu dis-
curso, D. Leme dirigiu-se aos lideres do Governo, do Exército, da Igreja e
do Povo, incentivando-os a concorrerem juntos pela restauracao da fé crista.
Aos soldados exortou que fossem fiéis aos seus deveres para com Deus e o
Brasil; fiéis ao povo e as institui¢oes; fiéis a0 cumprimento da lei; a disciplina
e virtude; fiéis a Cruz e a bandeira. Tal aproximacao com as forcas militares
pode ser interpretada como alianga e apropriacdao cultural de elementos sim-
bolicos que reforcavam a ordem social e a estabilidade politica, representadas
pelo principio de autoridade incorporado pelas Forcas Armadas e pela Igreja.

Outro evento de grande repercussao nacional foi a realizac¢ao, em Belo
Horizonte, do Primeiro Congresso Catequistico do Brasil, promovido pelo
arcebispo Dom Cabral em 1928. Para D. Cabral, a for¢a do catolicismo estd
em seu carater de forca social renovadora da sociedade. Assim como D. Leme,
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considerava “vital unir num binémio Patria e Religido, sendo esta ultima o
catolicismo” (AZZI, 1977, p. 74).

Mais do que catolicizar o espago politico, D. Leme desejava “pereniza-lo
como um novo tempo histérico agora sob a égide da soberania do Cristo de
Pio XI, uma etapa que antecipa as agruras do homem moderno e o coloca na
linha certa” (BALDIN, 2009, p. 4). O efeito politico desse processo seria a
sacralizacao dos conflitos (em todas as instancias) a partir de uma perspectiva
maniqueista da conjuntura politico-social, ou, em outras palavras, a luta entre
o bem, representado pela Igreja, e o mal, encarnado pelos anticatélicos: os
“inimigos” da na¢ao brasileira.

Essa postura seria refor¢ada em momentos emblematicos como a ceri-
monia de inaugura¢io do monumento ao Cristo Redentor, realizada em 12
de outubro de 1931. Ao final de seu discurso D. Leme asseverou um conse-
lho que ecoou como um alerta ao Governo Vargas: “Ou o Estado reconbece o
Deus do Pove, ou o povo nao reconbecerd o Estade” (AZZ1, 1978, p. 64, grifo do
autor). O apelo do Cardeal Leme expressa a postura politica premeditada
pela Igreja: enquadrar o novo governo do Brasil ao projeto de restauragio,
ou seja, “tornar o catolicismo o alicerce, o sustentaculo, o tutor da patria”
(BALDIN, 2009, p.6). Colaborar com o Estado, enquadrar suas institui¢des,
subordinar o tempo secular, sacralizar os conflitos. Assim, a estratégia de
‘adaptacdo’ da Igreja naquele periodo, objetivando o dominio do panorama
politico, nio se definiu mais por um apelo externo, a Europa, mas destinou-
-se a0 povo. Coordenando o que estava a disposi¢do: o capital das classes
populares. Neste sentido, o historiador e teblogo José Beozzo foi categorico
ao exemplificar que “a Igreja propde um pacto com o Estado, um pacto
muito claro: ela quer presenca nas areas que formam a cabeca das pessoas”;
e mais, “a Igreja quer acesso aquelas instituicdes e instancias da sociedade
que socializam as pessoas” (BEOZZO, 1985, p. 48).

A Reacdo Catélica manteve o espirito tridentino como fundamento da
acao de lideres eclesiasticos e do laicato. Dom Leme tornou-se o grande
artifice da restauracdo e foi apoiado pelos representantes mais destacados
do episcopado brasileiro, a saber: Dom Anténio dos Santos Cabral, Dom
Jodo Becker, Dom Duarte Leopoldo e Silva, Dom Joaquim Silvério de Souza
e Dom Francisco de Aquino Correia. Também recebeu o apoio de grandes
nomes da intelectualidade catélica, como o padre jesuita Leonel Franca.
Entre os leigos destacaram-se na lideranca do “Centro Dom Vital”, a agao
pratica-beligerante de Jackson de Figueiredo (IGLESIAS, 1971) e a acéo
intelectual-astuciosa de Alceu Amoroso Lima (LIMA, 1973).
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As publicacdes do ‘Centro Dom Vital’ no decénio 1920-1930 ca-
racterizavam-se pela “manutencio do carater apologético, e a afirmacio do
valor social do catolicismo” (AZZI, 1977, p. 85). No inicio de 1920 a linha
catolica apologética concentrou-se na defesa do catolicismo como religiao
universal e nas criticas ao protestantismo e ao espiritismo. No final da década
intensificaram-se os ataques ao comunismo. Entre as principais publica¢des
do periodo podemos destacar:

= No infcio de 1920 foram publicadas cartas pastorais de Dom Silvério
Gomes Pimenta — bispo de Mariana, Dom Alberto Gongalves, bispo de
Ribeirdo Preto, e Dom Miguel Valverde, bispo de Santa Maria. Todas
contra o protestantismo.

= Em 1922, o episcopado brasileiro publicou uma pastoral coletiva sobre
o Centenario da Independéncia. Acentuou a contribui¢do da Igreja na
formacao da nacao brasileira. No mesmo ano outros autores também
criticaram o avanc¢o do protestantismo no Brasil. O publicista Soares
de Azevedo lancou o livro ‘Brado de alarme’ e Leonel Franca estreou
como polemista, publicando ‘A Igreja, a reforma e a civiliza¢do’;

* Em 1923, D. Duarte Leopoldo e Silva, arcebispo de Sdo Paulo, apre-
sentou uma série de conferéncias intituladas ‘O clero e a independéncia’,
destacando a participacdo do clero catélico na luta pela Independéncia
do Brasil. Placido de Melo publicou a obra ‘Pelo altar e pela patria’;

= Em 1925, Ernesto Vilhena de Morais apresentou o estudo ‘O patriotis-
mo e o clero do Brasil’, numa edi¢ido especial do ‘Jornal do Comércio’;
* Em 19206, D. Otavio Chagas de Miranda, Bispo de Pouso Alegre, pu-
blicou um volume da obra polémica intitulada ‘Os fenéomenos fisicos e
o espiritismo perante a Igreja’;

* Em 1929, Mario de Lima enfocou a luta da Igreja pelo ensino do
catecismo nas escolas com a obra ‘O bom combate’;

= Em 1930, o episcopado iniciou uma campanha tenaz contra o comu-
nismo. D. Jodo Becker publicou a carta pastoral ‘O comunismo russo e
a civilizacao Cristd’. Batista Pereira retomou o tema da vinculacdo entre
Igreja e patria com o volume ‘A formagao espiritual do Brasil’, publicado
em Sao Paulo.

Assim como no periodo anterior, aquela fase também foi dirigida pela
hierarquia episcopal, com os bispos a frente do movimento de reagdo. Com
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a morte do Cardeal Arcoverde em 1930, D. Leme foi consagrado Cardeal.
O presidente Washington Luifs decretou que o primeiro Cardeal brasileiro
recebesse honras de Vice-Presidente da Republica durante o funeral. Esta
seria mais uma demonstragido do pacto politico firmado entre a Igreja e o
Estado na referida conjuntura.

Desta forma demonstramos o projeto politico de Dom Leme — arquiteto
da Reacio Catdlica — realizado estrategicamente a partir de a¢des planejadas
e simultaneas: um conjunto expressivo de atividades realizadas em diversos
frontes e lugares. Foram implementadas inovadoras praticas pastorais, como:
criacdo de novas confederagdes catdlicas, dioceses, pardquias e colégios
catélicos; catequese e educagdo voltadas aos adolescentes; introdugdo do
ensino religioso nas escolas; criacdo de revistas e jornais catdlicos; reali-
zagdo de grandes eventos e celebragdes do culto ao Sagrado Coragio de
Jesus; reaproximac¢ido da Igreja com institui¢des marcadamente moralizado-
ras ¢ conservadoras como o exército; introducio de simbolos catélicos em
institui¢es sociais (a presenca da Cruz e do Sagrado Coragdo de Jesus em
quartéis, cartorios, delegacias, escolas); cooptacao de liderancas politicas que
ainda nao estavam comprometidas com os interesses da Igreja e formacao
de um nucleo de intelectuais eclesidsticos e do laicato para a organiza¢ido de
uma elite do pensamento catdlico.

Dentre as acdes realizadas pelo movimento destacou-se a organizacao
de grandes eventos e celebragdes eucaristicas, bem como a introdu¢do de
simbolos catélicos em institui¢Ges sociais, como uma encena¢ao do poder
catélico, a maneira de Georges Balandier (1994). Para Balandier, o poder nio
se realiza apenas pela razdo e pela for¢a. Ele precisa ser encenado, represen-
tado, cultuado. Assim, a realizacio de acdes catdlicas tao diversas e simul-
taneas permitiu a ‘proliferacdo simbdlica’ do poder por meio da Cruz e do
Sagrado Coragio de Jesus: simbolos maiores do Catolicismo. A dramatizagao
social, o imaginario e a eficacia simbolica dos rituais catdlicos intensificaram
a forca histérica da Igreja como institui¢do corresponsavel pela formagio
do Brasil. No entanto, “a relagdo com o poder nunca é simples ou ingénua”,
(BALANDIER, 1997, p. 98) por isso, a aquiescéncia ou o consenso devem ser
provocados. Nesse processo, a incerteza ¢ a inseguranca refor¢am o desejo
de ordem social; a “cumplicidade das consciéncias” é acionada juntamente
com o jogo de “aparéncias” (BALANDIER, 1997, p. 98). Neste sentido, a
Igreja soube de fato representar o poder politico sem declarar-se institui¢do
politica, pois a eficacia do poder esta nesse jogo de aparéncias e ambiguidades.
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Mas o poder politico ndo age apenas por imagens e simbolos, posto
que também precisa apoderar-se das palavras e dominar a retérica. A polis-
semia gera multiplas interpretagdes, mascarando as diferencas e as contradi-
¢bes, reportando as pessoas a “palavra dos ancestrais e aos acontecimentos
fundadores” (BALANDIER, 1997, p. 100-101). Por isso, a Igreja investiu
decididamente na publicacdo de cartas pastorais e de artigos em diversas
revistas e jornais catélicos. Os discursos proferidos nos congressos eucaris-
ticos reforcaram seu empenho em realizar a “marcacio linguistica” do poder
eclesiastico e de sua ortodoxia ‘doutrinaria’.

O poder simbélico é quase mégico, pois constitui o dado pela enun-
ciacdo, faz ver e faz crer, confirma e transforma nossa visao de mundo,
nossa acio sobre o mundo, e o préprio mundo. E um poder subordinado,
uma forma “irreconhecivel, transfigurada e legitimada de outras formas de
poder”. Sua eficacia “permite obter o equivalente daquilo que é obtido pela
forca (fisica ou econdmica), gracas ao efeito especifico de mobiliza¢do”,
que s6 pode ser alcancado quando ¢ ignorado como arbitrario (BOUR-
DIEU, 2002, p. 14-15). Eis a eficacia simbdlica das representacdes do poder
politico-religioso da Igreja ao participar das comemorag¢oes do Centenario
da Independéncia em 1922, consagrando a Patria brasileira ao Sagrado
Coragio de Jesus. Ao acompanhar a saida do Presidente Washington Luis
do Palacio do Governo, deposto por Getulio Vargas na Revolucao de 30, o
Cardeal Leme representou o poder invisivel da Igreja (expressio da ordem
celeste). Assim, os simbolos catdlicos acionados pelo projeto politico de
Dom Leme formavam para o catolicismo e para a na¢do o que Bourdieu
chamou de capital simbdlico. Como vemos, a Reagdo Catdlica realizou
acoes politicas objetivas para legitimar o sfatus da Igreja como instituicao
corresponsavel pelo governo do Brasil.

Consideracgoes finais

Como demonstramos, foram estabelecidas aliancas entre a Igreja Cato-
lica e o Estado Brasileiro para a legitimacao de uma politica de apoio e de
beneficios mutuos. Ao Estado interessava o restabelecimento da ordem social
e a contenc¢iao dos movimentos revolucionarios na passagem a modernidade.
A Igreja interessava retomar seu status de religido histérica e nacional, bem
como sua influéncia junto ao Governo na égide republicana e capitalista.
Assim, no sentido desse pacto, a Santa S¢é orientou agdes estratégicas da
Igreja no Brasil, tencionando o fortalecimento do Catolicismo na América
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Latina. Para a realizacdo deste propdsito Dom Leme receberia orientacdes
politico-religiosas diretamente do papado de Pio XI.

Ao arregimentar intelectuais e liderancas politicas — sempre dentro de
um ‘sistema doutrinario’ entendido a partir da perspectiva moriniana, ou
seja, nao aceitando uma critica que lhe exigisse revisao e mudanga, jamais
admitindo que em certos aspectos e dimensdes alcancou a senilidade —,
os lideres do laicato catélico privilegiaram a escolha de representantes da
pequena burguesia e da antiga aristocracia catélicas. De fato, escolheu ‘pre-
servar adaptando-se’, como outrora mencionado, ou, em outras palavras, o
episcopado propugnou se adaptar sem qualquer possibilidade de transforma-
¢do, mas simplesmente para autopreservacao. Tal estratégia impossibilitou a
emergencia de liderancas e de intelectuais organicos de outros movimentos,
assim como de outras classes sociais e de grupos populares, promovendo a
elitizagdo do movimento e, tanto quanto possivel, a manutencao do poder,
bem ao gosto do Catolicismo.
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