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Resumo

As diferencas raciais, as distingGes de classe e as interdigdes de genero, segundo o relato
biblico de Atos dos Apdstolos, no Pentecoste, nio foram impedimentos, “pois todos
foram cheios do Espirito”. No pentecostalismo moderno no inicio do século XX, na
Azusa Street, o fendmeno se repete nio obedecendo as insanas regras segregacionistas
vigentes nos EUA da ocasido, o imenso abismo econoémico e a distingao entre mulheres
¢ homens, pois, tinham o mesmo status no exercicio ministerial. Seria, entdo, a supe-
ragdo do racismo, das classes e das distingdes de género o ideal pentecostal? Sim, mas
talvez nio. Na Igreja Primitiva, ¢ também no movimento pentecostal, nem sempre essa
superagio se concretizou. Esses dois eventos também podem ser relacionados com a
Reforma Radical, quando também existia a proposta de uma sociedade igualitaria. Quais
sdo as razoes internas e externas da supressiao das descriminagoes raciais, de classes e
de género? E quais os mecanismos que os mantiveram em funcionamento?

Palavras chaves: pentecostalismo, racismo e distineao de classes e géneros.

“O miilagre do Pentecoste supera as diferencas entre as linguas”
Paul Tillich (2009:77)
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Introducao

Mulheres e homens, pobres e ricos, negros e brancos em igualdade. Isso,
em tese, ¢ o ideal do pentecostalismo. Mas isso foi, de fato, concretizado?

DiscriminacGes raciais, de classe e de género fazem parte da histéria da
humanidade, pois sd3o parte do ethos do grupo e da cosmovisio hegemodnica
de tempo e lugar. Um mundo onde isso nao existiu, ou seja, um espago
igualitario de um tempo de justica, no entanto parece ter sido uma excepcio-
nalidade. Uma utopia. Nos dois mitos fundantes mais conhecidos da historia
do pentecostalismo, um antigo e um moderno, existe uma marca: a #7distingdo
de raca, classe e género. Segundo o relato biblico em Atos dos Apdstolos, o
fendmeno da manifestacio do Espirito se da em todos indistintamente, das
inimeras ragas e classes sociais presentes, e também em mulheres e homens
sem nenhuma discriminacdo. Na histérica Azuza Street, em Los Angeles, no
inicio do século XX, o fendomeno se repetiu com migrantes de todas racas e
posi¢oes econdmicas; as liderancas eram formadas tanto por mulheres como
por homens. Por sinal uma das causas da perseguicio e ridicularizacio da
imprensa na época era exatamente a mistura de negros e brancos e a lideran-
¢a de mulheres. Seriam essas, entdo, as marcas do movimento pentecostal?
Esses dois momentos historicos representam uma verdadeira superaciao do
racismo e da indistin¢do de classe e género? Sim. Sendo plenamente, era esse
o objetivo. Como isso aconteceu? Ou, ao contrario, por que isso ndo se con-
cretizou, tornando-se assim uma marca natural dos movimentos pentecostais?

Para nao ficar apenas nos dois exemplos, podemos nos reportar ainda
a chamada reforma radical, promovida por grupos religiosos que, embora
imbuidos dos ideais da Reforma Protestante do século XVI, se opuseram
aos seus desdobramentos, em especial no que diz respeito aos lagos criados
entre o protestantismo nascente ¢ os Estados Nacionais europeus. Embora
ali ndo estivesse em foco a questdo da glossolalia (a0 menos como apontam
os registros historiograficos), é possivel estabelecer semelhancas e contra-
pontos entre os movimentos da reforma radical no século XVI e os dois
mitos fundantes do pentecostalismo (o antigo e o moderno), relacionados a
uma organiza¢do interna que questionava os padroes sociais entdo vigentes.
Desta forma, teremos a possibilidade de pensar na problematica da superacio
das discriminac¢des sob a plataforma da religido a partir de trés contextos
histéricos distintos.

Esse texto pretende analisar a problematica das discrimina¢des como
marca dos pentecostalismos', mas também como a questio foi, e ainda é,

1 Nio existe um evento ou um movimento dnico com esse nome, o fenémeno pentecostal,
enquanto evento histérico, aconteceu simultaneamente em diferentes lugares com distintas
caracteristicas.

Estudos de Religiao, v. 30, n. 2 * 95-112 ¢ maio-ago. 2016 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



Pentecostalismos: Uma superacao da discriminacao racial, de classe e de género? 97

escamoteada tanto na leitura biblica como na configuracdo histérica dos
movimentos pentecostais posteriores e atuais.

I - A paridade desigual na Igreja Primitiva.

“A promessa ¢ para todos |...]
Vssos filhos e vossas filhas”,
Atos

O texto biblico de Atos dos Apdstolos é um livro escrito por um
homem para outro homem?, em um mundo onde as mulheres nio tinham
nenhum protagonismo, por isso mesmo ¢ muito importante deitarmos um
olhar atento sobre os escassos registros de inclusao dessas mulheres. O pri-
meiro registro surge no versiculo 14, do capitulo 1, no contexto da descri¢ao
da ascensdo de Jesus, do comissionamento dos discipulos e da escolha do
novo membro do grupo: “todos eles se reuniram sempre em ora¢ao, com as
mulheres, inclusive Maria, a mae de Jesus, e com os irmaos dele”. Registrar
a presenca das mulheres, dando proeminéncia a Maria, ¢ indiscutivelmente
algo significativo; basta lembrar que até mesmo nas genealogias biblicas do
Antigo Testamento as mulheres ndo aparecem. “Abrado gerou Isaac, Isaac
gerou Jacé”. F macho dando cria a macho! Aqui eles se rednem com as
mulheres e uma delas tem nome. Pouco e 6bvio para nosso tempo, muito
para o tempo deles.

“Chegando o dia de Pentecoste, estavam todos reunidos num sé lugar |[...]
todos ficaram cheios do Espirito Santo e comecaram a falar noutras linguas
[...] Pardos, medos e elamitas; habitantes da Mesopotamia, Judeia e Capaddcia,
do Ponto e da provincia da Adia, Frigia e Panfilia, Egito e das partes da Libia,
proximas a Cirene; visitantes vindos de Roma, tanto judeus como convertidos

ao judafsmo, cretenses e arabes” Atos 2.2 a 11.

Sim, o texto, fala apenas de homens, mas o “todos” inclufa as mulheres
— até hoje, em pleno século XXI, o “todos”, mesmo masculinizado, inclui
as mulheres’. Considerando que até entido as mulheres estavam representa-
das apenas nessas menc¢des coletivas, na original interpretacdo do apdstolo

2 O apéstolo e médico Lucas escreveu o texto para seu amigo Tedfilo (Atos 1;1). Nio es-
tamos levando em conta a discussdo da critica textual do livro quanto a autoria do livro
de Atos. Nossa leitura do texto ¢ estritamente sociolégica.

3 Por isso, se tornou comum em alguns ambientes ao fazer a saudacio inicial dizer: “Cum-
primento a todos e a todas”. Algo que alguns acham desnecessario.
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Pedro, indicando o cumprimento da profecia de Joel, ele inclui abertamente
as mulheres:

“Nos ultimos dias, diz Deus: derramarei do meu Espirito sobre todos os povos.
Os seus filhos e as suas filhas profetizarao, os jovens terdo visoes, os velhos
terdo sonhos. Sobre os meus servos e as minhas servas derramarei do meu
Espirito” Atos 2.17-18.

O final do capitulo dois, quando ja existe um grupo estabelecido, fala-
-se de um comunitarismo e igualitarismo impar: fdos tinham tudo em comum.
O ponto em comum aqui nao era apenas a manifestacio fenomenolégica da
glossolalia, mas também uma pratica eclesial. Dentro dos limites de mundo
miségino e discriminador da época, esse espago comunitario era algo inusi-
tado. Singular.

Era uma “paridade desigual”, sim. H4 de se considerar que o mesmo
apo6stolo que diz que em “Cristo ndo ha grego, nem judeu, servo ou livre,
homem ou mulher” (Gal. 3.28), em outro momento legitima as disparidades
entre os géneros. Que Paulo e Lucas fossem homens de seu tempo, com con-
dicionamentos culturais ébvios de sua época, portanto repetindo os mesmos
esteredtipos machistas e raciais, isso nao nos surpreende. Afinal sio homens
do século I. Triste é constatar que hoje, no século XXI, existem homens
atualizadissimos com o primeiro século da era crista.

Obscurantismos passados ou modernismos presentes, 0 grave mesmo
¢ que, nos parece, o Espirito ndo respeita esses limites. Mulheres e homens,
negros e brancos, pobres e ricos em igualdade? “Filhos e filhas, servos e
servas” nao siao citados no mesmo contexto, em paridade? Outra excep-
cionalidade dessa profecia repetida por Pedro ¢ juntar “jovens e velhos”
em uma sociedade absolutamente celebradora de uma velhice portadora da
sabedoria e proeminéncia do poder. Em Atos h4, sim, uma superacdo dos
racismos, classes e géneros. Todas as ragas, classes e todos os géneros sao
indistintamente alcancados. No episédio fundante foi assim, mas na pratica
posterior nio se manteve o modelo.

Ha ainda mais dois registros em Atos que sinalizam essa questdao: o de
Pedro na casa de Cornélio e a lideranca na igreja de Antioquia.

A experiéncia libertadora sendo tolhida pela doutrina castradora.

O episodio de Pedro na casa de Cornélio é um primor de racismo ex-
plicito de um judeu empedernido diante de um Deus transcendentalmente
amoroso. Segundo o registro, Pedro estd em orac¢ao (Atos 10.9) e recebe uma
visdao. “Viu o céu aberto e algo semelhante a um grande lencol que descia a
terra [...| contendo toda espécie de quadripedes, bem como répteis da terra
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¢ aves do céu”. A voz lhe diz para comer, a0 que Pedro, na sua convic¢io
religiosa, responde: “De modo nenhum, Senhor! Jamais comi algo impuro
ou imundo!”. A resposta é clara, objetiva e acontece trés vezes: “Niao chame
impuro ao que Deus purificou”.

Fica claro que aqui impera um preconceito fruto da heranca religiosa de
Pedro, que se mostra mais forte que a experiéncia mistica e a revelagio divina.
A tradigdo religiosa, ainda hoje, ¢ muito mais forte que uma experiéncia, ou
pelo menos tem essa pretensio. Ainda hoje ndo podemos esperar alguma
coeréncia do religioso-preconceituoso, pois Pedro obedece ao chamado de
Cornélio, admite que a revelacao que teve foi fundamental para sua decisio,
mas suas primeiras palavras na recep¢io sio um modelo de infame indelica-
deza para com um convidado:

“Vocés sabem muito bem que ¢ contra a nossa lei um judeu associar-se
a um gentio ou mesmo visita-lo. Mas Deus me mostrou que eu nio deveria
chamar impuro ou inundo homem nenhum” Atos 10.27.

Mesmo com toda a convic¢ao da experiéncia que ele e seus companhei-
ros tiveram na casa de Cornélio, ao voltar ele omite da igreja essa incursao
suspeita, e por isso mesmo ¢ denunciado de forma flagrante por Paulo na
sua carta aos Galatas®. Se Pedro, o grande lider da Igreja, mesmo depois de
experiéncias transcendentes da revelagdo de Deus, que determina que raga
nio ¢ elemento decisorio, ainda comete esse tipo de erro, o que poderfamos
esperar dos demais? Ele viu isso no dia de Pentecoste e na casa de Cornélio,
o Espirito superando a ideia de raca, e teve uma experiéncia clara sobre o
fato, mas sua doutrina dogmatica e sua tradi¢io religiosa o impediram de ver
o outro como igual. Estamos assistindo esse filme todos os dias em nossa
contemporaneidade. No caso das mulheres, alguns espacos religiosos con-
temporaneos estio “atualizadissimos” séculos de atraso, como bem analisou
Laura Sa Aragao (2004) na sua dissertagdo de mestrado. O titulo de sua tese
ja diz tudo: “Chamadas por Deus, ignoradas pelos homens”.

A lideran¢a multiétnica da igreja em Antioquia.

Por causa da perseguicio a Igreja se expande e chega a Antioquia da
Siria, e 12 tem uma lideranca multicultural.

4 GL 2:11-14 “Quando, porém, Pedro veio a Antioquia, enfrentei-o face a face por sua
atitude condenavel. Pois, antes de chegarem alguns da parte de Tiago, ele comia com os
gentios. Quando, porém, eles chegaram afastou-se e separou-se dos gentios, temendo os
que eram da circuncisao. Os demais judeus também se uniram a ele nesse hipocrisia, de
modo que até Barnabé se deixou levar. Quando vi que nio estavam andando de acordo
com a verdade, declarei a Pedro, diante de todos: “Vocé ¢ judeu, mas vive como gentio
e nio como judeu. Portanto, como pode obrigar gentios a viverem como judeus?”
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“Na Igreja de Antioquia havia profetas e mestres: Barnabé, Simeio,
chamado Niger, Lucio de Cirene, Manaém, que fora criado com Herodes, o
tetrarca, e Saulo” Atos 13.1.

A lideranga dessa igreja inclufa um judeu (Barnabé), um migrante negro
(Niger)®, um romano (Lucio), um nobre rico (Manaem) ¢ um judeu filho
de romano (Paulo). Todos igualmente na condigao de mestres; aqui classes e
racas, algo extremamente fundamental na época, nao foram consideradas. A
segregacdo de género ainda persiste, por razdes 6bvias para a época.

A condi¢ao do género feminino, como no mundo antigo em geral — e
isso nio ¢ caracteristica exclusiva da Igreja Primitiva ou do cristianismo —,
era de absolutamente inferioridade, portanto qualquer registro contrario a
isso ¢ digno de nota. Nesse contexto, Paulo na Maceddnia, segundo o relato
lucano, diz que ele encontra um grupo de mulheres e inicia uma conversa.
No grupo estava Lidia, uma mulher “vendedora de purpura e temente a
Deus” (Atos 16.14 e 15). Ha aqui algo inusitado para época: uma mulher
comerciante, e isso nao era incompativel com sua fé. Ademais, Paulo gasta

<

do seu tempo ensinando-lhe o Evangelho. Por qué? Porque o Evangelho era
apresentado para todos. E fodas — ndo custa lembrar.

Em um mundo em que debates, patlamentos®, comércios, ciéncias e
todas as demais atividades eram espaco exclusivo para homens, o fato de
mulheres terem acesso a mensagem do Evangelho, aos lideres, e terem voz
¢ algo revolucionario. Minimamente inusitado.

Por fim, os nomes de Aquila e Priscila sdo registrados juntos (Atos
18.19), como um casal lider da comunidade nascente. Algo que vai aparecer
também na carta paulina a “Filemom, nosso amado cooperador, ¢ a irma
Afia, a Arquipo” (F1.1.2). Talvez Afia seja a esposa de Filemom ou apenas
uma irma da igreja. Independentemente de quem ela seja, é seu nome sendo
citado, como igual, no meio dos dois homens lideres da Igreja de Colossos.

Enfim, nessa igreja nascente, ainda longe dos institucionalismos tipicos
da burocracia eclesial que estavam por vir, ainda vivenciando uma dominag¢ao
carismatica antes da rotinizacio desse carisma se tradicionalizar (Weber, 1998),
as hierarquias eram sim marcadamente masculinas, mas nao absolutamente

5  Sio indicados também como negros, Simedo de Cirene — Mc. 15.21, e o gerente dos
tesouros de Candace, Rainhas dos Etiopes At 8.26-40.

6 A legislagio exige desde 1997 que 30% dos candidatos sejam mulheres, mas os parti-
dos nunca conseguem alcangar esse percentual. E as eleitas? Em 2016, na Camara dos
Vereadores em SP, no total 55 vereadores apenas 5 sio mulheres (9%); na ALSP sio 94
deputados e apenas 11 mulheres (11%); na Camara Federal 513 deputados e apenas 45
deputadas (8%), e no Senado sdao 81 senadores e apenas 11 senadoras (13%). No ranking
mundial da igualdade de género, sio registrados 188 paises; estamos na posi¢ao 156°. Ha
155 paises na nossa frente.
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excludentes. Afinal o movimento carismatico dessa igreja (tanto na concei-
tuacdo pentecostal como na weberiana) nio tinha o engessamento que vira a
ter posteriormente. Algo, alids, que val ocorrer similarmente a0 movimento
pentecostal moderno, que no inicio foi efervescente, iconoclasta e vanguar-
dista, e depois da burocratiza¢ao, machista e conservador.

Facil indicar — e condenar — o machismo e a discriminaciao dos tempos
biblicos, dois milénios atrds, ou apontar os mesmos problemas nos movi-
mentos pentecostais do inicio do século XX. Muito facil fazer isso em 2010,
quando temos uma mulher como diretora geral do FMI, muitas como pre-
sidentes ou primeiras ministras, ¢ no momento uma como forte candidata a
Casa Branca — todas essas mulheres sdo as primeiras a ocupar os respectivos
cargos. Na Franca, modernissima e laica, nenhum negro ou mulher chegou
a tanto, ¢ 14 (e também em outros paises e corporagoes) nao foi o machismo
biblico ou o conservadorismo pentecostal o impedimento.

Apesar das muitas lutas e movimentos de resisténcia de pobres, mulheres
e negros ao longo da histéria, eles somente alcangaram algum protagonismo
nos ultimos anos e em alguns lugares, pois na maioria a situa¢do continua
igual ou pior que nos tempos biblicos. Em entrevista, Zanny M. Beddoes,
editora chefe da Revista The Economist, ao responder a pergunta sobre ser
a primeira mulher a exercer o cargo, diz: “Estranha-me quantas pessoas me
perguntam isso. Isso me faz perceber o quanto ainda temos que avangar.
Ficarei satisfeita quando chegarmos a um nivel em que ninguém vai fazer
essa pergunta as minhas sucessoras [...] espero pelo dia em que, quando uma
mulher ganhar um cargo de destaque, isso nio seja noticia”™’.

Se na atualidade e em paises desenvolvidos a situa¢io ¢ ainda de grave
violagdo dos direitos humanos essenciais, e ainda hoje as mulheres, os pobres
e 0s negros sao as principais vitimas dessa injusti¢a, como exigir que fosse
diferente nos tempos biblicos, quando isso era parte inerente da cosmovisao
e do senso-comum vigentes?

IT - A vanguarda do pentecostalismo no inicio do século.

“A linha do sangue superon a linha da cor”
lema da Azusa

Qual a legitimidade de um movimento no inicio do século XX, nos EUA,
liderado por mulheres e um negro cego de um olho? — e nem precisa acres-
centar que esse negro e essas mulheres eram pobres, pois ¢ uma obviedade.

7  Folha de S. Paulo, 24/04/2016, A21 - Caderno Mercado.
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O movimento da Azusa Street foi descrito pelos jornais da época como
“orgia”® Mesmo sem nenhuma conota¢io sexual, 0 movimento teve esse
estigma porque reunia negros e brancos. Para a infame sociedade segrega-
cionista norte-americana da época, uma reunidao como essa somente podia
ser chamada assim.

Internamente, o movimento se via como acao do Espirito em que 7odas
e fodos podiam ter acesso. Absolutamente qualquer pessoa independentemente
de género, classe ou raca. Na época, nos EUA, negros e mulheres’ nio vota-
vam, nao tinham acesso a educacdo, nio podiam andar nas mesmas calcadas,
compartilhar os mesmos recintos publicos ou usar os mesmos bebedouros
dos brancos, além do que lhes eram negados os mais elementares direitos
civis — porém agora podiam, ombro a ombro com os brancos, receber o
Espirito, cantar, orar ¢ pregar juntos.

Aqui também a “promessa era para todos: filhas e filhos”, igualitaria-
mente. Muito natural para nés hoje, mas escandalo e absurdo inaceitavel
para os contemporaneos da Azusa, em 1900, e para os brasileiros da época.

Obviamente ha anacronismos nessa questdo. As questOes raciais, de gé-
nero e classe ndo sao as mesmas em épocas tao distantes. Em Atos a questdo
de género e classe quase ndo aparece por razdes obvias para época. Primeiro
nao existe a questdo da mulher, ja que a mulher nio existe enquanto um ser
de direito (civil), e também nao havia classes sociais como na atual concep¢ao
do termo. A questdo racial em Atos era étnica'’, na Azusa a questio envolvia
a cor da pele. O problema nao ¢ melhor nem pior, apenas diferente.

No século XX, conquanto a questdo das etnias e das migra¢oes nos EUA
e no Brasil fossem um tema nevralgico, agora o racismo se reduz a negagao
dos direitos dos negros. E tanto nos EUA como no Brasil o movimento pen-
tecostal, no inicio, tem uma membresia acentuadamente negra (Roberck, 2005).

A foto oficial dos participantes da primeira Convengao de 1930 das ADs,
em Natal, mostra os missionarios suecos brancos e alguns obreiros negros.
Nessa data alguns desses homens eram filhos ou foram escravos, pois a assi-
natura da Lei Aurea se dera em 1888, apenas 43 anos antes da Convencio. Na
foto, portanto, aparecem homens brancos europeus e brasileiros, e homens
negros todos igualmente obreiros.

8 Leonildo Campos (2005) faz uma excelente anélise desse contexto, citando diversos
artigos da época, de um autor alemao luterano - textos em inglés.

9 As mulheres somente entram no processo cleitoral, nos EUA, em 1920; e no Brasil, em
1934.

10 Atos 2:9-11. “Pardos, medos, elamitas; habitantes da Mesopotania, Judeia e Capadocia,
do Ponto e da Provincia da Asia, Frigia, Panfilia, Egito ¢ das partes da Libia proximas a
Cirene. Visitantes vindos de Roma, tanto judeus como convertidos ao judaismo; cretenses
e arabes”
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Foto, alias, na qual aparecem duas mulheres: Beta Palma e Frida Vingren.

Fonte: publicada no Mensageiro da Pag, no 01, ano 01, dezembro de 1930, pg. 4.

Frida Vingren e Aimée McPerson: a vanguarda pentecostal feminina
morreu?

O que dizer de uma jovem de 27 anos que pega um navio na Suécia
para NY e de 14 para Belém, em 1917, sozinha? Nos anos 1919 a 1929 ela
dirige o jornal Boa Semente, nas ADs? E nos anos 30 e 31, edita e dirige o
Mensageiro da Paz, jornal oficial da igreja, mesmo depois da Convenc¢ao das
ADs, em Natal, em 1930, proibir o exercicio ministerial das mulheres, ela
continua escrevendo textos sobre atua¢io das mulheres e dizendo que elas
nao poderiam ficar restritas as questdes domésticas? Por esse motivo ela e
o marido foram defenestrados por seus contemporaneos suecos ¢ alguns
lideres brasileiros, e mandados de volta para a Suécia. Ele morreu no ano
seguinte de sua volta, em 1933. Ela, depois de duas tentativas de retorno e
de receber negativas de sua igreja na Suécia, resolve voltar por conta propria.
Um grupo a impede, toma seus filhos e a interna compulsoriamente em um
hospital psiquiatrico, e 14 ela morre com 40 anos, em 1940 (Alencar, 2013;
Norel, 2011). Frida foi morta duplamente: quando vive a trama machista
(tanto a realizada por brasileiros no Brasil, com a dos suecos na Suécia), e
depois de morta, pois mataram a sua memoria.
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Até hoje as ADs nio tiveram nenhuma outra mulher fazendo algo
parecido, mesmo porque a estrutura eclesiastica (a dominagao tradicional —
Weber, 1989) boicota a atuagao delas.

O que dizer de uma jovem carismatica, bonita, viiva, no seu primeiro
ano de casamento, pregando para multiddes e que com sua mensagem gzua-
drangular lotava estadios nos EUA e na Huropa, isso nas primeiras décadas
do século XX? No ano 1922, com uma radio inicia seu projeto de midia,
com mensagens dramatizadas, com musicais e operetas, tendo como cend-
grafo Charles Chaplin. No mesmo ano inaugura um mega templo em Los
Angeles, e em 1927 sobe no pulpito de sua igreja com uma moto. O que
dizer disso? Para escandalo de todos ela se divorcia em 19XX, e se casa
novamente. McPherson foi e fez o que até o momento nenhuma mulher no
pentecostalismo mundial foi ou fez parecido. Unica.

McPherson e Frida, uma no Brasil e outra nos EUA, sao exemplos de
figuras carismaticas dos primérdios do movimento que conseguem se mani-
festar, visto que a tradicdo ainda ndo estava consolidada; porém, na medida
em a institucionalizacio se fortalece, aprisiona o modelo."

McPerson foi fundadora e presidente da igreja, depois de sua morte
nenhuma outra mulher alcangou esse cargo na Igreja do Evangelho Quadrangnlar
— uma igreja fundada pela mulher mais importante do pentecostalismo no
século XX, denominagdo que posteriormente passaria a ser dirigida exclu-
sivamente por homens. A Convengdo de 1930, a primeira das ADs, proibiu
o ministério feminino. O tema retornou algumas vezes, mas como diz o
historiador assembleiano Silas Daniel, se referindo a Convencao de 2001,
foi “rejeitado de forma esmagadora”. A adjetivacio “esmagadora” é bem
sintomatica da condicao das mulheres no meio.

Ironico é observarmos que, se em Atos a questdo étnica foi superada,
e na Azuza, nas ADs e na [EQ a condicdo das mulheres foi minimamente
enfrentada, no inicio do século XXI, nas ADs, IEQ e demais grupos pente-
costais, esses questOes nio existem. A questdo racial e a condi¢cdo da mulher,
nio existem como problema. Simplesmente tal problematica nio ¢ tratada
tampouco falada e as mulheres foram relegadas ao esquecimento.

Um contraponto: a Reforma e os Radicais
As duas experiéncias religiosas analisadas até agora, apesar dos dezenove
séculos que as separa, apresentam similaridades: ambas tinham um conteudo

11 Libanio (1983) em uma original interpretagio teoldgica analisa o embate da agdo icono-
clasta do Espirito ¢ a tradigdo catdlica. Boff (2004) no classico texto Igreja, Carisma e Poder,
alias, foi acusado de ter uma interpretacio “protestante” porque criticava a tradicionalizagio
da estrutura da Igreja.
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pratico que subvertia uma tradigdo religiosa ja consolidada. No caso biblico,
o evento do pentecostes preconizava o rompimento com o posicionamento
fechado da religido judaica em rela¢do aos estrangeiros, trazendo em seu bojo
uma experiéncia religiosa que inclufa tanto homens quanto mulheres de dife-
rentes nacionalidades e classes sociais. No caso do pentecostalismo moderno,
a oposicio se dava frente a um protestantismo que, a época, catalisava em
varios de seus setores a postura racista da sociedade estadunidense. No entan-
to, uma observa¢ao mais apurada dos dois movimentos aponta para o limite
da superagiao dos preconceitos a medida que a institucionalizagdo avanca.

Excetuando-se o rompimento da Igreja Catdlica com a Igreja Ortodoxa
Grega no século XI, a Reforma Protestante foi a primeira grande cisdo do
Cristianismo. A especificidade desse rompimento em relacdo aquele reside
no fato de que as implica¢bes da Reforma traziam mudangas significativas
nao apenas no ambito doutrinario-religioso, mas se tornariam decisivas para
o desenho de um novo espectro politico da Europa, em que o catolicismo
perderia sua forga.

As teses e livros de Lutero, cuja circulacao foi beneficiada pelo in-
cremento da imprensa, circulariam entre a populacio letrada da Europa e
contribuiriam para a criagdo de uma nova opgao religiosa para os Estados
Nacionais em processo de fortalecimento contra o poderio papal. Por conta
disso, o movimento protestante passou por um rapido processo de insti-
tucionalizacdo. Como aponta Febvre, Lutero e luteranismo rapidamente se
distanciaram (FEBVRE, 2012). Sobre isso, Hill comenta:

O protestantismo comegou sob as feicdes de uma grande empresa de libertacio
do espirito humano. Contudo, menos de uma década depois de Lutero formular
o seu protesto, deparou-se ele com uma revolta camponesa que contestava a
propriedade e a submissdo social, tais como Lutero as prezava, em seus proprios
fundamentos; e na década seguinte os anabatistas de Miinster se rebelaram
contra toda a ordem social existente. (HILL, 1987: 167)

No periodo posterior a Reforma, o termo anabatista (literalmente re-
batizadores), passou a identificar uma série de grupos que entendiam que
as fronteiras abertas pela Reforma deveriam se alargar, provocando maiores
rupturas sociais. De modo geral, no entendimento de tais grupos, as bases
da Reforma, tal qual proposta por Lutero, embora necessarias, nio eram
suficientes para dar conta de uma transformacao radical da sociedade. Eram
chamados de rebatizadores, pois apenas consideravam valido o batismo como
ato voluntario de um adulto, o que “Claramente subvertia o conceito de uma Igreja
nacional” (Hill, 1987:43). Segundo a proposta, o batismo deixa de ser um
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rito de entrada na sociedade para se transformar num rito de entrada em
uma religido voluntariamente escolhida.

Diferentes grupos religiosos surgidos na Europa a partir de entdo
foram denominados anabatistas. Thomaz Miintser tomou contato com as
ideias dos anabatistas antes de promover a revolta camponesa de 1525, em
Frankenhausen. Em texto de 1850, Friedrich Engels (1973) identifica em sua
lideranga uma série de pressupostos verificados também na Revolugio de
1848, o que contribuiu para que Miintser aparecesse na literatura marxista
como um personagem identificado com os ideais comunistas.

Pensando a partir da teoria weberiana, poderiamos dizer que o lutera-
nismo criou um corpo sacerdotal definido a que rapidamente se opuseram
os primeiros profetas, que foram logo reprimidos. No caso, com a execugio
sumaria em 1525.

No entanto, apesar de seu carater profético, os proprios anabatistas
logo se distanciariam de seu ideal de igualdade original. No caso da Ingla-
terra, por exemplo, em que 0s grupos anabatistas conseguiram inicialmente
aglutinar uma série de trabalhadores nao incorporados ao sistema de classes
vigentes (chamados por Hill de “homens sem senhot”), posteriormente se
distanciaram desses mesmos grupos:

Em 1750, as mesmas seitas que haviam aspirado ser as mais leais “aos pobres
de Cristo” eram as mais indspitas para os novos conversos e as de témpera
menos evangélica. A dissidéncia se tornou presa da tensio entre tendéncias
opostas, ambas desprovidas de qualquer forca de atracdo popular: de um lado,
a tendéncia para o humanitarismo racional e a pregacdo refinada — por demais
intelectual e culta para os pobres — ; de outro, o rigido Eleito, que nido podia se
casar fora de sua Igreja, que expulsava todos os apOstatas e heréticos e que se
mantinha a parte de toda a “massa Corrupta” predestinada a “danacgao eterna”
(THOMPSON, 1987: 56)

Novamente, um movimento que nasce entre pobres e que questiona
as estruturas sociais vigentes se distancia de seus principios fundadores
20 se burocratizar. De fato, essa nao é uma exclusividade dos movimentos
pentecostais.

Esta ¢ a questdo: a religido, ou mais especificamente o pentecostalismo,
¢ um elemento transformador ou preservador do status? Enfim, ¢ um avanco
Oou um retrocessor?
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IIT - A “religido como solvente”: avango ou retrocesso?

“O protestantismo envelheceu prematuramente.
Ainda menino ficon senil’. Rubem Alves (2004:1306):

Religiao agrega ou dispersa? Organiza o mundo social ou é um elemento
de alteracdo da realidade? “Cimento social” ou, ao contrario, um “solvente
social”’? Uma defesa do status ou uma subversio?

Em qual espaco litargico da tradicao cristd (seja catdlico ou protestante),
uma mulher, negra, pobre e semiletrada poderia subir no pulpito em uma
celebragio e falar, dar um testemunho ou mesmo pregar? Na atualidade, em
um culto pentecostal, vi isso pessoalmente. Ocorreu numa congregacao das
ADs, na periferia de Parelheiros. Uma senhora negra, visivelmente semiletra-
da, leu o texto biblico pausadamente, juntando as silabas e as pronunciando
com dificuldade, e depois da leitura deu um testemunho efusivo. E a plateia
confirmou com “aleluias” e “glorias”, palavras de ordem equivalentes a
aplausos. Um evento de absoluta celebracio da dignidade daquela mulher,
que em qualquer outro espago seria uma “nao pessoa”, mas nessa igreja ela
tem voz e vez. B gente. Com nome e histéria.

No entanto, ¢ uma igreja liderada por homens miséginos, onde a ques-
tao do racismo e da opressao feminina nem mesmo ¢ abordada. O tema é
esquecido propositalmente, assim ndo existe racismo nem discriminagio de
género, exatamente porque nao ¢ visto. Comentado. Enfrentado. Ironicamen-
te, negros e mulheres podem, sim, pregar nesses espacos, mas nao podem
falar sobre o tema, até porque esse problema “nao existe”, da mesma forma
como nio existiu no registro biblico. Na Azusa ndo ha davida que essa foi
uma marca preponderante nos primeiros anos, mas ao longo do tempo o
tema foi esquecido, ja que se politizon e foi protagonizado em outros espagos.
Parodiando Florestan Fernandes, na sua famosa frase sobre o Brasil, diria que
nos tempos biblicos e em nossa atualidade “nao existe discriminacdo de ra-
cas/géneros/classes, porque os negros/mulheres/pobres sabem o seu lugar”.

Afinal, a religido, ou mais especificamente o pentecostalismo como
modelo de coesio, harmonizagio social e producdo moral homogénea fun-
ciona como elemento problematizador das relagdes sociais? A religido seria,
entdo, mais “cimento social” ou “solvente social”? Impossivel ndo lembrar
do polémico texto do Pierucci (2004): “a religido como solvente”.

Quase chaviao metodolégico, ele foi muito repetido ao longo dos anos de
pesquisa sobre os movimentos pentecostais: igrejas conservadoras, moralistas,
uma resposta pragmatica a anomia social. Sim, mas esses movimentos também
podem ser, ironicamente, algo inverso, pois afinal sio “protestantes”. Tillich,
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com seu conceito de “principio protestante”, reza que essas comunidades se
reinventam. Alteram-se'?.

Somente computando as da cidade de Sao Paulo, localizamos diversos
modelos de igrejas pentecostais. Bola de Neve Church, por exemplo, se apresenta
iconoclasta com uma prancha de surf no pulpito, oferecendo uma suposta
permissdao aos jovens para “fazer a corte”; moderna contudo apenas na es-
tética, mas em termos moralista estd mais atualizada com o século XIX. Ja
a Igreja Cidade de Refigio, uma igreja homoafetiva liderada por um casal de
lésbicas, é contra o sexo antes do casamento. A Comunidade Carisma nasceu
dentro do perfodo histérico do nascimento do neopentecostalismo, mas ¢
uma igreja ecumeénica. Ha inumeros outros grupos pentecostais que parecem
impossiveis de ser definidos no padroes conhecidos, até por que os termos
pentecostal ou neopentecostal ndo ddo conta de explicar a complexidade do
fendmeno. A IURD abraca uma clara posicao de defesa dos direitos femi-
ninos, inclusive da descriminaliza¢io do aborto. Igrejas que “congregam
individuos que ela prépria ‘des(a)grega’ de outras greis, por sucessio ou
abduc¢ido” (Pierucci, 2004:122).

Existem igrejas envolvidas com a questdo da luta contra o racismo,
dos moradores de rua, de criancas abusadas sexualmente, com presidiarios,
com atendimento de profissionais do sexo, etc., mas os dois mais ferrenhos
inimigos dos direitos dos gays e das politicas para mulheres sdo, respectiva-
mente, um pastor e um deputado, ambos assembleianos. Ou seja, dentro do
universo pentecostal hd grupos absolutamente envolvidos nas lutas sociais
— contra e a favor. Ademais, se essas igrejas sempre foram caracterizadas
por seu forte moralismo e ética rigorosa, percebe-se que atualmente temos
igrejas nas quais seus membros sio, concomitantemente, membros da igreja
e do crime organizado (Marques, 2016; Medrado, 2016).

Por causa da ascensio social dos pentecostais' e o aburguesamento de
sua elite, estd acontecendo cada vez mais um hiato entre igrejas periféricas,

12 Na atualidade existem os mais diversos tipos de igrejas: igrejas batistas com presbitérios
e igrejas presbiterianas sem presbitério, lideradas pela comunidade.

13 0 Jornal Folha Universal (ano 21, no. 1.115, de 18 a 24 de agosto de 2013) es-
tampou em pagina inteira uma reportagem sobre o tema: “Nova Lei para velhos
direitos ignorados”. Com a seguinte submanchete, que era a sintese da reportagem:
“Apesar das pressdes dos religiosos e alas conversadores, a presidenta sanciona lei
que combate a violéncia sexual e garante assisténcia ampla as vitimas”. E mais um
negrito em destaque: “Lei significa a derrota de entidade religiosas conservadoras
contra o aborto”.

14 Principalmente na década passada houve uma consideravel ascensio social nas
baixas classes, quando a classe média brasileira ultrapassou a barreira dos 100
milhdes de pessoas e mais de 26 milhdes de pessoas sairam do estado de pobreza.
Revista Isto é Dinheiro/IPEA, 06.11.2009. A relacdo pentecostalismo e ascensdo
social ja era vista, mesmo com reservas, ja muito ha tempos por Rolim (1980).
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pobres e pequenas, e igrejas centrais grandes e ricas, além de um abismo
maior ainda entre a membresia pobre e a elite rica dirigente — muitos pre-
sentes na lista dos milionarios da Revista Forbes'". Essa camada elitizada
fica cada vez mais marcada pelo que Bourdieu (1999:87-95) identifica como
“demanda de legitimidade” tipica das classes privilegiadas em contradicao
com a “demanda de compensacdo” das classes desfavorecidas.

Consideracgoes finais

Mulheres e homens, pobres e ricos, negros e brancos em igualdade?
(Nao sei se foi percebida, mas a sequencia esperada dos termos foi inver-
tida desde o inicio deste artigo, propositalmente). Como nunca aconteceu
plenamente, nossa contemporaneidade pode, sem nenhuma culpa (sera?),
postergar. Se nossos antepassados numa realizaram isso, por que haverfamos
de ser nés os responsaveis? E se as mulheres, os pobres e os negros sempre
viveram em desvantagem, eles ja se acostumaram e nio sentem necessidade
de outra realidade...

A questiao ¢ que o mundo de Atos dos Apostolos, da Reforma Radical
e da Azusa Street, nos séculos I, XVI e XX, respectivamente, deram suas
respostas em suas épocas. Questionaveis e ndo satisfatorias, mas deram.
Dentro de seus limites e impedimentos, os problemas foram enfrentados
e “resolvidos”. Facil pedir igualdade de género aos apdstolos, homens em
um mundo onde isso simplesmente inexista; facil criticar a radicalidade dos
anabatistas quando viviam sob a opressdo de uma nobreza aliada a Igreja
Hstatal; facil relativizar a igualdade racial da Azusa quando homens eram
chacinados simplesmente por estarem juntos. E nds, no século XXI? Agora
niao podemos usar as justificativas que os inimigos dos movimentos iguali-
tarios tiveram em suas épocas. Os tempos sao outros (ou deveriam ser). E
as respostas também.

Nio temos mais a exclusiao feminina aceita como nos tempos biblicos, a
naturalizagao da desigualdade como nos tempos da nobreza ou controle racista
do apartheid. Em nosso tempo presente, esta legitimado nas Constitui¢des e
na Declaragio Universal dos Direitos Humanos que todos sao iguais. Alids, todas e
todos. Portanto, nossa geracdo ¢ muito mais devedora aos pobres, migrantes,
negros e mulheres.

Talvez seja necessario acontecer um novo pentecoste, agora no inicio
do século XXI, para que assim “vossos filhos e vossas filhas” implementem,
de fato, um pentecostalismo que supere as discriminagoes de raga, classe e
género. A busca do horizonte utépico precisa ser renovada. Sempre.

15 h

://exame.abril.com.br/br.
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