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Resumo

A secularizagdo manifesta-se como um elemento importante para se compreender
empiricamente o processo histérico ocidental moderno. Embora seja um conceito
questionado por alguns, a secularizagdo apresenta-se como um processo expansivo e
aparentemente irreversivel. O presente artigo busca identificar o germe da seculariza-
¢io na pregacio dos antigos profetas israelitas. Adota-se uma abordagem weberiana,
da secularizagdio como um processo de racionalizagdo que teve o seu ponto de partida
concreto no protestantismo ascético do puritanismo calvinista. Entende-se que esse tipo
de protestantismo, de fato, retomou elementos ideolégicos latentes no cristianismo, que,
por sua vez, os herdou do profetismo israelita.
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1 O conceito de secularizagao

Embora se reconhe¢a que o termo “seculariza¢io”, bem como o seu
derivado “secularismo”, estejam carregados por conotagdes valorativas, tanto
negativas quanto positivas, entende-se que ¢ um conceito ainda importante
para se compreender o processo empirico da historia ocidental moderna.
A despeito do conceito de “secularizacao” ter sido questionado por alguns
estudiosos, ndo se pode negar que tal processo, com a sua contraparte, a
ocidentalizacdao e a modernizac¢io, expandiram-se por todo o mundo, sendo
um processo aparentemente irreversivel (BERGER, 1985, p. 118-119,121).

A secularizacdo diz respeito a relacdo da sociedade com a religido. Nes-
se sentido, Zepeda (2010, p. 129) a define como o “conjunto de mudancas
pelo qual a religido perde sua relevancia social, ideoldgica e institucional”.
De modo semelhante, Berger (1985, p. 119) entende por secularizagio “o
processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a do-
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minagio das instituicGes e simbolos religiosos”. A secularizagio afeta todos
os ambitos da vida cultural, manifestando-se “no declinio dos conteudos
religiosos nas artes, na filosofia, na literatura e, sobretudo, na ascensio da
ciéncia, como uma perspectiva autbnoma e inteiramente secular, do mundo”
(p- 119). Por isso, para Zepeda (2010, p. 130), “o debate em torno da seculari-
zacao realiza-se em estreita relacio com o debate em torno da modernidade”.
Por modernidade entende-se “uma visio de mundo descentrada, profana e
pluralista”, em que ha “a primazia da razao instrumental, o individualismo,
a compreensio otimista da histéria como progresso, bem como a diferencia-
¢ao institucional”. José Casanova (2006, p. 7) entende que se deve distinguir
claramente trés diferentes conotagdes do processo de secularizacdo em curso
na sociedade moderna: 1) como declinio das praticas e das crengas religiosas
nas sociedades modernas; 2) como privacio da religido; 3) como diferenciagio
da esfera secular, entendida como “emancipac¢do” do individuo das normas e
institui¢Oes religiosas. Todavia, ao invés de falar em cosmopolitanismo secular,
ele cré que o conceito de multiplas modernidades ¢ mais adequado (p. 12).

Tem sido objeto de intenso debate a identificacdo da origem histérica ou
ideolégica do processo de secularizagdo especificamente no ocidente. Berger
(1985, p. 122), por exemplo, identifica a fonte e principal “portadora” do
processo de secularizacio na economia industrial-capitalista em expansio.
Ja Bourdieu (2009, p. 34-35), localiza-a na divisao do trabalho material e do
trabalho intelectual ocorrido em conexdo com o processo de urbanizacao. Do
ponto de vista weberiano, a civilizagio moderna experimentou um processo
de intelectualizacdo e racionaliza¢do progressiva. Esse processo significou
que a existéncia humana passava a se basear “em calculos tecnoldgicos ou
economicos e no dominio da natureza e do homem” (WEBER, 1982, p.
328). Nesse sentido, a sociedade segue de uma visao de mundo irracional,
a qual estava sob o dominio dos deuses e das for¢as da natureza, para uma
visdo racional, mediante a qual as acSes sao pensadas em termos de objetivos
claros e que visam a um fim ultimo. Esse processo de racionalizagao alcanca
todos os niveis da existéncia moderna — politico, economico, legal etc. Ele
culmina com a burocratizacao de todas as relacbes humanas, a qual, por sua
vez, traz dois resultados: a individualizacio e a despersonalizacao das rela¢oes
sociais. Para Weber (1982, p. 165), a ciéncia, ¢ a “fracdo mais importante do
processo de intelectualiza¢do” e racionaliza¢io da humanidade, operando um
“processo de desencantamento” do mundo. O resultado mais imediato disso
foi a retirada completa dos valores tltimos da vida publica.

Contudo, na visio weberiana, por mais paradoxal que pareca, esse pro-
cesso de racionalizac¢do teve seu ponto de partida na prépria religido. Esta
surge, a partir de um carisma que reveste um individuo de qualidades extra-
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ordinarias. O carisma tem a sua manifestagio no éxtase, o qual, por sua vez,
se desenvolve na nogao de alma. O passo seguinte ¢ a atribuicao de poder (ou
mana) aos elementos naturais. Incialmente, esses poderes assumem fei¢Ses
impessoais. Esse entendimento evolui para a concepgao de deuses pessoalis,
os quais sao particularmente investidos desses poderes. Nesse processo, o
homem passa de concepcbes baseadas em operagdes religiosas concretas para
concepeodes fundamentadas em operagdes religiosas simbédlicas. Essa mudanga
corresponde a transigdo entre o naturismo pré-animista e o simbolismo das
religides racionalizadas. Segue-se, uma racionaliza¢io cada vez mais intensa
da divindade e de sua relagio com os seres humanos, dando origem a teolo-
gia. O processo final da racionalizacdo da religido é sua eticizagao, ou seja,
“a crescente importancia da vinculacao ética do individuo a um cosmos de
‘deveres’. A eticizagdo da religido atinge a linha de chegada especialmente
nos profetas israelitas do século VIII a.C. (WEBER, 2000, p. 280-303).

Weber (2000, p. 363) advoga que “o desenvolvimento rumo a sistemati-
zagio e racionalizagdo da apropriacdo de bens de salvacio religiosos dirige-se
precisamente a elimina¢do da contradicdo entre o habitus religioso cotidiano
e o extracotidiano”. A culminacdo desse processo se da no protestantismo
calvinista, com sua ética ascética totalmente voltada para este mundo. Em
seu livto A Etica Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo (2009), ele postula que
esse tipo de ética intramundana, com sua consciéncia de vocacio, fez surgir
o tipo de racionalidade caracteristica do ocidente, com seu consequente
sistema econémico.

Berger (1985, p. 123-125) esta de acordo com Weber quanto a identificar
a origem da secularizagdo no protestantismo calvinista. Todavia, identifica
as rafzes da secularizagdo “nas mais antigas fontes disponiveis da religido de
Israel” (p. 125). Para ele, a semente da secularizacio, que surgiu inicialmente
no profetismo hebraico, manteve-se latente no cristianismo catolico ao longo
de cerca de um milénio e meio, tendo sido novamente despertada na Reforma
protestante. Ele identifica trés tragos dominantes que diferenciaram a religido
hebraica das versGes egipcia e mesopotiamica, e que representam o germe
da secularizacido: a transcendentalizacio, a historicizacdo e a racionalizacdo
da ética (p. 128ss.).

Nosso texto visa identificar os elementos mais destacados do que pode
ser visto como o germe da secularizacdo presente no profetismo israelita.
Obviamente, nio se defende aqui uma linearidade histérica entre o profetismo
e a seculariza¢dao, mas elementos conceituais que podem ser identificados na
pregacdo dos profetas e que se mantiveram latentes, tanto no judafsmo quanto
no cristianismo, tendo sido retomados pelo protestantismo puritano calvinista.
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2. O profetismo hebraico

Do ponto de vista sociolégico, de acordo com Weber (2000, p. 303),
profeta é “o portador de um carisma puramente pessoal, o qual, em virtude
de sua missdo, anuncia uma doutrina religiosa ou um mandado divino”. O
que distingue o profeta do sacerdote é a sua vocagdo “pessoal”, em virtude
de seu carisma.

No sentido biblico, a palavra “profeta” é a mais comumente usada
para designar as pessoas que ocupavam um oficio religioso especifico no
antigo Israel. O termo deriva da palavra grega propheétés, que na Septuaginta
traduz a maioria das ocorréncias hebraicas do Antigo Testamento.! A palavra
prophétes € composta por duas palavras gregas: a preposicao pro (“pot” ou “de
antemao”) e o verbo phémi (“falar” ou “proclamar”). Assim, profeta pode
significar tanto “falar por” ou “em lugar de”, quanto “falar de antemao” ou
“predizer”. Contudo, o sentido mais evidente da palavra, tanto na literatura
classica quanto no uso biblico, é de “alguém que fala por ou em nome de
Deus” (BALLARINI e BRESSAN, 1978, p. 10). Portanto, os profetas eram
“pessoas que se sentiam, apresentavam e falavam perante a comunidade como
portadoras de mensagens divinas” (REIMER, 2008, p. 813).

Geralmente, os profetas biblicos sdo classificados em profetas pré-
-classicos e classicos ou profetas nao literarios e literarios. Os primeiros,
representados principalmente por Elias e Eliseu e os segundos principalmente
pelos profetas escritores do século VIII a.C. (REIMER, 2008, p. 814).

Quanto aos profetas hebreus, pode-se identificar alguns elementos que
consideramos os germes do secularismo moderno. Embora nio se possa
estabelecer uma linearidade histérica, esses elementos funcionaram como
uma espécie de “gatilho” para algumas concep¢des modernas. Tais elementos
serdo analisados a seguir:

3. A personaliza¢ao da divindade

Os profetas tinham a experiéncia com Yahweh como uma pessoa viva.
De modo inovador, concebiam-no nio como um Deus distante, mas como
um Deus presente, ativo e interessado na vida cotidiana de seu povo (Is
57.15). Eles percebiam Deus como uma pessoa que experimentava com muita
intensidade sentimentos de amor, misericordia, compaixio, ira etc. (Is 1.2-3;
Os 2.2s.; 11.1-4,8-9). Ele ¢ retratado algumas vezes como o marido mal-amado
e ciumento (REIMER, 2009, p. 97-101). Desse modo, os profetas encaravam

' O termo prophetes traduz a maioria das ocorréncias da palavra nabi’ na LXX. As exce¢des

sao 1Cronicas 26.28; 2Cronicas 16.7-10; Isafas 30.10, onde propheétés traduz ro'eh e 2Cronicas
19.2; 29.30; 35.15 que prophetes traduz hozeh (BALLARINI e BRESSAN, 1978, p. 10-11).
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a relacio de Deus com o seu povo nio como “formal, mecdnica e magica,
mas inteligente, ética e pessoal” (SCOTT, 1968, p. 113, 143).

Porém, na visdo dos profetas, Deus nio é somente pessoal e imanente,
Ele também ¢ incompreensivelmente transcendente (EICHRODT, 2004, p.
308-310). Isaias, por exemplo, faz uso do termo gadis para expressar a ab-
soluta superioridade divina em relagdo a toda realidade mundana (p. 324).2
Para os profetas, Yahweh ¢ “imensuravelmente exaltado e inexprimivelmente
diferente” (SCOTT, 1968, p. 114).” Por ser transcendente, esse Deus “ndo se
identifica com nenhum fenémeno natural ou humano” (BERGER, 1985, p.
128). Ele esta além de qualquer conceitualizagao, quer linguistica ou icono-
grafica (REIMER, 2009, p. 87-88). Diante da grandeza de Deus, o homem e
tudo que a ele se relaciona tornam-se completamente transitérios e futeis (Is
31.3; Os 11.9). Para os profetas, nada consegue manipular a sua for¢a, deter
0 seu percurso ou mesmo ameagar suas intencoes (SCOTT, 1968, p. 115).

Por causa dessa visdo numinosa que tinham de Deus,* os profetas prega-
vam sob a convic¢iao de que Ele “era fundamentalmente imune as manipu-
lagdes magicas” (BERGER, 1985, p. 129). Por isso, foram criticos ferrenhos
do emprego de imagens para representar a divindade (REIMER, 2009).
Expressa-se, assim, “a polarizacio biblica fundamental entre o Deus trans-
cendente e o homem, com um universo inteiramente ‘demitologizado’ entre
eles” (IDEM). Esse aspecto representa a semente do que Weber denomina
de “desencantamento” do mundo (WEBER, 1982).

4. A historicizacao da realidade

A fé hebraica baseia-se essencialmente na Histéria (VON RAD, 1974,
p. 102 e passim.). Porém, diferentemente do ocidental, o homem oriental
nao via a Historia como uma sequéncia abstrata de tempo linear que devesse
ser preenchida por certos fatos, mas como uma sucessiao de acontecimentos.
Segundo esse ponto de vista, Historia e acontecimento estdo de tal modo
relacionados, que um nao existe sem o outro. A Histéria s6 é Historia a luz
dos acontecimentos que ela retrata (p. 97).

Contudo, como esclarece Sicre (1996, p. 413), o profeta tem uma visao
estritamente teologica da Histéria. Na perspectiva dele, a historia ndo era
determinada por uma relacao de causas e efeitos. Além disso, a Histéria
nao tinha existéncia independente, como uma entidade autodeterminada.
Ao contrario, todo o percurso historico estava sob o controle de Yahweh e
era por Ele dirigido segundo uma finalidade por ele planejada (VON RAD,

2 Veja, por exemplo, em Isafas 6 a descrigdao da gloria divina.

> Veja exemplos: Isafas 2.10ss.; 5.16; 6.1ss.; Jeremias 23.23-24; 27.5; Oseias 11.9; Miqueias 1.2ss.
* Termo cunhado por Rudolf Otto (2007, p. 37-39).
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1974, p. 103). As grandes poténcias e seus orgulhosos soberanos, mesmo
em sua teimosia e arrogancia, serviam apenas como instrumentos do agir de
Yahweh (Is 7.18-20; 18.4; 10.5-6,15) (EICHRODT, 2004, p. 342; VON RAD,
1974, p. 173-174). Em sintese, os profetas viam Yahweh como o Senhor da
Historia (SICRE, 1996, p. 417).

Além disso, o profetismo interpretava os eventos e os personagens his-
toricos de acordo com a vontade soberana de Yahweh (LASOR, HUBBARD
e BUSH, 1999, p. 143). Desse ponto de vista, como postulado por Sicre
(1996, p. 408), “¢é na histéria que Deus atua, se revela, se compromete com
os homens e exige uma resposta”. Nesse sentido, toda a Histéria passa a ser
a arena da a¢do de Deus, por meio da qual Ele manifesta a Sua sabedoria,
poder e gloria (Am 9.7) (FREEMAN, 1979, p. 11).

Portanto, a Histéria, embora permaneca sob o controle divino, é, em
certo sentido, demitologizada. Essa demitologiza¢do ocorre em dois ambitos:
por um lado, ela ndo esta sob o controle impessoal e caprichoso do destino
ou dos astros (como entre os gregos e os babilonios); por outro lado, a His-
téria ndo pode ser controlada pelo agir magico e pelos caprichos humanos
(como entre os cananeus). Os eventos historicos estdo sob o controle da
vontade de um Deus sabio e amoroso e de sua relagao pactual com seu povo.
Naio obstante, os desdobramentos histéricos também dependem da decisao
do povo e de sua resposta a alianca que firmaram com Yahweh.

5. A individualiza¢ao do sujeito

O professor Alberto Moreira (2011, p. 25) afirma que “poucas transfor-
macdGes culturais trouxeram tantas consequéncias para a vida social como o
processo de individualizagdo, que resultou afinal no individualismo da cultura
moderna”. HEsse processo de individualizagdo do sujeito teve inicio com os
profetas hebreus.

Diante da constante consciéncia da falha de Israel como nacio e do
consequente juizo que sofreria da parte de Yahweh, os profetas avangam
em sua pregacdo para a concep¢io de um remanescente justo no meio da
nacao perdida (BALLARINI e BRESSAN, 1978, p. 67). Por exemplo, diante
da angustiante questao de se o Israel nacional chegaria ao seu fim, Isaias
responde que Israel, como povo estatal, experimentara a desgraca. Porém, no
seio desse Israel rebelde surge um Israel crente (Is 4.13; 8.16-18; cf. 10.20-
22; 11.11,16; 28.5; 37.30-32). Esse remanescente justo, que serd preservado
¢ representado, presentemente, pelo proprio profeta e por aqueles que com
ele estavam (Is 8.16-18).

Com isso, conforme observado por Eichrodt (2004, p. 317), a pregacao
profética provoca uma divisao dentro do povo. Cria duas comunidades dentro
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de Israel. H4 aqueles que estdo ligados ao povo de Deus apenas por uma
cidadania nacional, e aqueles que pertencem verdadeiramente a comunidade
da alianca e sdo, de fato, povo de Yahweh.

Esse novo entendimento no profetismo propicia “a formacao de uma
nova comunidade, baseada na decisio individual, que poderia sobreviver ao
naufragio da antiga” (BRIGHT, 1978, p. 457). Para tanto, porém, exige-se
“a renovagdo do ser humano, a transformagao do corag¢o, seu renascimento
através de Yahweh” (GUNNEWEG, 2005, p. 290). O que Deus espera do
homem ¢ somente uma resposta positiva de fé ao seu oferecimento de graga
salvadora (Is 1.18-20; 55.1-5). Caso o homem d¢ esse passo de arrependi-
mento e fé, seus proprios pecados e os pecados de seus antepassados (Ez
18.3ss.) serdo completamente esquecidos e Yahweh o aceitara, onde quer que
esteja (Jr 29.11-14; Ez 11.106).

Desse modo, a relagio de comunhio e pertencimento a Yahweh é re-
movida do nivel coletivo (pelo menos em parte) e colocada mais no nivel
individual (Jr 31.29ss.; Ez 18). A palavra continua sendo dirigida a comuni-
dade, mas visando agora atingir principalmente o individuo (EICHRODT,
2004, p. 320).

A remogao da relagiao divina do nivel comunitario para o nivel indivi-
dual teve como resultado a diminui¢ao do papel dos mediadores humanos
nessa relagdo. Tanto os oficiais do culto quanto o préprio culto que visavam
operar eficazmente essa relagdo perdem o monopodlio absoluto no controle
da relacao divino-humana. O fiel é convidado a manter com Deus uma inter-
-relac@o viva e pessoal, por meio da qual expressara os deveres e privilégios
que tal relagdo pressupde.

6. A homogeneizacao da existéncia

O profetismo classico’ paulatinamente chegou a compreensio da exis-
téncia de uma realidade que abrange, sustém e da unidade a toda a vida
(EICHRODT, 2004, p. 315-317). Compreenderam que toda a existéncia,
tanto individual quanto coletiva, esta sob a dire¢do de um plano formulado
e levado a efeito na Historia por Yahweh (Is 22.11; cf. 37.26). Nesse sentido,
“o profetismo projeta a mensagem da universalidade da a¢do de Deus na
histéria” (REIMER, 2008, p. 8106).

Entretanto, os profetas nido veem a aciao de Yahweh apenas nos grandes
acontecimentos da histéria universal, como o mover das poténcias mundiais,
mas também naqueles normalmente ligados a acontecimentos circunstanciais.
Assim é que Amos veé a seca, a fome e a peste que acometeram recentemente
o pafs como atos de Yahweh tentando produzir o arrependimento na nagao

5

Denomina-se de “profetismo classico” especialmente os profetas escritores do século VIII a.C.
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(Am 4.6-11). Esse entendimento levava os profetas a compreenderem que
todas as coisas estavam caminhando para uma consumagao final por meio da
qual os propésitos e os ideais divinos seriam plenamente realizados (FREE-
MAN, 1979, p. 12). Essa intervencdo histérica de Deus é denominada pelos
profetas de “dia de Yahweh” (Am 5.18-20) (REIMER, 2008, p. 814).

Além disso, os profetas também compreenderam que o propdsito para o
qual toda a Histéria caminha ¢ fundamentalmente redentivo (FREEMAN, 1979,
p- 12). Nesse sentido, o futuro é visto por eles como palco da acido salvifica
de Yahweh. Esse futuro trard a plena manifestagao de todas as intervengdes
salvificas de Deus em relacio ao homem (SCOTT, 1968, p. 156-158). Ele sera
caracterizado pela plena realizacdo dos ideais divinos de justica, verdade e mi-
sericordia (Is 11.3-5; 16.5; 40.11; 42.3; 65.16; Jr 23.5; Mq 7.20); trara a plena
manifestagdo das béng¢aos divinas, tanto espirituais quanto fisicas (Is 9.7; 30.29;
32.13-15; 33.24; 35.1-10; 60.15; 61.7; Jr 2.22-27; Os 2.18; Mq 4.4). Finalmente,
o futuro sera caracterizado por uma relagdo correta com Deus, pelo amplo
derramamento do Espirito Santo e plena manifestacao da salvacio universal
(Jr 31.31-24; Ez 36.25-28; Os 2.16-22; St 3.12ss.) (SICRE, 1996, p. 415).

Portanto, os profetas foram capazes de olhar para os eventos aparente-
mente desconexos e até paradoxais da realidade historica, universal, nacional
e individual, e perceber neles unidade e coeréncia. Reconheciam a atuagao
divina nesses acontecimentos e, por isso, podiam encontrar ordem e signifi-
cado nos acontecimentos da vida. Foram capazes de olhar acima da desgraca
e perceber um propésito consciente, conduzido por um Deus vivo e pessoal
(Is 7.18-20; 18.4; 10.5-6,15; Jr 36). Desse modo, “a vida e o mundo, os acon-
tecimentos sociais e os cosmicos, tém para o profeta determinado ‘sentido’,
sistematicamente homogéneo” (WEBER, 2000, p. 310). Foi essa compreensao
que os livrou do desespero e os capacitou a livrarem a fé javista do colapso
diante da tragédia que desabou sobre a nacdo em 586 a.C.

7. A etizagao da religido

Sem davida, uma compreensido totalmente nova da religido e de suas
exigéncias éticas totais estabeleceu-se na pregacio profética (SCOTT, 1968,
p.- 27). Essas exigéncias estavam implicitas na religido javista, mas suas im-
plicagdes praticas nao eram totalmente reconhecidas. Foram os profetas que
tornaram concretamente explicitas as implica¢oes presentes das prescricoes da
alianca. Nesse sentido, eles tomam o direito das pessoas empobrecidas como
principal ponto de referéncia de suas mensagens (REIMER ¢ RICHTER
REIMER, 2010, p. 130).

Na base da pregacao ética dos profetas esta a experiéncia com um Deus
pessoal “da libertacdo, da justica e da liberdade” (REIMER, 2003, p. 37).
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Por isso, encontra-se uma polémica radical contra a religido naturalista de
Canaa (Jr 7.9-11; 11.13-17; 19.5; 32.35; Os 2.8; 13.1s.). Os deuses ¢ deusas
cananeias eram forgas naturais personificadas e, por essa razio, ndo exigiam
um comportamento ético de seus adoradores. O principal pecado que se
podia praticar contra eles era deixar de lhes oferecer o culto apropriado
(SCOTT, 1968, p. 141).

Essas nogdes também se fizeram presentes na pratica religiosa israclita
na época dos grandes profetas. Como afirma Rossi (2012, p. 99), “a tentacao
de um dualismo que separa a vida do culto é reall”. Desse modo, as pessoas,
especialmente as ricas e poderosas, se acostumaram a manter a religido e o
comportamento ético-moral em compartimentos separados. Por isso, ten-
diam a substituir o compromisso leal com Yahweh por um culto suntuoso
que s6 ressaltava o seu proprio orgulho (Is 1.11-17; Jr 5.30-31; 7.4; Os 10.1;
Am 4.4-5). Nesse sentido, ha na pregaciao profética uma polémica contra a
tentativa de manipular Deus, quer pelo culto quer através do dogma (SICRE,
1996, p. 351-356). Criticaram duramente o entendimento segundo o qual sua
eleicdo os colocava automaticamente numa situacao favoravel diante de Deus,
independente da vivéncia ética. Os profetas exigiam do povo coeréncia entre
a posicdo que reivindicavam ocupar em relacdo a Deus e a vivéncia pratica
que efetivamente demonstravam por meio de sua conduta ética (Am 3.1-2;
7.7-8; 9.7-8; cf. Am 1.2; Is 29.14) (ROSSI, 2012, p. 100-105).

Na visao dos profetas, a verdadeira religido nao ¢ caracterizada por uma
espécie de comportamento “religioso”, independente das acdes éticas. O
culto ndo pode ser praticado com o objetivo de assegurar vitalidade, poder
e protecao fisicos, mas para manter e evidenciar uma relagio de comunhao
com Deus que se expressa primariamente em agoes éticas adequadas (SCOTT,
1968, p. 193,203; EICHRODT, 2004, p. 327-328). Nesse sentido, a fé no
Deus de Israel deve ser acompanhada pelo “respeito a ordem comunitaria
constituida (mishpa?)”, pela “pratica da justica (sedagah)” e pelo “respeito aos
direitos dos empobrecidos” (REIMER, 2003, p. 31).

8. A desinstitucionalizacao da religido

Os profetas denunciam praticamente todas as diversas formas de ati-
vidades cultuais — festas, peregrinacdes, oferendas, sacrificios, oracoes etc.
(SICRE, 1996, p. 381). Por exemplo, os profetas Jeremias (7.21-23), Oseias
(6.6) e Miqueias (6.6-8) criticam o sistema sacrificial israelita. Jeremias (7; 26)
ataca a falsa confianca de que o templo garantia automaticamente a presenca
de Yahweh, tornando impossivel o seu juizo sobre Jerusalém. Os profetas
Isafas (1.1-17; 43.22-24) e Amo6s (5.21-25) langam acirradas criticas ao sistema
cultico israelita como um todo.
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Porém, o que os profetas estdo combatendo nio é o culto, em si, mas
sim o abuso dele (BALLARINI e BRESSAN, 1978, p. 66). Pois, a medida
que o homem se distancia de Deus e de suas exigéncias, tende a substituir o
compromisso perdido pela suntuosidade e formalismo no culto. A adoragio
se institucionaliza e o culto se burocratiza. O luxo e a pompa do sistema cul-
tico passam a substituir o compromisso ético com Deus e com o semelhante
(Os 8.11-13; Am 4.4-5; 5.4-6,21-24). Quando isso ocorre, o culto torna-se
em tranquilizante das consciéncias descomprometidas com a pratica do bem.

Especificamente, no Israel do perfodo profético, todos esses problemas
agravavam-se pelo fato de a religido ter sido adotada como uma atividade
estatal. Apos a divisdo do reino, em 931 a.C., tanto no Norte quanto no
Sul o culto ficou sob o dominio da monarquia (1Rs 12.25-33; 13.33-34; cf.
Am 6.10-13). Além disso, a instalagio da monarquia hebraica “significou
na pratica um avango dos interesses da estrutura central sobre as unidades
familiares [...]”, com o consequente empobrecimento de grande parte da
populacio por causa da exigéncia do pagamento de impostos, gerando a
diferenciacao social (REIMER, 2012, p. 45-46). Todo esse processo de
estatizacdo, burocratiza¢ido e consequente “corrupcao” do culto israelita
provocou o ardoroso protesto dos profetas.

Os profetas nao condenavam o culto, em si, mas para eles, o verdadeiro
culto deveria expressar, em palavras e simbolos, a sincera resposta ao que
Deus significa na vida do adorador (1Sm 15.22; Is 1.11-15; 29.13; Os 6.6;
Mgq 6.6-8; St 3.1-5). Scott (1968, p. 199) declara que, a menos que expressem
a profunda realidade daquilo que os homens realmente sentem e agem para
com Deus e para com os seus semelhantes, os atos de culto passam a ser

um insulto que acrescentam mais pecado ao pecado, tornando-se, portanto,
abominaveis ao Senhor (Is 1.13-14; Am 5.21-24).

9. A universaliza¢ao da divindade

Uma das mais inovadoras caracteristicas da pregacdo profética estd na
sua ideia da universalizacio do dominio de Yahweh. Von Rad (1974, p. 173)
afirma que uma das mais surpreendentes caracteristicas do profetismo esta
em relacionar as agitacoes da politica mundial com a acao de Yahweh. “A
obra de Yahweh preenche todo o campo da histéria universal” (p. 153). Seu
controle nao se estende apenas a historia de Israel. Ele tem o controle ab-
soluto de tudo que acontece no cenario universal (Is 45.11-13,18; 48.12-10)
(BRIGHT, 1978, p. 481). Desse modo, todas as poténcias mundiais que se
levantaram para dominar, sabendo-o ou nao, sdo instrumentos usados por
Yahweh para executarem a sua vontade (Is 9.7-20; 45.1-6; Jr 4.5ss.; 25.1-14;
27.4ss.; Os 5.14; Am 6.14; 9.7; Hc 1.6). Por exemplo, Isafas (5.25-29; 7.18-20;
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10.5-6,15; 28.1-4) vé nas invasdes assiria e Jeremias (36) na babilénica uma
acdo punitiva de Deus (REIMER, 2012, p. 52). O préprio exilio do povo foi
entendido pelos profetas como uma a¢io de Yahweh (Is 42.24ss.; 48.17-19;
Jr 1.13-14; 29.4,7).

Por outro lado, para os profetas, o direito e a justica estabelecidos por
Yahweh nao valem apenas para Israel (EICHRODT, 2004, p. 324). Nos pro-
fetas, a soberania de Deus adquire propor¢des universais. Desse modo, Ele
tem estabelecido normas e limites também para o comportamento politico
internacional (GUNNEWEG, 2005, p. 261). Assim, toda vez que as nagoes
excedem em suas atribui¢bes e ultrapassam os limites éticos estabelecidos
pelo Senhor, tornam-se objetos do Seu juizo (Is 10.5ss.; 13; 21.1-10; 30.27-
33; 47; Jr 50; 51; Na 1-3; Hb 2.6-20; Sf 2.13-15).

Portanto, na pregagdo profética ocorre a universalizacdo, tanto do
dominio de Yahweh quanto das normas por Ele impostas, bem como do
juizo que alcangara aqueles que niao viverem conforme a Sua vontade. Por
outro lado, hd também a promessa de restauraciao e de bén¢aos em ambito
universais. Essa ideia surge como a semente da proposta cristd de uma religido
universal “assumida por pessoas dos mais distintos povos e culturas”, com a
consequente relativizagdo das normas de culturas particulares “em nome de
valores mais profundos e importantes” (MOREIRA, 2011, p. 35).

Conclusao

As rafzes da secularizagdo encontram-se, portanto, “nos processos de
racionalizagdo desencadeados pela modernizagio (isto ¢, pelo estabelecimen-
to de uma ordem sécio-econoémica capitalista e industrial) na sociedade”
(BERGER, 1985, p. 143). Porém, esse processo teve no cristianismo a sua
germinacdo, que brotou especialmente no protestantismo calvinista do tipo
ascético intramundano.

Todavia, como foi demonstrado, esse tipo de protestantismo encontrou
no profetismo hebraico a semente de onde se desenvolveu. Nesse sentido,
como afirma Berger (1985, p. 141), historicamente, o cristianismo cavou a
sua prépria sepultura, ao plantar a semente da secularizacdo, a qual ja se
encontrava na pregaciao dos profetas hebreus.

Embora niao se reivindique uma linearidade histérica, entende-se que
o processo de secularizacdo encontra no profetismo israelita o seu germe.
Os elementos proféticos dos quais brotaram a seculariza¢do foram multi-
plos. Porém, pode-se identificar os mais importantes germes de onde ele
se desenvolveu nas ideias de personalizacao da divindade, historicizacao da
realidade, individualizaciao do sujeito, homogeneizacao da existéncia, etizacao
da religido e universalizagdo da divindade presentes na pregaciao profética
do antigo Israel.
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Porém, pode-se perguntar: tendo a religido (especialmente o cristianismo)
dado origem a secularizacio, estaria entdo fadada a ser extinta por sua propria
cria? As respostas a essa pergunta sao multiplas. Para alguns estudiosos, como
Comte, Spencer e Marx, o processo de modernizagao levaria a uma sociedade
“sem religiao”. Todavia, para outros, como Durkheim e Weber, “ndo obstantes
as mudangas nas formas, a religido permaneceria” (ZEPEDA, 2010, p. 130).

Portanto, com o advento da secularizagio, a religido perdeu sua fun-
¢do original, que era de “estabelecer um conjunto integrado de defini¢oes
de realidade que pudesse servir como um universo de significado comum
aos membros de uma sociedade” (BERGER, 1985, p. 146). Essa perda dos
monopolios das tradi¢bes religiosas conduz a uma situaciao de pluralismo
religioso (p. 146). Diante disso, como afirma Zepeda (2010, p. 137), a con-
temporancidade apresenta-se como uma “sociedade pés-secular”, marcada
pelo “intenso intercambio entre individuos, culturas, capitais, simbolos e
institui¢des” (p. 137). Desse modo, o contexto religioso contemporaneo
mostra-se como multifacetado, com um “crescimento explosivo da diversidade
religiosa, desde ‘fundamentalismos’, passando por religides de matriz oriental
até o sincretismo religioso esotérico-holista da New Age” (MARDONES
apud ZEPEDA, 2010, p. 135).

Esse cenario religioso tem como consequéncia o fato de que os “mun-
dos” que agora se apresentam ao individuo sdo sempre parciais, fragmentarios,
e, portanto, débeis (BERGER, 1985, p. 1406). Essa situacao pode conduzir a
sociedade e o individuo a uma escuriddo cadtica, na anomia (p. 147). Contudo,
este, ou qualquer fato que venha a resultar do pluralismo religioso moderno,
torna o futuro da religido uma questdo grandemente incerta.
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