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Laicidade, escola e ensino religioso.
Consideracoes a partir de Paul Ricoeur*

Frederico Pieper**

Resumo

A partir do pensamento de Paul Ricoeur, este texto pretende discutir a relacdo entre
laicidade, escola e ensino religioso. Para tanto, toma por base uma entrevista concedi-
da por Ricoeur, intitulada “Educacio e laicidade”, na qual propde que se demarque o
conceito de laicidade em relagdo ao ambito ao qual se relaciona. Assim, o termo possui
significacGes distintas quando associado ao Estado, a sociedade e a escola. Diante do
lugar peculiar da escola e seu conceito préprio de laicidade, ela assume duas fung¢des
principais: a de informacio e a de formagdo para o politico. Nestas duas fung¢oes, o
debate sobre o fenémeno religioso é constitutivo, merecendo tratamento aproptriado
que evite abordagens tanto proselitistas como reducionistas.

Palavras-chave: Ricoeur, religido, educacio, fenomenologia.

Secularism, school and religious education. Considerations
based on Paul Ricoeur

Abstract

Based on the thought of Paul Ricoeur, this text aims at discussing the relationship
between secularism, school, and religious education. Therefore, it will take an interview
given by Ricoeur, entitled Education and secularism, in which he proposes the demarcation
of the concept of secularism in relation to the scope to which it is related. Thus, the
term has different meanings when associated to the state, society, and school. Given the
school’s peculiar place and its own concept of secularism, it has two main functions:
to inform and to train for the politics. In these two functions, the debate about the
religious phenomenon is constitutive, deserving a proper treatment that avoids both
reductionist and confessional approaches.
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142 Frederico Pieper Pires

El laicismo, la escuela y la educacion religiosa. Considera-
ciones de Paul Ricoeur

Resumen

A partir del pensamiento de Paul Ricoeur, este texto analiza la relacion entre el laicismo,
la escuela y la educacién religiosa. Por lo tanto, se basa en una entrevista realizada por
Ricoeur, titulada “La educacion y el laicismo”, en la que propone delimitar el concepto
de laicidad en relacién con el ambito al que se refiere. Por lo tanto, el término tiene
significados diferentes cuando se combina con el Estado, la sociedad y la escuela. Te-
niendo en cuenta el lugar peculiar de la escuela y su propio concepto de la laicidad, ella
tiene dos funciones principales: informacién y formacién para la politica. En estas dos
funciones, el debate sobre el fenémeno religioso es constitutivo y merece tratamiento
adecuado que evite enfoques tanto reduccionistas cuanto proselitistas.

Palabras clave: Ricoeur, la religién, la educacién, la fenomenologia.

A discussiao em torno do ensino religioso na escola publica mostra-se
sempre atual. Especialmente nos diversos momentos de alteracio dos regimes
politicos, com seus respectivos projetos de estado embasados em compreen-
soes de laicidade diversas, a questdo sobte o ensino religioso sempre volta a
tona. Os modelos e propostas também sdo variados, ainda que seja razoavel
identificar trés propostas. De um lado, hd proposicdes proselitistas que enten-
dem o espaco escolar como ambiente para a pregacdo de doutrinas de uma
determinada denominacio religiosa. Neste sentido, afirma Roseli Fischmann:
“E que tem bases muito antigas esse processo de constante pressio sobre a
escola publica para que assimile um papel que nao lhe cabe, de formadora
religiosa” (FISCHMANN, 2008, p. 12). Como reacdo a este modelo, pre-
dominante em nossa histéria, ha aqueles que defendem, com base em certa
compreensio de laicidade, que o tema da religido ndo deveria figurar nos
conteudos escolares. Assim, uma vez que ensino religioso nada mais é do que
formacio religiosa e religido é assunto privado, ndo deveria ser funcdo de um
estado que se entende laico abordar estes temas. Antes, as familias, as Igrejas
e as institui¢des religiosas deveriam assumir para si esta responsabilidade.

No entanto, para ambas as posi¢coes parece faltar uma questao: Sera
importante para a formagao cidada do educando abordar a religido para além
de uma perspectiva proselitista? Alids, ¢ possivel uma abordagem de tal natu-
reza? O fato de que o ensino religioso seja sindnimo de formagao religiosa e
que este modelo tenha vigorado nos poucos mais de 500 anos de histéria (e
ainda é o modelo adotado em grande parte das escolas) significa que esta é
uma regra geral? Estaria o ensino religioso fadado a esta abordagem? Pode-
mos ainda nos restringir a um conceito de laicidade tdo estreito como esse,
difundido no senso comum a partir de uma leitura redutora do iluminismo?
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Nos dltimos tempos, tem-se insistido que a Ciéncia da Religido ¢ a area
de formacio do professor de Ensino Religioso. De fato, varias institui¢oes nao
publicas, ja ha mais de 15 anos, tém investido no ensino da Ciéncia da Religiao
na graduacio, ainda que programas de pés-graduacio contem com longa traje-
toria no Brasil'. . também sintomatico que varias instituices publicas estejam
constituindo licenciaturas em Ciéncia da Religido com habilitacio em ensino
religioso. A Universidade Estadual do Para (Uepa), a Unimontes (MG) — no
ambito estadual —, a Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF), a Univer-
sidade Federal da Paraiba (UFPB), a Universidade Federal de Sergipe (UFS)
e, por fim, a possibilidade de criagio de uma graduacdo dessa modalidade
na Universidade Federal do Espirito Santo (Ufes)* — no ambito federal — sio
exemplos nesta dire¢do. Cabe ainda ressaltar a fundacdo da Rede Nacional
de Licenciaturas em Ensino Religioso (Reler). Enfim, o fato de concebet-se
a Ciéncia da Religido como responsavel pela formac¢io de licenciados em
Ensino Religioso ndo sera indicativo de uma concepg¢do que busca romper
com o paradigma que compreende o ensino religioso como simples formagao
religiosa? E sintomaético que Roseli Fischmann ndo tenha contemplado em
suas pesquisas, 20 Menos Nos textos aos quais tive acesso, nenhuma experi-
éncia que se coloque como alternativa a este modelo proselitista, ainda que
se vejam varias tentativas nesta dire¢do. Do mesmo modo, parece partir de
um conceito bastante discutivel de laicidade, bem como de religido (Cf. RO-
DRIGUES, 2013, p. 149-174). Por isso mesmo, antes de adentrar na discussio
propriamente epistemoldgica, é preciso tratar (ainda que de modo meramente
indicativo) de outra nogdo que acaba tendo importantes repercussdes para o
ensino religioso: a controversa e plurivoca nogio de laicidade.

Considerando essas problematicas mais gerais, esse ensaio tem por
objetivo discutir a questao da laicidade, escola e ensino religioso em didlogo
com Paul Ricoeur. A escolha desse autor justifica-se pelo fato de que ele da
indicios de uma compreensio bastante pertinente de laicidade em sua relacdo
com a escola, bem como fornece elementos para pensar epistemologicamen-
te abordagens da religido que ndo sejam proselitistas nem reducionistas. Se
o tema da religido permeia a obra do filésofo francés, o mesmo nio pode
ser dito sobre a educacido e laicidade. Nao ha nenhuma obra ou texto mais
extenso no qual Ricoeur dedique-se a esses temas, ainda que seja possivel

Para uma perspectiva dos Programas de P6s-Graduagiao em Ciéncia da Religido no Brasil,
veja a secdo temadtica de Numen: revista de pesquisa e estudo da religido, v. 15, n. 2, 2012.
Disponivel em: <http://ufjf.emnuvens.com.br/numen/issue/view/184>.

Sobre isso, confetir o site da propria instituicdo: <http://portal.ufes.br/conteudo/ufes-estu-
da-cria%C3%A7%C3%A30-de-curso-de-gradua%C3%A7%C3%A30-em-ci%C3%A Ancias-
-da-religi%C3%A30>. (Acesso em: 13 out. 2014).

o
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pensa-los a partir de muitas aberturas que sua filosofia concede (por exem-
plo, SMARJASSI, 2011). Desse modo, esse ensaio busca discutir as nog¢oes
de laicidade e lugar da escola na relagio com o ensino religioso, levando em
considera¢io as conotagdes que Ricoeur atribui ao termo e pensando a partir
de proposi¢oes sobre uma hermenéutica da religido.

Enquanto articulada com o estado, laicidade assume o sentido de abs-
tencdo em questdo de religido. No entanto, no dmbito da sociedade, essa
palavra evolve embate de interpretagoes, inclusive de convicgdes religiosas.
Toda a dificuldade do tema do ensino religioso em escolas publicas existe em
razdo do lugar em que cla se insere: na encruzilhada entre Estado e socie-
dade, com as concepg¢des de laicidade correspondentes a cada ambito. Este
entrelugar permite que se pense, no ambiente escolar, em um terceiro tipo de
laicidade. Tomando essas no¢Ges por base, este ensaio discute o que seria a
peculiaridade da abordagem do fenémeno religioso neste espaco fronteirigo,
buscando na abordagem fenomenolégico-hermenéutica de Ricoeur indicios
fecundos para evitar dois extremos: a simples elimina¢do do debate sobre a
religido no ambiente escolar (independentemente da disciplina Ensino Reli-
gioso, a religido aparece como tema) ou afirmacdes proselitistas da religido
em um espago laico.

A discussiao que se pretende desenvolver nesse artigo é eminentemente
te6rica. Com isso nao se quer reificar a perversa e velha dicotomia entre
teoria e pratica, como se elaboragdes tedricas fossem ilegitimas por serem
demasiado afastadas do cotidiano da sala de aula. Antes, acredita-se que toda
pratica pedagogica seja expressio de uma teoria. Tenha-se isso claro ou nio,
um professor de Ensino Religioso, quando entra em uma sala de aula, tra-
balha com uma compreensao de religido, de pratica pedagogica, de politica,
de Estado, de laicidade etc. Pensar sobre isso é de extrema importancia, pois
ter o maximo de clareza possivel sobre esses pontos ¢ determinante para a
formacdo do cidadio. Uma pratica pedagdgica sem uma teoria que a funda-
mente ¢ cega; uma teoria que ndo considere o cotidiano escolar ¢é vazia. Como
se pode notar, uma esta em estrita dependéncia da outra. Essa divisio nao
pode ocorrer na realidade, mas apenas do ponto de vista didatico, por nossa
necessidade de separar as coisas para poder pensa-las mais adequadamente.
Mas na vida cotidiana elas estdo inseparavelmente entrelacadas. Desse modo,
este artigo, ao reconhecer-se tedrico, quer dizer o seguinte: ele ndo se preo-
cupa, 20 menos nesse momento, com indicagdes situadas de como fazer isso
que se propde (tais como planejar uma aula segundo o modelo que aqui se
apresenta). Antes, situa-se em um nivel anterior, buscando explicitar certas
compreensdes de fundo que podem auxiliar a pensar uma transposicao (ou
aplicagdor) da Ciéncia da Religido para o ensino religioso.
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Uma distin¢ao necessaria: laicizacao e seus ambitos

Um dos temas centrais de “Educacio e laicidade”, entrevista concedia
por Ricoeur em 1995 e um dos raros textos em que trata desse topico, é a de-
finicao de laicidade no que concerne a sua relacio com ambitos da vida social,
especialmente em dois niveis distintos: o Estado e a sociedade’. E a atencio
aos diferentes sentidos que o conceito assume diante da especificidade de
cada ambito que conduz as reflexdes sobre o papel a ser desempenhado pela
escola e pelo ensino religioso; e mais, o que deveria ser este ensino religioso.

Em primeiro lugar, ha a laicidade do Estado (PORTIER, 2011, p. 190ss),
que pode ser referida com uma palavra: absten¢do, com conotacSes restritiva
e negativa. O Estado deve assumir papel de neutralidade em relagdo a religido
e, consequentemente, as instituigoes religiosas. Ele ndo deveria privilegiar
ou posicionar-se de maneira agressiva em relagio a nenhuma manifestagio
religiosa. H4, no dizer de Ricoeur, uma espécie de “agnosticismo estatal”.
Esta separacdo entre Estado e religido nio implica simples ignorancia de um
em relacdo ao outro. Antes, ha o intento de delimitar de maneira adequada
o papel de cada um, de maneira que a religido seja reconhecida pelo Estado
como entidade, com regimentos, registro e estatuto publico, submetida as
leis que regem os demais grupos e agremiacOes sociais. Nos pafses europeus,
este processo da importante passo com as revolu¢Oes burguesas, como a
Revolucio Inglesa, a Revoluciao Francesa (1789) ou a Revolucio de Cadiz,
na Espanha (1822), com suas conota¢des bem especificas a partir da histéria
de cada pafs. Pelo menos, juridicamente falando, as institui¢oes religiosas
perdem seu poder centralizador, configurando-se como mais uma associagao
dentre as outras. Ele nao ¢ todo o estado, mas parte dele. Nao ha duvidas de
que Ricoeur estd consciente de como este conceito de laicizacdo mostra-se
mais normativo do que efetivo. Neste ponto, vale a lembranca de que “creio
que ¢ preciso ter mais sentido histérico e menos ideoldgico, para abordar os
problemas ligados a laicidade” (RICOEUR, 1997, p. 181). Em outras palavras,
os diversos Hstados-nagio, a partir de sua formacgio histérica peculiar, foram
encontrando caminhos préprios para articular religido e Estado®.

> O problema da laicidade e ensino ¢ desenvolvido por Ricoeur, em 1957, em uma obra

coletiva da Federa¢ido Protestante de Ensino, a qual ndo tive acesso: Laicité et paix scolaire.
Paris: Berger-Levrault, 1957. Para histérico de como essa discussio revelou-se fundamental
nesta federagio, veja Baubérto (20006). Para desenvolvimento sobre o assunto em Ricoeur,

veja Vincent (2008).

Para ilustrar a complexidade da aplica¢io deste modelo, tomemos o exemplo privilegiado dos
Estados Unidos. Desde a independéncia norte-americana, o problema da laicidade acompanha
a sua trajetoria, aliada a uma forte presenca da religido. Na primeira emenda a constitui¢io
norte-americana, que estabelece principios e ndo leis especificas, 1é-se: “O congresso nio
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Ao lado deste, ha outro conceito de laicidade um tanto quanto mais
dinamico. Na sociedade civil, a laicidade coloca-se como embate de posi-
cionamentos distintos, como pluralidade e diversidade de perspectivas. Esse
embate pressupde uma sociedade marcada pelo pluralismo de concepg¢des
de mundo, de crengas, de ideias, de ideologias, de interpretacSes, de convic-
¢oes e de criticas. Uma vez que a sociedade é marcada por esta diversidade,
a laicidade assume cariter dindmico em razio do campo de disputas que se
instaura. E importante ressaltar que este “conflito de interpretagdes” nio
tem por objetivo a harmonizacio, um consenso. B preciso, inclusive, assumir
que, em muitas questdes, a impossibilidade de um acordo é patente. Isto,
em si, ndo ¢ de todo negativo, desde que se preserve o aspecto produtivo
do desacordo. O conflito das interpretagSes, desde que fique preservado o
direito de solicitar que os atores dos conflitos apresentem seus melhores
argumentos, é tanto efetivo quanto pode se mostrar producente.

legislara no sentido de estabelecer uma religido, ou proibindo o livre exercicio dos cultos;
ou cerceando a liberdade de palavra, ou de imprensa, ou o direito do povo de se reunir
pacificamente e de dirigir ao Governo peti¢des para a reparacio de seus agravos”. Desde
que o Bill of Rights foi promulgado hd debate entre duas correntes: os separacionistas e os
ndo preferencialistas. O primeiro grupo defende a interpretagdo de que a primeira emenda
atesta a completa separacido entre Estado e Igreja, tendo em Thomas Jefferson seu grande
representante. Ja o segundo grupo argumenta que a inten¢io da primeira emenda ¢é evitar
que alguma religido em especial seja considerada oficial em detrimento das outras. No en-
tanto, ela ndo erige nenhum muro entre religidao e Estado (SEXTON, 1993, p. 79-102). Na
histéria norte-americana houve oscilagdo entre a proeminéncia de uma interpretacio sobre a
outra. Na segunda metade do século XX, em virtude do avango de tendéncias religiosas mais
conservadoras, os nio preferencialistas assumiram destaque. S6 para exemplificar, durante a
Guerra do Golfo (em 1991), o influente pastor Billy Graham orava ao lado de George Bush
durante os ataques. Um pouco antes, na época da Guerra Fria, os ideais norte-americanos
eram tidos como fundados na palavra de Deus, ao passo que o comunismo era a manifes-
tacdo do anticristo. Além disso, em termos de quadros de referéncias, ha certo resgate de
determinada nogao de protestantismo como matriz fundante do imaginario norte-americano
(AZEVEDO, 2001). Esta proximidade entre religido e politica levou alguns autores a cunhar
o termo “religido civil” para designar as mualtiplas inferéncias entre religido e politica nos
Estados Unidos (BELLAH, 1984). Poderiamos ainda citar o caso da Suécia e de outros
paises escandinavos, nos quais o luteranismo ¢é afirmado como religido oficial e possui o
estatuto de religido estatal. Na Francga, depois de diversas idas e vindas, ha separa¢io radical
entre os dois ambitos. Ainda que, inclusive na Franga, este modelo seja aplicado a todas as
regides. Cabe ainda citar o modelo de Israel ou mesmo o brasileiro. Enfim, do ponto de
vista histérico, é possivel perceber uma gama de possibilidades de articulagao entre religido
e Estado. Assim, ndo se pode partir da premissa de que laicidade é um termo claro e que
o modelo idealizado na Franca seja paradigma normativo para julgar outros paises com
suas constitui¢cdes histéricas peculiares. Ndo se pretende retomar aqui o caso do Brasil,
abordado exaustivamente por outros textos. Mas, de certo modo, ele apenas corrobora as
complexidades inerentes a esta nogio de laicidade.
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Enfim, o ambito no qual se move acaba por determinar a no¢do de
laicidade. Em termos estatais, ndo caberia assumir func¢io religiosa. Nesse
caso, aplica-se uma nog¢ao de laicidade como autonomizagio das instituigdes
em relacio a Igreja. Em segundo lugar, atrelada a sociedade, a laicidade
tem o sentido de diversidade de perspectivas. Laicidade ndo é mais simples
abstencio, mas indica o conflito de interpretacdes no qual a religido é voz
social a ser também considerada. Dado que a religido desempenha papel for-
mativo nas diversas culturas, bem como esta presente no espago publico, ela
também participa deste conflito. Por isso mesmo, quando ligada a sociedade,
nio pode resumir-se a mera abstencdo. Nao se pode ignorar que a religido
também se insere aqui. Mas reconhecer a religido nio significa um retorno
pré-iluminista, no qual se atribufa a ela papel determinante. O discurso da
religido é legitimo como mais uma agéncia entre outras. I} interessante ob-
servar que a segunda acep¢ao de laicidade em Ricoeur afina-se com certa
compreensio de democracia. Ela nio é a simples exclusiao da religido, mas ¢é
jogo de discussdao e de embate. Chama aten¢do como a nogdo de pluralidade
permeia a interpreta¢io de Ricoeur. Afinal, somente em uma sociedade plural
¢ valido conceber que o Estado deva abster-se de privilegiar ou condenar
determinada manifestacdo religiosa. Desse modo, o trago significativo da
laicidade localiza-se no reconhecimento da pluralidade de modos religiosos.
Isso leva a necessidade de abstencdo por parte do Estado a fim de nio fa-
vorecer determinados grupos em detrimento de outros. Em outros termos,
laicidade nio significa a exclusdo da religido, mas sua consideracio em uma
situagdo de embate entre diversas interpretagdes. Nesse embate, o que se veda
a religido é a pretensdo de considerar-se o unico discurso valido, de modo a
nio levar em conta as demais visées de mundo.

Para Ricoeur, a adequada coloca¢io do problema da relacdo entre
educagio (mais especificamente a escola) e ensino religioso somente pode
ser realizada apds a clarificacio das acepgdes de laicidade. Quando isso nao
ocorre, ha o risco de se incorrer em distor¢Ses insuperaveis. Isto porque

o que torna muito dificil o problema da escola é que ela é uma expressio
enquanto servico publico — a tal respeito ela deve comportar o elemento de
abstencido que lhe é préprio —, e a sociedade civil, que a investe com uma das
suas fun¢des mais importantes: a educagdo. (RICOEUR, 1997, p. 177).

Em suma, como se pode observar, a questdo do ensino religioso assume
complexidade prépria pelo entrelugar ocupado pela escola no jogo de forgas
estatais e sociais. De um lado, como institui¢do estatal, ela se liga ao principio
de abstencdo sobre questoes de ordem religiosa. Por outro lado, entretanto,
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a escola, como responsavel pela educacio, insere-se na trama social, devendo
estar atenta ao que ocorre neste movedico campo e que inclui em si uma
dimensao religiosa.

Em suma, a “escola é o lugar de uma laicidade intermediaria entre a da
abstencdo e a da confrontacio, o lugar de uma laicidade que eu diria terceira?”
(RICOEUR, 1997, p. 184). Em forma de questionamento, Ricoeur levanta
a possibilidade de se estar diante de um terceiro tipo de laicidade, que se
coloca no meio da mera abstenc¢io e da disputa. A partir disso, de maneira
esquematica, Ricoeur entende duas fung¢des principais da escola, discutidas
a seguir em articulagdo com essa questao.

A funcao formativa da escola e o ensino religioso

Em primeiro lugar, a escola ¢ revestida da fun¢do de informacdo. Nes-
se ponto, estd em operacdo importante pressuposto hermenéutico do lugar
formativo da tradi¢do para compreensio do ser humano em seu estar no
mundo. Toda experiéncia de mundo da-se a partir de determinadas com-
preensdes prévias que fornecem a moldura a partir de onde se constituem
sentidos e se interpretam as coisas. Falando a partir do contexto francés
e em termos bem praticos, Ricoeur ndo acha admissivel que as criangas
tenham conhecimentos apurados sobre a mitologia grega enquanto figuras
centrais do judaismo e do cristianismo lhes sejam completamente estranhas.
A razdo para esta indignacdo estd no fato de que os textos judaico-cristaos,
assim como os gregos, foram e sdo fundamentais para a constituicdo da
cultura ocidental. No decorrer da histdria, o livto de Génesis foi e é muito
mais lido (e, portanto, possui alcance formativo muito mais amplo) do que
a Teogonia de Hesfodo. Nesse sentido, ndo ¢ justificavel, com base em uma
concepgao de laicidade como abstengao, que os educandos sejam privados de
apropriarem-se de seu patrimonio cultural. Ndo se trata de preterir a mitolo-
gia grega pela tradi¢do judaico-cristd, mas que também seja possibilitado ao
educando o acesso a esta segunda fonte formativa de sua heranca cultural. No
contexto brasileiro, a mesma ignorancia é observada em relag¢do as diversas
matrizes religiosas que constituem a cultura e a sociedade atual. A recusa do
tratamento adequado desses temas com base em uma concepgao restrita de
laicidade como abstengdo, ou por um viés proselitista que estereotipa certos
modos religiosos, acaba por trazer prejuizos consideraveis®. A este respeito,

> No Brasil, a questio torna-se ainda mais complexa na medida em que a absteng¢io nunca
foi observada strictu sensu. No foi observada porque a criagdo do Estado brasileiro deita-se
no seio da Igreja, especificamente da matriz catdlica. A distin¢do entre Estado e religido
somente serd formulada com a chegada da Republica. Com a implementa¢io do Estado
republicano, instaura-se certa condi¢do ambigua quanto a formagdo politica em razio de

suas duas inspiragdes no que concerne aos principios filoséfico-politicos norteadores da
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por exemplo, ha varios relatos de professores do ensino basico e funda-
mental sobre a semana da consciéncia negra. Sdo trabalhados varios temas
e contribui¢des dos afrodescendentes para a cultura brasileira. Destacam-se
seus costumes, as comidas, as contribui¢Ges para o idioma etc. Mas o tema
da religidao é um tabu, gerando conflitos tanto em relagdo aos pais como em
relagdo aos professores e alunos. A fim de evitar embates dessa natureza, o
tema simplesmente nio ¢ tratado.

Ainda que pare¢a um tanto quanto trivial, o destaque para a relevancia
do ensino religioso como matéria de conhecimento ¢é bastante importante.
Alids, ela é uma area do conhecimento. Nos mais diversos textos, das mais
variadas tendéncias de compreensdo do que é ensino religioso, sempre se
busca uma legitima¢do moral para ele. Justifica-se a insercdo do ensino
religioso por sua funcdo primaria de desenvolver no educando habilidades
éticas com a infusdo de valores de conduta moral aceitos pela sociedade ou a
educacio, tendo em vista somente a tolerancia. O ensino religioso ndo ¢é tratado
prioritariamente como questao de conhecimento no mesmo nivel de outras
areas do saber, mas parece sempre se justificar a partir de sua fungdo pratica.

Essa justificativa entende-se com base na formacio do Estado, ao qual,
anteriormente, chamei de catélico. A catequizagdo no Brasil, bem como as
missdes catdlicas, teve como mote a moralizagdo dos povos nativos. Ja no
periodo da Colodnia, esse era o discurso. Assim, o Estado brasileiro legisla
moralidade inspirado na nog¢ao de Estado norte-americano, em que a religido
¢ normativa. Ela se liga com certa area de formacio responsavel pela assun¢io
de valores. Neste caso, ignora-se que se vive um momento de transi¢do. Os
valores passados ja ndo sao mais capazes de mostrarem-se como fundantes.
Por outro lado, percebe-se a impossibilidade e a dificuldade da instituiciao de
novos valores. Fi este hiato entre superacio e instauracio que se denomina
niilismo. No diagnéstico de Ricoeur, “estamos condenados a oscilar entre uma
impossivel criacio dos valores e uma impossivel intuicio dos valores. Este
fracasso tedrico reflete-se na antinomia pratica da submissdo e da rebelido que
infecta a pedagogia, a politica e a ética cotidianas” (RICOEUR, 1978, p. 375).

1* Carta Constituinte: de um lado, a laicidade francesa, do outro, a liberdade de conscién-
cia individual, de origem norte-americana. Os dois modelos de republica democratica na
base de um Estado em formagido, mas de matriz catdlica (originariamente centralizadora
e hierdrquica) conduzem ao que, no pensamento social brasileiro, foi diagnosticado como
esquizofrenia. Ocorre que, mesmo sendo pretendido o sentido de abstencio, a laicidade
nunca se efetivou nesses termos em territério brasileiro. Vide o caso dos simbolos catélicos
(crucifixos e imagens de Maria, por exemplo) em estabelecimentos e em 6rgao publicos.
E, por ser um “Estado catélico”, o segundo sentido de laicidade nio se aplica, na medida
em que o traco centralizador do Estado assume para si a tarefa de mediar o debate na
esfera publica quanto a agéncia de outras modalidades religiosas.
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Do ponto de vista do pensamento, parece que esta concepgio ecoa a
heranca kantiana no modo de interpretar a religido. Na Critica da razao pura,
Kant (2001) demonstra que as ideias de Deus, alma e mundo nio se cons-
tituem como objetos do conhecimento, tendo em vista que nio ha nenhum
dado correspondente na sensibilidade. Estas no¢des de Kant mostram-se
incontornaveis, no sentido de que nio se pode ignorar esta impossibilidade
de conhecimento defendida por ele sem grandes prejuizos. No entanto, estas
mesmas ideias sdo retomadas como postulados da razdo pratica (IKANT, 2001,
BXXIV, BXXIX). Ndo podemos conhecer Deus, mas isso nio significa que
nio se possa pensar sobre ele, uma vez que conhecer e pensar sio atividades
distintas. Conforme Kant desenvolve em A ¢ritica da razgdo pritica, ou mesmo
em A religido nos limites da simples razao (s.d.), o agir moral coloca a relacio
entre virtude e felicidade. O mundo sensivel, regido por suas préprias leis, ¢
indiferente aos intentos morais da vontade. No entanto, a virtude faz o agente
merecedor da felicidade. Uma vez que ela ndo ¢ realizavel aqui, é ragodvel su-
por que a conexio entre virtude e felicidade realize-se por intermédio de um
autor inteligivel da natureza sensivel (Deus) em outro mundo (imortalidade
da alma). Sio as ideias de Deus e de alma que colocam o objeto da razdo
pratica como realizavel e possivel®. O que ¢ decisivo aqui?

Para nossa problematica, interessa notar como, para alcangar cidada-
nia filoséfica, a religido deve abdicar de seu carater transcendente e como
forma de conhecimento para tornar-se um adendo da moral. Ela nio ¢
questido de conhecimento, mas deve restringir-se a moral. Quando Ricoeur
retoma a importancia do ensino religioso como questido de conhecimento,
melhor, re-conhecimento de uma tradi¢do da qual se ¢é legatario, ha sensivel
avango. Nesse ponto, o ensino religioso nido deve, em primeira instancia,
visar questdes meramente de ordem moral ou de valor, mas reivindicar para
si 0 estatuto de conhecimento’.

¢ G. Sala cita uma frase de Kant na qual afirma que “Caso se negue Deus, o virtuoso ¢ um
bobo” (SALA, 2002, p. 170). Veja também Kant (s.d., p. 15).

Neste caso, esta-se muito distante de concepg¢oes positivistas, que ainda persistem, como
no polemista Michel Onfray, para quem “as religides deveriam ser ensinadas nos cursos
ja existentes — filosofia, historia, literatura, artes plasticas, linguas, etc. — como se ensinam
protociéncias: por exemplo, a alquimia nos cursos de quimica, a fitognomonica e a freno-
logia em ciéncias naturais, o totemismo e o pensamento magico em filosofia, a geometria
cuclidiana em matematica, a mitologia em histétia... Ou como contar epistemologicamente
de que maneira o mito, a fabula, a ficgdo, a desrazio precedem a razdo, a dedugio e a

argumentacio” (ONFRAY, 2007, p. 26).
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A partir disto, emerge a seguinte questdo: se a religido é questao de
conhecimento, quem sio os mais habilitados para ensinar?® Elaborando a
questdo em outra chave: que tipo de abordagem do fenémeno religioso é
requeridor Nesse ponto, penso que a proposta feita por Ricoeur, que se pode
identificar como fenomenologia e hermenéutica, ndo obstante os ataques
sofridos e as limitacdes da fenomenologia da religido (USARSKI, 2006, p.
29-54), pode dar sua contribuicio.

A fenomenologia da religido parte do pressuposto de que a religido nao
pode ser reduzida a aspectos meramente funcionais. No pensamento de Ri-
coeut, ela ocupa duplo lugat’. A fenomenologia (no caso, a filoséfica) nio se
configura como método investigativo concorrente das ciéncias humanas, uma
vez que ela se coloca como condicdo de possibilidade, isto ¢, como algo que
antecede légica e temporalmente o método. Mas a fenomenologia também
implica um método que niao busca enunciar sobre as coisas como elas sido
em si mesmas, mas como elas se relacionam com o ser humano em termos
de sentido. Trata-se, assim, de uma superacdo de concep¢Oes empiricistas de
ciéncia, adequadas para algumas areas do saber, mas nio para as ciéncias hu-
manas como um todo, em especial para a abordagem do fendémeno religioso.
A questio ndo ¢é contrastar fato e sentido, mas perceber como os sentidos e
as significaces sao constituidos e assumem expressoes, tendo em vista que
sdo comunicaveis por meio da linguagem. Como consequéncia, aparece a
antiga reclamacio da fenomenologia da religido: é preciso que se reconhega

® Ricoeur deixa a questdo em aberto. Ele afirma: “Quem ensinaria tais matérias?
Historiadores? Pessoas religiosas? E, indubitavelmente, um verdadeiro problema;
mas o facto de que ndo se tenha levantado nio ¢ normal” (RICOEUR, 1997,
p- 178). Sobre o ensino destas disciplinas na Fran¢a contemporanea, relata-nos
Luiz Anténio Cunha: “O fato religioso é um objeto do conhecimento cientifico,
portanto um fenémeno objetivamente observavel, mediante o emprego do mé-
todo cientifico. As religides sdo, assim, apreendidas como fatos sociais, politicos,
culturais, mentais e civilizatorios — histéricos, o que quer dizer que sio produto da
vida humana em sociedade. No curriculo escolar francés, é na disciplina Hist6ria
que o fato religioso ¢é tratado” (CUNHA, 2000, p. 1242).

O préprio Ricoeur fornece-nos alguns elementos que merecem ser considerados. Ao tratar
da relagdo entre fenomenologia e ciéncias humanas, afirma que: “primeiro, fenomenologia
ndo ¢ um método de investigagio alternativo que pode ser substituido pelas ciéncias sociais;
antes, ela estd ocupada com as condi¢oes de possibilidade destas ciéncias no sentido que
cle busca delinear seus objetos. Ao fazé-lo, ela busca preservar este objeto de implicagdes
reducionistas de alguns procedimentos metodolégicos que podem ser aplicados a ele.
Segundo, a tarefa da fenomenologia nio ¢ somente restabelecer o conhecimento objeto
com base em uma relagdo pré-objetiva com os objetos de investigagdo cientifica, mas
também mostra como a objetividade das ciéncias é prescrita por esta relagdo pré-objetiva”
(RICOEUR, 1977b, p. 145). Tradugdo do autor.
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o fenémeno religioso, nio apenas como fenémeno histérico, social, psico-
légico, econdémico etc., mas que ele seja encarado no que tem de especifico:
isto é, como religioso. Com isso, ndo se excluem abordagens da religido a
partir de outros lugares, ou, melhor, como se a religido fosse dependente
de outras variantes sociais. Mas, assim como cada ambito conta com certa
abordagem especifica segundo seu objeto, ndo é descabido defender algo
semelhante para o fenémeno religioso', especialmente buscando entender
a religido com /ocus de constitui¢do de sentido. Enfim, a questdo é como se
podem ouvir empaticamente as narrativas religiosas sem, entretanto, perder
o elemento de critica em relacdo a elas.

Religiao como “projecao”

Para elucidar o que aqui se defende, é util tomar um contraponto: cet-
ta concepgao de religido pressuposta em muitas abordagens, que a entenda
como espécie de projecdo da consciéncia, de ordem social, psiquica etc. O
interessante desta tendéncia interpretativa da religido é que ela se origina de
um debate estritamente filoséfico, chegando a atingir alcance maiot, a ponto
de formar importantes pressuposi¢coes identificaveis no senso comum e em
diversas praticas pedagdgicas na abordagem do fendémeno religioso. Essa
teoria da religido emerge a partir de um debate dos discipulos de Hegel sobre
o lugar da religido em seu sistema. Em A fenomenologia do espirito, Hegel (2003)
situa a religido a um passo do saber absoluto''. A religido possui o conteido
verdadeiro, mas ainda se vale da representacio (I or-stellung). Para que se passe
da religido revelada para o saber absoluto, apenas um passo seria necessario:
suprassumir a forma da representagio da religido no conceito. Desse modo,
a religido nao é simples erro a ser descartado, mas contém a verdade de
modo inapropriado. O espirito em sua manifestagao absoluta e o Deus da
religido sao semelhantes. Entretanto, somente a filosofia pode perceber essa
proximidade, pois ela se move no nivel do conceito, e ndo mais na forma
finita da representacdo. Na religido, o espirito é externo e manifesta-se em
termos de representagio. Ja na filosofia, o conteddo (espirito) e a forma

' Ricoeur reconhece este ponto em relagdo ao politico. A medida que se torna mais critico

do marxismo, sua tentativa ¢ a de resgatar, com todo seu paradoxo, certa especificidade do
politico. Em outros termos, ele ndo pode ser somente submetido ao ambito econémico,
como se a solugdo dos problemas desta ordem gerasse, como que de modo imediato, a
solucdo do politico (RICOEUR, 1997, p. 1306ss).

Foge a0 objetivo deste texto examinar as nuangas e alteracGes na concepgio de religido
em Hegel, que possui complexidade prépria. Sobre isso, veja Ricoeur (1998), Christensen
(1970), Fackenheim (1967), Dreher (1998).
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(pensamento) identificam-se, formando unidade. Em A fenomenologia do Es-
pirite, é importante destacar que essa semelhanca entre o objeto da filosofia
e da religido, acentuada por Hegel no momento posterior de sua producio,
aparece no inicio do capitulo sobre o saber absoluto, logo apés o capitulo
sobre a religido.

O conteudo do representar é o espirito absoluto, e o que resta ainda fazer é
s6 o suprassumir dessa mera forma (da objetividade), ou melhor, ji que ela
pertence a consciéncia como tal, sua verdade deve ja ter-se mostrado nas figuras
da consciéncia. (HEGEL, 2002, p. 530).

Assim, Hegel suprassume a forma da religido pelo conceito, trocando a
instabilidade finita e contingente da representacdo, com sua fragmentagio e
concepgOes mediatizadas, por simbolos, mitos e ritos, pela razdo. Uma vez que
o contetdo da religido ndo estda mais circunscrito por formas contingentes, mas
agora depende da razdo, que ¢ universal, ele estd aberto a todo o entendimento.
O conteudo da religido, expresso na forma adequada, deixa a contingéncia da
representacio para atingir a universalidade que o conceito atribui-lhe.

Se religido e filosofia possuem o mesmo conteudo, e a filosofia expressa-
-0 mais apropriadamente, qual o szafus da religiao? O finito tem sua verdade
na superacio de si como finito, ou seja, na sua infinitude. Se a religido tem
por conteudo esse infinito, ela pode ser tida como inteligibilidade do finito.
No entanto, a religido paga um preco para ocupar esse lugar especial: seu sig-
nificado ¢ perdido. E. C. Clopeston nio reconhece esse aspecto. Segundo ele,

Hegel nio separa o conceito de verdade de afirmacdes religiosas e a relaciona
somente a afirmagdes filoséficas. Afirmacdes religiosas podem ser verdadeiras.
E quando o fil6sofo expressa sua verdade numa forma diferente, ¢ a mesma
verdade que esta apresentando. Isso significa dizer, na opinido de Hegel, que
a verdade permanece a mesma. (CLOPESTON, 1971, p. 193)'2

No entanto, ao afirmar que a religido possui a verdade, mas a expressa
de maneira incorreta, pode-se interpretar que Hegel estaria dizendo que as
representa¢oes pictdricas da religido sdo metaforas de verdades filosoficas'.
A consequéncia disso é que a religidao nio teria, assim, a verdade como tal.

2 Tradugio do original em inglés feita pelo autor.

13 Segundo Hegel, “As representagdes em geral podem considerar-se como metiforas, dos
pensamentos e conceitos. Mas, pelo facto de se terem representagdes, nem por isso se
conhecem os seus significado para o pensar, isto é, ndo se conhecem ainda os seus pen-

samentos e conceitos” (HEGEL, s.d., v.1, §3).
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A verdade, em seu sentido pleno, seria somente da filosofia como saber
absoluto. Nesse aspecto, de tradu¢do da religidao cristd pela filosofia, estaria
tanto a justificacdo da religido quanto sua critica.

Para Karl Léwith, as interpretagdes antagonicas de Hegel tém sua
origem nesse aspecto (LOWITH, 1986, p. 356). Os hegelianos de direita
interpretaram Hegel como defensor do cristianismo, mais especificamente
do protestantismo. Os hegelianos de esquerda, por sua vez, perceberam que
no lugar atribuido a religido havia indicios para a superagiao da religido. Se
ela tem o conteddo absoluto na forma inadequada da representa¢io, ao ser
suprassumida desapareceria para tornar-se verdade filoséfica. Baron-Vieillard
expressa esta no¢ao dizendo: “O discurso teoldgico, se ele é mistura bas-
tarda entre conceitos empiricos e imagens representativas, ndo tem nenhum
sentido; e se ele é especulativo, ¢ entdo propriamente filoséfico” (BARON-
-VIEILLARD, 2002, p. 60)'*. Assim, o discurso religioso fala sobte Deus
sem saber que, na verdade, fala de outra coisa. B preciso, portanto, atitude
de suspeita em relagdo ao discurso religioso.

Essa interpretacio estd presente em Ludwig Feuerbach. Em A esséncia do
eristianismo (1841), ele entende que Deus ¢é o interior do homem projetado para
seu exterior. Ao falar de Deus, o ser humano estaria, na verdade, falando de si
proprio ou atribuindo a divindade aquilo que nega em si. Na relagio com Deus,
o ser humano acaba anulando-se para tornar a divindade maior. Se Deus ¢é a
esséncia do ser humano projetada, a teologia deve ser reduzida a antropologia
para que este ser humano tome consciéncia de si e supere a alienacdo. Em
outros termos, é imperativa a reducio antropoldgica. Nas Prelecies sobre a esséncia
da religido, Feuerbach resume sua doutrina da seguinte maneira:

teologia ¢ antropologia, ou seja, no objeto da religido a que chamamos #beds em
grego, Gott em alemao, expressa-se nada mais do que a esséncia do homem,
ou: o deus do homem ndo é nada mais que a esséncia divinizada do homem,
portanto a historia da religido ou, o que da na mesma, de Deus (porque quio

diversas as religiGes tdo diversos os deuses, e as religides tio diversas quao

1 E preciso salientar que Hegel mostra-se ambiguo. Com relagdo ao representar religioso,

afirma sua necessidade, mesmo quando suprassumido pelo conceito. “Mas a figura par-
ticular da religido é necessaria; com efeito, a religido ¢ a forma da verdade para todos os
homens. Apreende a esséncia do Espirito na forma da consciéncia representante, que se
detém no exterior” (HEGEL, 2006, p. 156-157). Para ecle, a justificativa da manutencio
da figura da religido pauta-se na necessidade da consciéncia popular por essa ser a via de
contato com o espirito acessivel a grande maioria das pessoas. O publico visado pelas obras
de Hegel era, em sua grande maioria, filésofos que, ao que se pode pressupor, estavam
além da consciéncia popular e seriam capazes de compreendé-lo no conceito. Sobre o
estatuto da representacio religiosa, veja Dreher (1998).
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diversos sdo os homens) nada mais ¢ do que a histéria do homem. (FEUER-

BACH, 1989, p. 23).

Para Feuerbach, a religido nio é, em seu conteudo, falsa. Ela ¢ apenas
uma projecio, espécie de ilusao. O problema reside no sujeito, ndo nos predi-
cados. Quando se diz que “Deus ¢ onipotente”, a ilusdo estd na projegio que
a consciéncia humana faz de si em Deus. Os predicados (os atributos divinos)
relacionam-se com a natureza humana, e ndo com o sujeito pensado pela re-
ligido, isto é, Deus. O limite da religido estd em conferir a Deus aquilo que ¢é
atributo humano. Enfim, n2o ha problema algum com os predicados, mas, ao
invés de referirem-se a Deus, eles remetem para o ser humano como espécie.
Como se pode notar, Feuerbach acaba instituindo outra cisdo: a natureza huma-
na e o individuo. Enquanto aquela ¢é ilimitada, este sofre com as contingéncias
proprias de sua condigio. O pressuposto dessa compreensao da religido, que
parte da critica hegeliana a representacdo religiosa, mostrou-se fundamental
nos séculos XIX e XX. Pensadores tdo dispares como Marx, Freud, Nietzsche
e Sartre, cada qual a sua maneira, compartilham dessa fonte comum.

Marx e Engels, por exemplo, partem da analise de Feuerbach. Entretanto,
criticam-no por associar a esséncia da religido a esséncia humana, nio rom-
pendo suficientemente com a abstracdo presente em Hegel ao ndo atentar para
o carater concreto das relagdes sociais em meio as quais os seres humanos
se encontram. Esse elemento ¢ identificivel na compreensio de ser humano
como consciéncia, sustentada por Feuerbach. Para Marx, a ideologia nio ¢
simples mentira. O problema da ideologia estd em nio perceber de modo
claro suas reais motivagdes e seu objeto, sendo necessaria a superagiao daquilo
que aparece em direcdo a racionalidade que subjaz a realidade histérico-social.
Uma vez que a estrutura social é fundamentalmente econdmica, as ideias
religiosas somente s3o importantes a medida que servem a estes interesses,
desempenhando papel coadjuvante na histéria. Apesar de ser o coragdao de
um mundo sem coragdo, a religido é ideolégica por construir fantasias em vez
de falar a realidade. Nas palavras de Marx, o ser humano que “procura um
super-homem na realidade fantastica do céu [...] ndo encontra nada, mas o
reflexo de si mesmo” (MARX, 1982, p. 42). Desse ponto de vista, a filosofia
possul importante tarefa desmistificadora e critica: mostrar que aquilo que
se considera sagrado nada mais é do que expressio de questoes de ordem
social. A critica da religido transforma-se em critica do direito e a “critica da
teologia, em critica da politica” (MARX, 1982, p. 42). Estas alteracoes sio
necessarias, uma vez que a religido oculta os interesses a que atende, sendo
necessario ultrapassa-la a fim chegar ao real referente de seu discurso. Deste
modo, considera-se o conteudo da religido, mas deve ser expresso de modo
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correto a fim de revelar suas reais intenc¢des. A religido, como ideologia, é
ilusdo. Mas nem por isso é simplesmente erro.

Ja em Freud, seguindo nos marcos acima propostos, a palavra-chave é
ilusdo. A religidao tem origem em uma tentativa do ser humano de completar
um desejo. Para expressar sua compreensio, Freud emprega o termo ilusio,
que, em sua articulacdo com a religido, é definido do seguinte modo:

Podemos, portanto, chamar uma cren¢a de ilusio quando uma realizacdo de
desejo constitui fator proeminente em sua motivagao e, assim procedendo,
desprezamos suas relagées com a realidade, tal como a prépria ilusdo nio da
valor a verificagdo. (FREUD, 2006, p. 40).

Ele chama a aten¢do para a presenca do desejo. Ele é o que distingue
a ilusdo de um erro, tendo em vista seu lugar fundamental a ponto de nao
considerar aquilo que ¢é real. O desejo sobrepde-se a realidade, fazendo que
se dé crédito aquilo que nao apresenta provas plausiveis ou bem fundamen-
tadas. Assim, o desejo de prote¢do por parte do ser humano o faz acreditar
que ha uma providéncia divina que governa o mundo, concedendo-lhe
sentido, de modo que nem a natureza ¢ nem o destino sdao aleatérios. A
religido nada mais é do que a dinamica da vida que deseja, produzindo, deste
modo, estes espectros. O termo ilusiao ressalta a decep¢do deste homem
desejante, uma vez que ela se constitui como proje¢ao dos conteudos do
desejo de matriz psiquica. O préprio Freud reconhece que esta perspectiva
nio ¢ originalmente sua, podendo ser encontrada em outros autores que
o precederam. Isto ¢, nas fronteiras do pensamento de Feuerbach, sua
percepgao opera com base em uma concepgdo de que a religido é projegao
de questdes de outra ordem. Assim, niao basta simplesmente descartar a
religido, mas ela, com suas ilusoes, deve ser objeto de considera¢do. Assim
como Feuerbach e Marx, essa consideracio tem por consequéncia (mesmo
que niao seja seu objetivo central) a critica a religido e, quem sabe, a sua
superagao. Enfim, o que nos interessa aqui é ressaltar que Freud retoma
a concepgio “antropologizante” de que a religido fala figurativamente da
divindade, mas, na verdade, refere-se a verdades da constitui¢do psicoldgica
humana. Ela ndo é mera supersticdo. Antes, tem suas rafzes em neuroses,
em uma ambivaléncia de admira¢do e de repiadio em relacdo ao pai, tido
simultaneamente como protetor ¢ competidor (FREUD, 2006, p. 32). Nio
muito longe dos marcos hegelianos, ainda que com tonalidades proéprias,
entende que a ciéncia pode conduzir ao conhecimento do que esta fora de
nos e, talvez, ao fim da religido:
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No caminho para esse objetivo distante, suas doutrinas religiosas terdo de ser
postas de lado, por mais que as primeiras tentativas falhem ou os primeiros
substitutos se mostrem insustentaveis. Vocé sabe por que: a longo prazo, nada
pode resistir a razdo e a experiéncia, e a contradi¢cdo que a religido oferece é

palpavel demais. (FREUD, 2000, p. 62).

Quer dizer, o futuro de uma ilusdo (que nao simplesmente uma mentira)
¢ nio ter futuro, ou, na melhor das hipéteses, ter os dias contados.

Nio ¢ objetivo deste ensaio desenvolver em pormenores as perspectivas
da religido presentes em cada um destes autores. Até porque isso demandaria
tempo e espaco de que ndo se dispGe. Cabe apenas ressaltar que, por mais
distantes que suas conclusdes estejam umas das outras, ha uma compreensao
de religido que subjaz estas interpretagdes: ela é espécie de projegio, seja da
ordem da consciéncia, ideoldgica ou psiquica. Ricoeur chama esta tendéncia
interpretativa do fenoémeno religioso de filosofia da suspeita®. Para ele, a razio
de considerar pensadores como Marx, Nietzsche e Freud desta maneira esta
no modo como constituem sua critica da religido. Eles ndo questionam as
provas da existéncia de Deus, nem mesmo o assumem como algo desprovido
de significacdo. Antes,

A religido tem uma significacdo desconhecida do crente, em razio de uma dis-
simulacdo especifica que subtrai sua origem real a investigacdo da consciéncia.
E por isso que ela requer uma técnica de interpretacio adaptada a seu modo
de dissimulacio; vale dizer, uma interpretagdo como distinta do simples erro,
no sentido epistemolégico do termo, ou da mentira, no sentido moral corrente.
(RICOEUR, 1978, p. 369).

Em outros termos, nio se trata simplesmente de considerar a religido
como erro, mas de encontrar o lugar e os mecanismos hermenéuticos apro-
priados para decifrar aquilo que se oculta por detrds de suas ilusdes.

Nessa compreensio de religido, ainda pressuposta em varias abordagens,
ela é sempre tratada a partir de outro elemento que lhe ¢ extrinseco. Ela diz
respeito a aliena¢do do ser humano, submissao a ideologia dominante, ou

5 E importante pontuar que Ricoeur aponta, principalmente, Marx, Freud e Nietzsche

como os grandes mestres desta tendéncia. No entanto, ao tratar do que estd em jogo
aqui, ampliar esta nogao para Feuerbach, por exemplo, nio parece infundado. Além disso,
¢é preciso manter certas reservas sobre a leitura que ele desenvolve de Nietzsche, uma
vez que a problemadtica assume outra modulagdo nos fragmentos do filésofo alemio. Ha
intérpretes que tessaltam a relevancia da obra sobre Freud, mas destacam problemas na
interpretacdo ricoeuriana (LAVINE, 1995, p. 169-188).
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mesmo proje¢do de problemas de ordem psicoldgica. Isto é, a religidao nunca
¢ o que parece ser; ela sempre esconde algo. Isto que ela esconde poderia
ser decodificado por aquele que possui as corretas chaves de interpretagio,
nio se deixando ser devorado pelas ilusGes, mas revelando os reais interesses
por ndo ter, ja de inicio, comprometimento com determinada manifestacio
religiosa. Esse ndo comprometimento asseguraria a objetividade, de modo
que aquele que se situa em um lugar hermenéutico fora da religido compre-
ende a experiéncia religiosa melhor do que o proéprio religioso. O sociélogo,
por exemplo, é capaz de deflagrar os mecanismos de dominagio ideolégica.
O psicélogo, por sua vez, tem mais autoridade do que aquele que viveu a
experiéncia religiosa para dizer quais distarbios levaram a religido. H4 sempre
alguém outro, que se localiza em outro lugar (fora da religido), que possui
mais autoridade para dizer o que ela realmente significa.

Consideracdes sobre a fenomenologia-hermenéutica e religiao

Ao lado desta escola da suspeita, para empregar o termo de Ricoeur,
ha a fenomenologia e hermenéutica da religido com outra maneira de lidar
com o fenémeno religioso. Aqui ja ndo se trata de interpretar as ilusdes da
consciéncia, mas do recolhimento do sentido. Busca-se extrair o sentido a
partir do ponto de vista da experiéncia, destacando o que fendémeno religio-
so tem de religioso. Em outros termos, sua tarefa consiste em identificar e
descrever o sentido implicado na analogia que se estabelece entre expressao
e experiéncia. Nas palavras de Ricoeur:

Generalizando, diremos que o tema da fenomenologia da religido é o algo
visado na a¢do ritual, na palavra mitica, na cren¢a ou sentimento mistico. Sua
tarefa ¢ a de desimplicar esse “objeto” das inteng¢des diversas da conduta, do
discurso e da emogao. Chamemos de “sagrado” esse objeto visado. (RICOEUR,
1977a, p. 36)".

16 Partindo dos marcos da fenomenologia filoséfica de Hussetl (que possui suas peculiaridades

em relagdo a fenomenologia da religido desenvolvida a partir do século XIX), Ricoeur
entende a fenomenologia como atrelada ao sentido. Sobre isso, veja Ricoeur (2009, p. 9). A
aplicagio deste método para a compreensao da religido é desenvolvida pelo préprio Ricoeur
ainda na década de 1960, no texto “A simbélica do mal” (2013). Aqui, Ricoeur trata do
mal por meio da reducio eidética que chega a mancha, pecado e culpa como elementos
constituintes. Ele considera os simbolos e mitos do mal constituintes do imaginario oci-
dental, sendo que sio analisados, principalmente, textos de origem hebraica e grega. Ele
ndo prioriza formulagdes dogmaticas ou grandes linhas de pensamentos sistematizados,

mas expressoes mais espontineas da experiéncia religiosa.
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E importante pontuar o que se entende aqui por fenomenologia. Ela
ndo ¢é tratada como tentativa de encontrar a esséncia da religido, seja no
sentimento de temor e fascinio (R. Otto), na for¢ca (Van der Leeuw) ou na
oposic¢io sagrado/profano (Eliade). Antes, o que estd em jogo é questio de
perspectiva de abordagem do fenémeno religioso. E um problema eminente-
mente hermenéutico, de perspectiva sobre o objeto. Por isso, as consideracoes
de W. B. Kristensen sdo interessantes. Assim como outros fenomendlogos
do século XX, ele assume o sagrado como categoria s#i generis da religido,
que nao pode ser reduzida a ética, a estética ou a elementos puramente in-
telectuais. Deste modo, afirma que:

A filosofia da religido toma a idéia de sagrado como um conceito para critica
e refinamento, mas a fenomenologia da religido tenta captura-la como expe-
rienciada. [...] O desafio da fenomenologia da religiao é apreender o sagrado
a partir da experiéncia religiosa do fiel e, entdo, formular descri¢es acuradas

dela. (KRISTENSEN, 1960, p. 23)".

E preciso levar em consideragio aquilo que o préprio religioso diz sobre
sua experiéncia, na medida em que ela é fonte constituinte de sentido. Assim,
nio se parte de uma postura que julga a experiéncia religiosa a partir de refe-
renciais filoséficos, sociais ou psicologicos externos a ela. O desafio esta em
apreender o fendomeno religioso como significativo, significante e constituinte
de sentido a partir de si mesmo. Kristensen entende que outras abordagens
da religido nio sao errOneas, apenas parciais. A religido comparada valoriza
uma determinada manifestacdo religiosa, estando assim comprometida com
suas conclusdes; a historia da religido ¢ objetivamente muito distante, sendo
incapaz de captar a natureza existencial da religido, caindo em uma espécie
de imaginacdo para dentro da religido; a filosofia da religido esta preocupada
com idealidades, nao captando os fatos da religido (KRISTENSEN, 1960,
p- 9). Mas como pode a fenomenologia da religido auxiliar? Ela se encontra
em um meio-termo: emprega os dados da religido comparada, especialmen-
te algumas categorias tipolégicas — da histéria da religido, aceita o método
empatico e os fatos histéricos — e aproveita-se da defini¢do de esséncia da
religido feita pela filosofia da religido. Para ele, na fenomenologia da religido
encontramos as varias disciplinas em permanente e coordenada relagio'®.

7 Tradugido do original em inglés feita pelo autor.

¥ Nesta mesma direcio, vale citar M. Eliade. “A ciéncia moderna reabilitou um principio
que certas confusées do século XIX comprometeram gravemente: ¢ a escala que cria o
fenémeno. Henri Poincaré perguntava a si préprio, com ironia: ‘um naturalista que sé
tivesse estudado um elefante ao microscépio acreditaria conhecer completamente este

animal?” O microscépio revela a estrutura e o mecanismo das células, estrutura e meca-
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A fenomenologia da religido é acusada de emoldurar seu campo de
dominio com uma premissa assumida @ priori do carater sui generis da religido,
denominado sagrado ou transcendéncia (PENNER, 1989). Autores que de-
senvolvem este tipo de critica acusam que se assume o sagrado como campo
especifico da fenomenologia da religido a fim de preservar certa unidade para
os estudos de religido. O desejo desta unidade teria motivagdes politicas, te-
olégicas e sociais (McCUTCHEON, 1997, p. 73). E como se a denominagio
de ciéncia da religido servisse para legitimar o poder de certa elite (?). Para
McCutcheon, o carater sui generis da religido pode ser atingido apds anos de
pesquisa, e ndo a priori, como quer a fenomenologia da religido. Obviamente,
essas questOes epistemoldgicas sdo motivadas e possuem repercussoes politi-
cas. No se pode mais, em nenhuma éarea do saber, pressupor certa inocéncia
epistémica como se discussoes desta natureza ndo estivessem articuladas com
outras mais amplas, nomeadamente com questdes politicas. No entanto, se
a fenomenologia é mais uma perspectiva hermenéutica do que busca pela
esséncia da religido, parece menos dogmatica no sentido de afirmac¢do do
carater sui generis da religido do que McCutcheon da a entender. Nio se trata
de compreender a religido como fendmeno autbnomo em relagdo a politica,
economia, cultura etc. Todo fenémeno religioso da-se em uma cultura, em
um sistema politico, econdémico etc. Antes, trata-se de uma perspectiva que
torna o fenémeno religioso variante determinante em relagdo a estas outras.
Trata-se, portanto, de uma mudanca do olhar em relacdo ao que se considera
central e do que é derivado. Vale dizer, fazendo a inversdo dos termos: ao
invés de derivada da politica, do sistema econdémico e/ou de outra esfera so-
cial, o ponto é perceber como a religido constitui-se na relagao (tensiva) com
esses pares. Como, a partir dela, os outros ambitos sdo significados. Grande
parte das abordagens sociolégicas da religido faz do fendomeno religioso uma
espécie de andaime para chegar ao que realmente interessa: a sociedade.
Nio ¢ do interesse do sociélogo entender a religido como fené6meno com
especificidades. Intenta-se compreender a sociedade, por isso mesmo se faz

nismo idénticos em todos os organismos pluricelulares. E nao ha davida de que o elefante
¢ um animal pluricelular. Mas ndo serd mais do que isso? A escala microscépica podemos
conhecer uma resposta hesitante. A escala visual humana, que tem pelo menos o mérito
de nos apresentar o elefante como fenémeno zoolégico, ndo ha hesitagdo possivel. Da
mesma maneira, um fenémeno religioso somente se revelara como tal com a condigio de
ser apreendido dentro da sua propria modalidade, isto é, de ser estudado a escala religio-
sa. Querer delimitar este fenémeno pela fisiologia, pela psicologia, pela sociologia e pela
ciéncia econémica, pela lingtifstica e pela arte, etc. é trai-lo, ¢ deixar escapar precisamente
aquilo que nele existe de unico e irredutivel, ou seja, o seu cardter sagrado. E verdade que
ndo ha fenomenos religiosos puros, assim como nio ha fendémeno unica e exclusivamente
religioso” (ELIADE, 1998, p. 1).
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sociologia. Paula Montero, por exemplo, afirma que “Os fenémenos religiosos
interessam-me, N30 como um campo em si mesmo de investigacido, mas como
via de acesso a compreensio da sociedade brasileira” (MONTERO, 1999, p.
329; cf. SEGAL, 2005, p. 49-60). Em suma, seu objeto é a sociedade, nio
a religido em si. Desse modo, estamos diante de perspectivas diferenciadas
que acabam por determinar o objeto de consideracio.

Se a abordagem da fenomenologia da religido ndo cede aos reducionis-
mos, no sentido de reconducio da religido a outras variantes, ela também nao
se confunde com abordagens teoldgicas confessionais. Teologia, aqui, é com-
preendida em sentido superficial, como a assunc¢do de determinada revelacdo
como revestida de carater normativo. Portanto, ndo estamos preocupados,
neste momento, com o que se denominou teologia filoséfica. Nesse sentido,
em R. Otto, por exemplo, o tema nio é Deus como objeto, mas como a
subjetividade tematiza a religido (sobre este debate, cf. SOUZA, 2011). Em
outros termos, a religido é conduzida para a subjetividade enquanto cons-
tituinte de sentido, desse modo fazendo de seu escopo a tematizacao pelo
sentido atribuido pela subjetividade enquanto relacionada com o sagrado.
Nesse ponto, a fenomenologia insere-se no ambito das ciéncias humanas
como forma de conhecimento.

Nessa mesma diregdo, Ricoeur diz algo ilustrativo. Ao tratar do tema
do ateismo e da fé, pondera que o caminho do filésofo esta no meio (seria
a terceira via da laicizacdo atuante na escola?):

o filésofo, enquanto pensador responsavel, mantém-se a meio-caminho entre
o atefsmo e a fé, porque nio pode contentar-se em colocar simplesmente lado
a lado uma hermenéutica redutora que destrona os idolos dos deuses mortos e
uma hermenéutica positiva que deveria ser retomada, uma repeti¢io, para além
da morte do deus moral, do querigma biblico, o dos profetas e da comunidade
cristd primitiva. (RICOEUR, 1978, p. 374).

Parece-me, assim, que se estd na proximidade da abordagem hermenéu-
tico-fenomenoldgica, pois ndo se trata simplesmente de ceder as concepgdes
reducionistas nem tampouco retomar afirmagées de fé.

Enfim, se o fendmeno religioso é objeto de conhecimento, ele requer
abordagem apropriada com educadores devidamente preparados para tratar
do tema. Desse modo, ndo se trata de apenas inserir a religido em disciplinas
que possuem sua abordagem, objetivos, objetos e preocupacdes proprias
(Historia, Literatura, Ciéncia Sociais, Geografia etc.) (cf. RODRIGUES, 2011).
Se a escola encontra-se na fronteira entre a laicidade como absten¢io e como
confrontagio, a abordagem que Ricoeur permite vislumbrar mostra-se como
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alternativa para preservar o carater de abstenc¢dao de uma visdo proselitista
da religido, sem necessariamente incorrer no reducionismo da religido (ndo
obstante a importancia destas contribui¢oes) a ambitos que lhe sio relacio-
nados, mas nio proprios.

Somente ¢ possivel ouvir o outro caso se tenha os ouvidos atentos
aos sentidos que a religido forja. E, situar-se a meio-caminho significa nao
abdicar da suspeita, no entanto, nio se restringir a ela, mas sem chegar a
terra prometida do discurso religioso. E um ouvir empatico seguindo de
interpretagdo. Por isso, fenomenologia hermenéutica.

A escola, o ensino religioso e o politico

Em segundo lugar, Ricoeur destaca a dimensao politica da educacio.
Aqui, é importante nio se restringir ao ensino religioso. Antes, a educac¢io
como um todo tem o papel de preparar cidadios, isto é, individuos que se
insiram no politico, visando aos embates e discussoes que se deflagram no
conflito das interpretacdes, tipico da esfera publica das sociedades democra-
ticas. Em suas palavras,

Se a laicidade da sociedade civil é uma laicidade de confrontacio entre con-
vicgdes bem pensadas, entdo é preciso preparar as criangas para serem bons
debatedores; ¢é preciso inicia-las na problematica pluralista das sociedades con-
temporaneas, talvez ouvindo argumentacdes contrarias conduzidas por pessoas
competentes. (RICOEUR, 1997, p. 178).

Um ponto interessante é que Ricoeur ndo concebe esse debate como
plenamente racional, no sentido de que ele se fundamenta em argumentos
logicamente fundados dos quais os debatedores possuem plena conscién-
cia. Alids, as criticas a no¢ao de subjetividade moderna (que no ambito do
politico ¢é aquele sujeito que tem plena consciéncia das motivagoes de seus
argumentos) apontam nessa dire¢io. F preciso reconhecer o espaco para as
convicgdes, cujas fundamentagdes nido se constituem somente com base em
argumentagoes 1ogico-racionais. A convicg¢ao, por exemplo, pode ser assumida
pelo testemunho de outros que vieram antes, ndo podendo legitimar-se com
base em proposi¢oes mais proximas do real ou logicamente mais fundamen-
tadas. Como heranca recebida, da qual se assimilam partes em detrimento de
outras, ela envolve disposicio de aceitacido, de “re-conhecimento” de algo
que constitui e transcende (no sentido de ir além) o sujeito individual.

No entanto, com esta ressalva nao se reafirma o comunitarismo. Em
parte, ele se constitui a partir da privatizacio, que pode ser compreendida
no sentido daquilo que nao é concernente ao Estado, mas também como

Estudos de Religido, v. 28, n. 2 * 141-168 * jul.-dez. 2014 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078
DOT: http://dx.doi.org/10.15603/2176-1078/er.v28n2p141-168



Laicidade, escola e ensino religioso. Consideracoes a partir de Paul Ricoeur 163

aquilo que nio compete a coletividade (RICOEUR, 1997, p. 184). No caso
do Brasil, hd posicionamentos aguerridos contra todo e qualquer ensino
religioso por reconhecer que a religido deve se restringir ao privado. No
entanto, ndo se toma a distin¢do acima entre os dois aspectos do privado.
Parece-me evidente que niao se hesitaria em concordar com o privado no
primeiro sentido, mantendo independéncia do Estado em relacdo a religido
e vice-versa. Entretanto, estender esta pratica para a coletividade traz como
perigo o furtar-se de submeter a religido ao debate publico, sendo o cami-
nho mais curto para afirma¢des de visdes de mundo totalizantes e, por que
nio, totalitdrias. Isto se deve ao fato de que a religido nio se contenta com
o ambito privado, uma vez que toda experiéncia religiosa traz consequéncias
para a dimensdo publica (cf. PIEPER, 2011). No entanto, a clausura em si,
sem o embate com outras interpretacoes, traz como consequéncia o nao
reconhecimento da legitimidade de posigdes discordantes. Se o tema nio
assume reconhecida dimensdo publica, ele perde o carater de debate. Em
se perdendo isso, nao ¢ dificil imaginar como se pode chegar a visdes de
mundo permeadas por tendéncias totalitirias. Desse modo, ao se defender
que a religido é assunto privado, que nio deveria ser tépico de discussido no
ambiente escolar, corre-se o sério de risco de preservar e promover, nao a
laicizacdo, mas seu contrario: convicgdes sem o elemento critico. Em uma
denominagdo mais corriqueira: fundamentalismos.

Em segundo lugar, o reconhecimento ¢ elemento constitutivo do
sujeito. Como legatario da fenomenologia, Ricoeur, em diversos de seus
escritos, destaca como o sujeito ndo se constitui como ego sem mundo,
em uma razao pura e a-historica. Antes, é na relacdio com o outro que o si-
-mesmo se forma. Afirmando ou negando o outro, ha certa dependéncia do
elemento intersubjetivo na formac¢do da pessoa. Subjetividade ¢é, de algum
modo, intersubjetividade. Ao dizer que nio sou o outro ou o que ele pensa
que sou, institui-se o esforco de demarcar as fronteiras. Nessa demarcacio,
mesmo por meio da negacio, acaba-se tendo de dialogar e incorporar (nem
que seja de maneira inversa, i.e., negando) o outro. Nesse processo de “re-
-conhecimento” esta implicado e implica um outro. Nesse ponto, a convic¢ao
deveria ser permeada pela critica, reconhecendo-se como narrativa aberta,
estabelecendo-se na relacio com o outro.

Esse re-conhecimento (portanto, um tipo de conhecimento) pode se
desenvolver, pelo menos, em duas dire¢des. O estudo da tradi¢do a qual se
pertence acaba por revelar seu cariter abismal. O retorno aos elementos que
constituem o horizonte hermenéutico a partir de onde se forma a rede de
sentidos e significagdes na qual o sujeito se movimenta mostra-se em sua
constituicao histérica. Em outros termos, ela perde a imediaticidade que se
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poderia atribuir as significagées de mundo, como se elas dissessem o set das
coisas. Antes, os horizontes hermenéuticos sio constituidos historicamente,
em um processo dialégico, de modo que, sob o signo da temporalidade,
nido podem ser tidos como espelhos da realidade, mas interpretagdes que
constituem o mundo. Além disso, este retorno para o horizonte constituinte
acaba por revelar a impossibilidade da total apreensio desta totalidade de
determinacdes que atuam sobre o sujeito. Ha sempre algo deste horizonte
que se retrai. Ele, de algum modo, constitui o sujeito, mas sempre escapa,
nio se tornando um objeto apreensivel pela consciéncia. Nesse duplo sentido
a tradicdo revela suas limita¢des. De um lado, ela constitui o solo onde ¢
possivel toda atribuicio de sentido. Mas este solo ndo pode remeter-se a um
fundamento ultimo, que se recuse a reconhecer sua historicidade. No limite,
ela ndo pode recorrer a fundamentagSes ultimas, mas se reconhece como
fundamento hermenéutico; portanto, uma interpretagiao. O abismo revela-se
como aquilo que escapa, do qual nio se tem consciéncia. A partir disso, é
razoavel supor que certo horizonte de interpretacio nio pode contemplar
a totalidade das coisas, mas deve reconhecer suas limitacbes, decorrentes
da finitude do humano. Em termos mais simples, por exemplo, o estudo da
tradigdo cristd por um cristdo pode mostrar a ele que esta tradigdo é mais
rica do que aquilo que apregoa uma denominacdo. A pluralidade de cristianis-
mos relativiza a pretensio de alguma Igreja em afirmar-se como depositaria
exclusiva do “verdadeiro cristianismo”.

Por fim, este re-conbecimento pode ser desenvolvido no contato com tra-
digdes distintas daquelas que sdo formativas para o educando. Em geral, essa
tem sido a énfase daqueles que defendem o ensino religioso nao confessional
no Brasil. A abordagem de topicos comparativos em diversas religiGes leva
a compreensio das “razdes” do outro, bem como mostram a limitacdo de
determinante horizonte hermenéutico. Isto nio significa necessariamente as-
sumir os pressupostos do outro, mas adotar uma postura de compreensio de
horizontes de constituicio de sentido diferentes daquele ao qual se pertence.
Neste caso, é possivel que convivam a critica e a convicgao.

Conclusao e algumas questoes

O ensino religioso, entendido dessa maneira, constitui-se parte do pro-
cesso de laicizagio. E preciso romper com a nogio de que todo e qualquer
ensino religioso coloca-se como oposto a laicidade. Certamente, o modelo
proselitista, que patece ganhar renovadas for¢as no Brasil, representa uma ten-
tativa de institui¢oes religiosas de retomar seu antigo lugar. Mas a abordagem,
tal como compreendida aqui, tem condi¢des de despertar o re-conbecimento
do outro em sua legitimidade, fornecendo um quadro de compreensio da
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religido mais amplo do que abordagens reducionistas ou funcionalistas da
religido. Ela é um esfor¢co de entender a religido (portanto, ndo tem abor-
dagem primariamente ética) de maneira compreensiva, a fim de aborda-la
como constitutiva de sentido que, por sua vez, ndo pode se furtar a critica.

A simples adoc¢ao de um sentido de laicizagdo (como abstenc¢io) tem
tido consequéncias nio tio positivas, visto gerar crescente despreparo para
a compreensio, boa argumentag¢io e para a convivéncia com e entre os edu-
candos. A simples rejeicao do problema da religidao na escola nio significa
que ele nio exista nesse espaco, como se nota pelas diversas maneiras que ele
vem se manifestando nas mais diversas formas de fundamentalismo. Nao ¢ de
estranhar que varias pesquisas revelem como a religido gera intolerancia no
ambiente escolar. A questdo ¢ se isto é somente fruto do ensino religioso (em
muitas situagdes, este ¢ o casol), ou a escola revela-se como lugar onde acaba
eclodindo aquilo que em outros ambientes estd controlado. Prova disto esta
no fato de que, constantemente, certos casos de intolerancia religiosa (seja
por parte de professores, seja por parte de alunos) assume certa notoriedade.
A tendéncia geral ¢ a de focar nos personagens individuais envolvidos. Mas o
problema nao é muito maiotr? Ele ndo seria um dos reflexos da ideia de que
a religido é algo privado e que nio deve ser discutido? E preciso considerar
que o ensino religioso, entendido de maneira nao proselitista, e a partir dos
aportes teéricos da Ciéncia da Religido, pode ser uma rara oportunidade
de o educando entrar em contato com a religidao do outro de maneira nio
estereotipada. Imagine um religioso que em sua igreja sempre ouve falar
horrores das religides afro-brasileiras em uma construgido bastante estereo-
tipada e preconceituosa. Nesse caso, o ensino religioso ndo poderia ser uma
oportunidade para ele ter acesso a outra compreensio desse grupo religioso?

Nao seria, em parte, o fundamentalismo de diversas posi¢des, que pat-
tem para a violéncia antes do didlogo, fruto também da negligéncia da edu-
cacdo em atentar, nessa tensdo entre ctitica e conviccao, para essa dimensio
fundamental da vida social? A auséncia do ensino religioso nas escolas nio
significa, de modo algum, que a religido nio estara presente. E, neste cenario,
simplesmente condenar toda e qualquer forma de ensino religioso, ou isolar
os educandos em salas distintas para que tenham aulas somente sobre sua
propria religido, ndo seria simplesmente reproduzir e acentuar esta mesma
légicar Entregar esta fungdo a clérigos com intencoes proselitistas ndo é
muito perigosor Por outro lado, entender a religido simplesmente como tendo
uma funcio social também nio se mostra muito exterior, de modo que a
critica nao afeta a convicgdo? Em outros termos, uma critica que se construa
considerando a visdo de mundo que as tradi¢bes religiosas engendram nao
se mostra muito mais eficaz?
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Em suma, a nocio de laicidade como ambito de argumentacio e de con-
flito de interpretagdes mostra-se bastante producente. Laicidade, aqui, ndo é
simples abstenc¢do da discussio em torno da religido. Antes, concebem-se os
educandos como individuos que, para constituirem-se e conviverem em uma
sociedade plural, possam re-conbhecer 0 outro e sejam capazes de portar-se em
uma sociedade marcada pelos embates. Para tanto, o ensino religioso prose-
litista, bem como a simples abstengdo, ndo parecem vias pouco producentes.
Com isso, nao se diz que a proposta aqui feita solucionaria o problema. Ele é
bem mais complexo. Mas, de todo modo, pode ser uma via que nos indique
caminhos tedricos para encaminhar a questio.

E provavel que um dos maiores problemas em admitir a religizo no
ambito da sala de aula seja a vocacdo hegemodnica que o discurso religioso
sustenta; em especial, as religides do eixo judaico-islimico-cristio querem
para si o status de legisladoras. Em funcio dessa “vontade de poder” é que
se justificam as tentativas de seu banimento para a esfera privada. Isso, no
entanto, ndo desqualifica a pertinéncia do problema: a religido, como ho-
rizonte de sentido, participa na esfera publica na qualidade de agente, para
a apresenta¢ido de seus argumentos, pontos de vista, opinides, demandas e
defesas. Assim, concomitantemente a questdo do ensino religioso na edu-
cacdo publica, coloca-se a pergunta (que niao admite respostas faceis) pelo
tipo de laicidade que se quer sustentar. Ou seria o caso de entendermos que
a repulsa a religido traduz-se melhor em repulsa a pluralidade de religiGes
que, historicamente, se explica na origem do Estado. Portanto, para além de
buscar aplicar adequadamente certa compreensio de laicidade (tida como
paradigmatica) ao nosso contexto, seria talvez mais proficua a investigacio
da formac¢ao do Estado e em que sentido a religido esteve presente em sua
implementagao.
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