BRASIGOIS FELICIO
— “VERSOS SANGRANDO DE DOR E HUMANIDADE"

Darcy Franca Den6frio *

H4 pouco, estudando a obra poética de Brasigois Felicio, nos ative-
mos ao seu carater solidario ou a sua fungdo social, preocupando-nos
também em distingui-la das demais obras tributdrias da mesma vertente
de compromisso.

Continuar buscando na obra de Brasigdis simplesmente uma preo-
cupacdo social, parece-nos muito pouco, além de insistir no 6bvio. Mesmo
porque o referente, neste caso, é o cotidiano brasileiro, tdo familiar a
todos nés que até dispensa a leitura do critico. Para compreender o que
o poeta afirma & péagina 30, no poema “Ato Violado” — "“A vida dos
meninos estd apodrecendo’’ (...) “O tiro nos saiu pela culatra” — ou
para compreender as denincias de atos que chegam a raia do cinismo,
feitas pelo poeta no poema ““Comicio’, a pagina 59, o leitor ndo precisa
de intérpretes, pois ja se tornou auto-didata. Conhegamos, pois, um outro
lado deste poeta goiano, ndo desvelado ainda.

Em sua mais recente obra, A dor da coisas (cujo titulo, como num
palimpsesto, deixa entrever aquele — O calor das coisas — da ficcionista
Nélida Pifion, a quem intencionalmente o poeta dedica um poema) pode-
mos ver com igual forca fluirem ‘“duas dguas’’: de um lado da cumeeira,

* Do Departamento de Letras do Instituto de Ciéncias Humanas e Letras,

41



o lirismo de carater social; do outro, o lirismo existencial. Na obra fala,
portanto, com igual forga, o ser social e o ser existencial.

Lembremos de passagem que, em Hotel do tempo, ja existia algum
prentncio da coexisténcia desses dois temas, no entanto o primeiro aca-
bou por subjugar o segundo, que ficou sem direito de reivindicar o seu
estatuto proprio até este momento, quando, vem a pablico A dor das
coisas.

A epigrafe de Baudelaire, que abre o livro, clama pelo lado social
e por acordar, em nds, uma consciéncia solidaria. Entretanto, o primeiro
poema, que da titulo ao livro e que deve denominar também o bloco,
é a propria chaga existencial: A vida é dor, e a dor é tudo”’. /Pela dor
transfigurados,/" nascemos/entre fezes e urina”’.

Demoremos o suficiente neste primeiro poema, que nos parece
oferecer as coordenadas filoso6ficas do poeta. Na primeira estrofe, pondo
em epigrafe o seu proprio pensamento e também o de Santo Agosti-
nho, Brasigdis nos remete ainda as idéias de Schopenhauer de que a
vida é dor, ** de que se a ‘“Nossa receptividade para a dor é quase infinita,
aquela para o prazer possui limites estreitos”, enfim, de que “via de regra,
consideramos as alegrias bem abaixo, as dores bem acima de nossa expec-
tativa.”!

Na segunda estrofe, o poeta sugere um questionamento entre “‘estar
no mundo” X “ser no mundo’: “A sede/ soliddo/ caréncia/de “estar
no mundo.” A sede, a soliddo e a caréncia parecem consequéncias de um
“estar no mundo” quando, na realidade, o poeta desejaria ‘ser no mun-
do,” conceito que desejamos ampliar mais adiante. Mais do que ser um
Da-sein, um ser que toma consciéncia do estar-no-mundo, na imanéncia
dos entes, Brasigbis sonha com a odisséia do humano: alcangar a sua
propria identidade. Como observa o Prof. Arcangelo R. Buzzi,? o homem,
como uma alga, é langado no mar da existéncia, é colhido por um modo
de ser, assume um concreto modo de existir, aparece como uma soma
de determinacgodes: ele é efetivamente isto ou aquilo, é masculino ou fe-
minino, pertence a tal grupo étnico, a tal classe social, a esta ou aquela
cultura, vive num lugar, numa época. Ele é uma interpretacdo do ser. Mas
justamente na interpretacdo lhe é dado perceber que nele o ser é e ndo

**  Este verso introdutério j& apareceu ao longo da obra poética de Braisgdis. Assim como acon-
tece com M, Bandeira e F., Pessoa, € comum em B, Felicio a reiteragdo de determinados
versos, especialmente daqueles que constituem as vigas-mestras de seu pensamento, consti-
tuindo isto uma técnica que, como se vé, ndo é apenas sua.

1 Schopenhauer (Os pensadores), in “‘contribui¢do & doutrina do sofrimento do mundo’’, Séo
Paulo, Abril Cultural, 1980, p. 216.

2 BUZZI, Arcingelo R. Introdugio ao pensar: o ser, o conhecer, a linguagem, Petrépolis, Vozes,

1974, p. 51.
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é! Compreendendo ou intuindo esta verdade, em “‘Aguas Adiadas” (pag.
43) Brasigois visivelmente reclama dessa terrivel apatridade:

Quando, enfim, caminharei
— liberto

das dguas do Néo Ser,

que em mim se represaram?

Conhecendo muito bem a nossa faléncia de sentido como seres, o
poeta declara ainda:

Nem sou dono de nada.
Apenas usudrio

dos ossos que compbem
o cidadao que falo,

(...)

(*“Carcacas Precdrias”, p. 56)

Na terceira e tltima estrofe de seu curto e denso poema introdutério,
Brasigbis exclama: ‘A dor de estar vivo/ e ter que morrer um dia! "’ Aqui se
estabelece também mais uma antinomia: a dor de viver X a dor de morrer.
Como Schopenhauer, Brasigbis admite que a vida é um castigo (= dor) e
que a morte é mais um castigo que se imputa ao homem por ter vivido.
Uma das angustias existenciais do homem é saber da morte. Para Schope-
nhauer,® cresce muito mais no homem a medida da dor do que a do pra-
zer, e aquela se incrementa ainda de modo especial por ele saber efetiva-
mente da morte; enquanto o animal foge dela por instinto, sem propria-
mente conhecé-la, e por isto sem jamais verdadeiramente encaré-la, o ho-
mem sempre tem a sua frente este terrivel prospecto. E é exatamente
esta certeza cruel que faz Brasigois exclamar cheio de dor novamente

no fecho do poema ““Enquanto Agonizo™:

(...)

Ah! a apunhalada,
a incuravel
ferida-maravilha
de estar vivo

e ter que morrer
um dia

3 Cf. Schopenhauer, op cit. p. 219,
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Como uma espécie de compensagido para a irreversibilidade desse
fato, Brasigbis se auto-consola no poema ‘‘Manhas em Panico’’: “Sé ndo
quero é morrer cedo!”’

Para ele morrer € terrivel e o Ginico beneficio da morte é nos liberar
para sempre da repeticdo deste castigo. Assim se expressard ‘‘Diante do
Grande Siléncio”, a pagina 94:

Feliz quem ja viajou

para as profundas

regibes do sempre: estes
ficaram livres

de ter que morrer novamente.

Enfim ndo é gratuita (e nunca serd num bom poeta) a epigrafe de
Sartre que Brasigois elege para o bloco, OS FAROIS DA CARNE: “os
homens morrem e ndo sdo felizes.”” Embora intua ou admita como Hei-
degger® que o Dasein é um “‘Ser-para-o-fim (Sein-zum-Ende), fundamen-
talmente um “Ser-para-a-morte (Sein-zum-Tode), Brasigbis ndo supde,
como aquele filosofo, que, assumindo a sua morte, o Dasein alcance sua
autenticidade, pois ja ndo mais a temeria. Entre ‘‘a dor de viver e a dor
de morrer”, o poeta vai-se questionando, visivelmente inconformado:

E os nossos olhos: teriam
sido fejtos

$O para o pranto?

Néo terd sido para murchar,
depois do orgasmo,

que teriam sido feitos

0Ss Nossos sexos?

Somos maijores que isto.
(“As Nossas Vidas-llhas”,Secéo 111, p. 96)

Dentro do lirismo de cunho existencial ou da condigdo humana,
vamos encontrar o poeta utilizando uma imagem singular, traduzindo,

4 Cf. Heidegger (Os pensadores), S&o Paulo, Abril Cultural, 1979,
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todavia, uma preocupacao milenar do homem, ou seja, a inexorabilidade
do tempo e a fugacidade da vida:

A ferrugem insidiosa
corréi o cerne das coisas
e nos imola, humanos
no martirio dos dias.
(...)
S6 o tempo nos engole
com sua gula atavica
por musculos e 0ss0s.

Ja o Ser, Brasigbis o vé as vezes préximo da concepg¢do de Herécli-
to, *** que o concebe como um eterno fluir, uma evanescente fuga, um
rio que corre, imagem recorrente na poesia feliciana:

A turva claridade

das aguas do viver:

o rio tem seu fazer

de viagens sem volta,

seu oficio

s6 se completa no mar. (O Mar dos Dias” (. .. ) p. 16)

Tal como para Herdclito, a vida é uma sucessdao de momentos irre-
cuperaveis. Ndo estamos na competéncia de sustd-los. Deslizam, morrem.
Um tal viver é um lento morrer. Um tal morrer é um fugaz viver:

Para que ninguém, nem nada,
interrompa
meu caminho silencioso,
apenas me deixo ir
como num rio.
(“No Mar dos Milénios”, p. 58)

Também como Hegel, Brasigdis vé o Ser como sendo o nada. Nao
obstante, a sua explicacdo para o nada, no nivel da existéncia individual,
concreta, particular, que se pode surpreender num de seus poemas de A
dor das coisas, é heideggeriana. O nada, explica Heidegger, representa
os limites temporais do Dasein: antes de seu nascimento, o “Ser-ai’’ é
nada; morto, torna-se nada. E através do nada que o Dasein se totaliza,

* * * BUZZI, Arcédngelo, Jp. cit, pp. 32-33.
456



se completa’. Parece-nos que o homem se torna entdo uma angustia, entre
dois nadas, conforme o pensamento de Brasigdis expresso nestes versos:

Dificil suportar
em total loucura (ou lucidez)
a solidgo abissal
de nossas vidas,
tao mortal mente vivas,
mulas-sem-cabecgas, celeradas
nas dguas do Nio Ser
caminhando para o Nada.
(“Ligdo de Rurnas, secdo 11, p. 92)

Fato notével, na presente obra de Brasigbis Felicio, é que o poeta
procura encarnar dois legendérios her6is gregos, Sisifo® e Prometeu, mas
de um modo muito particular. Ndo quer encarnar o lado condenado e
escravo de Sisifo, o “Cordeiro a ser sacrificado/ as cinco em ponto da tar-
de”, rolando pontualmente a pedra do trabalho-operério-cotidiano. En-
fim ndo quer a vida se esvaindo na monotonia de um fluir repetitivo,
enfim cada dia a repeti¢gdo do mesmo!

Fora daqui esses perfeitos
que perdem a vida
“mostrando servigo.”
Néo sou nenhum Sisifo.
(“Salto no Escuro 11”, p. 65)

Entretanto faz questdo de copiar de Sisifo o seu gesto obstinado,
aquele rolar repetitivo da pedra como um ato existencial, consciente
ou consistente — “Comecarei, de novo tudo. (...) Ndo me renderei
(...) Comegaremos, de novo, tudo/ o que jamais poderemos’’ — tal como
se |& no poema “No mar das visceras'’’, & pagina 34.

Ja a figura de Prometeu’, o poeta a vive em dois tempos. Primeiro,
aquele do arrebatamento do fogo dos deuses, momento em que toma pos-
se da palavra redentora dos homens — palavra capaz de dar vida aos
homens, livrando-os da sua condigdo de estdtuas. Este é o seu momento

5 Cf. Heidegger, op. cit.

6 Sisifo, na mitologia grega, nasceu condenado a rolar uma grande pedra ao pico de uma monta-
nha donde recaia sem cessar. Era eterna sua condenacio. N

7 Prometeu, um dos herdis Titds, tendo formado algumas estdtuas de homens, roubou o fogo do
céu para dar-lhes vida. Foi preso por isso no monte Cducaso, onde um abutre lhe rofa o figado
que, renascendo sempre, |he eternizava o suplicio.

46



de poeta, em que “‘diabolicamente licido’ confere uma destinagéo social
ao seu verbo.

Entretanto ha um Prometeu acorrentado, atormentado pelos abutres,
que por seu turno é o proprio homem na sua condigdo de ser social
escravizado, espoliado, todo um contingente humano de que faz parte o
Qréprio poeta, e que 0 comove a ponto de dizer entre possesso e solida-
rio:

. .. e bebo do fel
do figado dos abutres
que comeram Prometeu.
(“Trilha de Sangue”, p. 42)

E facil reconhecer o predador e a caga dentro de uma poesia de cu-
nho social, como é a de Brasigdis. Notdvel neste poema é a aproximagdo
daqueles dois herdis lenddrios: um acorrentado (Prometeu: o povo); o
outro, em atitude de permanente vigilia e defesa (Sisifo: o poeta). Veja-
mos 0 poema numa extensido maior:

. . e bebo do fel
do figado dos abutres
que comeram Prometeu.
Sisifo condenado ao recomego
néo canso de prosseguir e
confesso amigo: “estou cansado”.
(ldem, p. 42)

A figura de Prometeu acorrentado ou escravo se identifica, de certa
forma, com aquela de Olavo Bilac, em Vozes d’Africa. O que é muito
diferente é a postura do poeta goiano. Enquanto aquele se perde em
apéstrofes e invocagdo a Deus para que interceda pelos escravos, este sai
3 caca dos ““abutres” e Ihe bebe o préprio fel do figado, recobrando a par-
te arrebatada de Prometeu, se ndo a sua dignidade, num ritual de vinganca
e 6dio.

Outras duas personagens, porém agora biblicas, que Brasigois nos faz
lembrar, s3o ainda David e Golias. Frequentemente, desafia os poderosos
e os conclama para campo aberto, mas, por uma questdo de sobrevivén-
cia, ndo esconde o seu sentimento de medo, ou pénico, palavras citadas
inGmeras vezes em seu texto, como, por exemplo, no poema ‘“Manha
em panico”: “Amanheci com medo/ sem um motivo no bolso./ N&o sei
se é o cancer/ — radiotividade do tempo — / movido a dor e tiranos./
(...) Que eu saiba/ ndo perdi, ainda, o emprego.”
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O equilibrio entre as duas forgas (metaforicamente, as de David
e Golias) tende a se efetivar, com um saldo a favor do mais fraco. O
poeta sabe que tem, como David, um instrumento fragilimo nas maos,
mas tdo poderoso e certeiro como a prépria funda, e que, convenien-
temente manejado, é bem capaz de deitar por terra qualquer gigante
filisteu.

Deixando estas observagdes de lado, e corrigindo o nosso curso,
voltemos para a tonica das preocupagbes existenciais de Brasigbis. Fale-
mos, por exemplo, sobre a angulstia que assola Brasigbis, estampada em
seu conjunto de obras — em verso e em prosa. E transparente a identi-
ficagdo desse poeta com os fil6sofos existencialistas, diga-se de passa-
gem. Ora, o Existencialismo, na voz de Sartre, declara que o homem é
angustia. E o homem, adverte Heidegger, (para citar mais um existencia-
lista) s6 atinge a plenitude de seu ser na anglstia. Através da anglstia,
o individuo penetra no mais intimo de sua existéncia. E ela que conduz
o homem 3 existéncia auténtica.

De qualquer dngulo que observemos Brasigbis, ele ¢ um angustiado.
Tomemo-lo primeiramente isolado, enquanto ser existencial. Seu lado
reflexivo impGe um “conhece-te a ti mesmo,” mas vejamos a sua quase
desolagao nas respostas que déd ao seu préprio questionamento interior,
depois de concluir a nossa dolorosa faléncia de conhecimentos: ndo nos
conhecemos — nem a nGs nem aos mais préximos:

E terrivel saber
que ndo conheco
quem dorme comigo.
E um animal escurissimo
os meus olhos de novico
o meu melhor amigo.
Nada sei da face
que amo desde sempre
(e nunca vi no espelho).
(“A Face /luminada Que me Guia”, p. 40)

Ja dissemos, em outra ocasido, que Brasigbis sempre contempla o
seu duplo no espelho e ali se vé estrangeiro, ou enxerga “‘o outro.” Sim-
bolicamente, esta é uma busca de sua identidade, da patria de seu ser. E,
como Platdo, acaba admitindo que somos obscuros a nés mesmos, esta-
mos agasalhados na estranha noite do ser.

Em todas as coisas Brasigdis surpreende uma profundidade que se
esquiva e sofre com os estreiti'ssimos limites da compreensdo humana.
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Um vivo atestado disto é a epigrafe tomada a Soren Kierkegaard (mais
um existencialistal) que abre o livro Hotel do tempo:

““Toda a ordem das coisas enche-me com um
sentimento de angustia, desde o simples
mosquito até os mistérios da encarnacéo,
tudo me é inteiramente ininteligivel, e
particularmente a minha propria pessoa.
Grande e sem limites é minha tristeza.
Ninguém a conhece, exceto Deus no céu,

e ele ndo pode ter pena.”

Entretanto, em nosso ponto de vista, a maior angustia de Brasigbis
provém do fato de compreender a destinacdo social do homem e a impos-
sibilidade de cumpri-la, ou de levé-la a termo convenientemente. O pri-
meiro Gbice para isto é a prépria natureza do homem, muito mais soli-
téria do que solid4ria® . Quanto a isto, observemos o pensamento do poeta:

S6 nés somos seres
desviados do caminho.
Até quando seremos
ilhas de carne, incomunicéveis
de uma vida enorme, incapaz de amizade?
(O Senhor Tempo”, p. 12)

A dificuldade de comunicagdo das pessoas, ou de doagdo talvez, que
diminui a dimensdo do homem, vem estampada em outros poemas, to-
davia citaremos apenas mais um:

A néao ser os gémeos
cada um nasce sozinho
por isso nosso ser de ilha
dificlmente se comunica.
(“As Nossas Vidas-ilhas”, p. 95)

Vezes sem conta o poeta aludird a sua soliddo (que também é um fa-
to universal) e que é o resultado de nossa prépria incapacidade de comu-

8 A prop6sito, mas em outro sentido, lembramos ao leitor as expressdes “’lirismo solitdrio” e
“lirismo solidério”, cunhadas recentemente pela Profa. Maria Zaira Turchi, Profa. no Departa-
mento de Letras do ICHL da UFG, na sua excelente obra FERREIRA GULLAR: A BUSCA
DA POESIA, com o selo da Presenga, Rio, 1985.
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nicagdo humana. Entre nés, e por razdes que ndo desejamos analisar nes-
te momento, dificilmente o circuito da comunicagdo se completa e 0 so-

lildguio, se ndo o mondlogo interior, é pratica mais comum entre os ho-
mens, fadando-os quase sempre a ‘‘soliddo abissal”’. Ougamos o poeta:

Trago, de meu, so
essa soliddo dura, de ferro
em que desfaleco
quanto mais amadurego.
(“O Mar dos Dias”" (... ) p. 16)

Mais elogliente ainda o tema aparece, confirmado até pelo titulo,
no poema “‘Oficio-Soliddo 11", p. 17, do qual tomaremos apenas algumas
linhas:

A soliddo petrificada
no menino que fui, e sou,
jd é metade de mim.

O nosso “‘ser de ilha’’, “so6 até as visceras’’, ou na sua "soliddo abis-
sal” como j4 disse o poeta, e num mundo “6rfdo de esperanga”, s6 pode
mesmo conhecer a angustia existencial, o conflito permanente. Teriamos
que cobrar de Brasigéis a superacdo dos opostos conflitantes do ser para
uma sintese politico-social superior, dada a natureza de sua literatura de
compromisso social? Cremos que ndo. Ele é um ser cindido entre o social
e o existencial. E o compromisso social, a nosso ver, ndo anula nele (ou
em nés) o Dasein, o ser humano, o ente que pergunta pelo sentido do Ser.
Em Heréaclito ndo encontramos a superagdo do carater conflitual do ser.
Ele afirma o conflito, a luta do que se é e do que ainda ndo se é como
tensdo permanente do ser em todos os niveis ou aspectos de seu apareci-
mento. N3o é sem razdao que afirma o poeta, desejoso de superar-se:
“Quando seremos mais vastos que nos mesmos?”’

Um dos conflitos de Brasigdis se evidencia ao se expressar sobre o
homem. Parece ama-los e, ao mesmo tempo, odiéd-los. Tentemos com-
preender Brasigdis, buscando alguma luz em Schopenhauer, que afirma:
““Ele reconhece perfeitamente as idéias, mas ndo os individuos. Por isto,
como ja assinalamos, um poeta pode conhecer profunda e meticulosa-
mente o homem, porém muito imperfeitamente os homens; é enganado
com facilidade, e um joguete nas maos dos astutos.”’®

9 Op. cit. p. 25,
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Reiteradas vezes em sua poesia Brasigbis, intertextualizando
Drummond, afirma: “N3do sai ileso/ de nenhum encontro humano”.
Em Hotel do tempo, j& dizia: “Desperado/ cantor da esperanga/ eu ha
muito/ ndo aguardo dos homens/ nenhuma cang¢do/ de ninar crianga.”

Entretanto é muito clara a sua opg¢do pelos homens oprimidos
nestes versos do poema “Inten¢do’’, de Hotel do tempo: “"Em sangue e
em sentimento/ sou irmdo dos que vivem (e vou junto dos sedentos).”
E nestes versos seguintes: “E ademais, hd esse compromisso/ de seguir
com meus irmdos (... ).

Diante do exposto, podemos concluir que Brasigbis ama o homem
enquanto espécie, ama os oprimidos, mas desconfia dos homens, das
realizagbes concretas que o desapontaram no seu dia-a-dia. A estes, odeia
até a nausea:

Oh! a ndusea
0 asco que me brotam
dos humanos, em mim,
que me conhego, ou n3o.
(“Enquanto Agonizo”, p. 22).

No mesmo poema ele resolve a questdo da seguinte forma: “Fujo
ha milénios dos homens/ e ndo sou um apartado”’. Sim, porque vai “junto
dos sedentos”’, como afirmou antes.

Invocando uma vez mais Schopenhauer, veremos que “‘a vida do in-
dividuo é uma luta continua, porém ndo somente, com a necessidade ou
o tédio; mas também realmente com outros. Por toda parte ele encontra
opositor, vive em constante luta, e morre de armas em punho.”!'° Nzo
é nada facil o nosso convivio com o semelhante, principalmente se levar-
mos em conta o mundo competitivo em que vivemos e a nitida inversio
de valores. Portanto ndo had contradigdo no poeta que afirma, em conse-
quéncia de seus desencantos didrios:

Ah! o amor que os
homens me inspiravam
perdi-o na floresta
de ismos, nas soliddes
do dia bancario.
(“Enquanto Agonizo”, secdo I, p. 23)

10 Op. cit. 217.
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Quanto aos homens em si mesmos, assim se expressa:

Acho-os tensos
complicados demais
para meu gosto
(...)
Mano, fujo ha milénios
dos humanos.
(“O Fator Humano”, p. 26)

Entretanto conflituando, o poeta tem suas constantes recaidas, como
se pode depreender destes versos:

. e ainda amo
o0 animal humano, ainda
que so6 o suporte
depais de bébado e a distdncia.

No poema, "“O Espelho da Face”, & pagina 90, além de falar de seu
amor transbordante, ndo esconde também o fascinio que sobre ele exerce
o ser humano, a visdo do rosto humano no momento de sua revelagdo
primeira, ainda s6 a lembranga, a promessa ou a idéia do ser humano,
sempre velado no seu mistério indevassdvel, sempre amoravel enquanto
espécie:

(...)

SO essa clarividente

presenca do mistério

sabem

do amor que trago transbordante.
Nos limites do meu corpo

hd um desejo viajando

— insaciado.

Ninguém saberd jamais porque
morro de espanto

medo e queréncia,

a cada vez que vejo (e amo)

o abismo indevassavel,

— milagre indecifravel

de um rosto humano.
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Amando o homem ou a humanidade enquanto idéia e, ao mesmo
tempo, odiando os homens dados a conhecer, as realizagBes concretas
de sua experiéncia diaria, Brasigdis vive ainda mais um conflito expresso
naquela ‘‘sede/ soliddo/ caréncia de “‘estar no mundo’’, quando o seu de-
sejo é “ser no mundo’. Num trabalho para o Encontro Nacional de Es-
critores, sediado em Goidnia, em junho de 85, analisamos, entre outros
aspectos, a luta deste poeta entre o TER e o SER, luta que também con-
tinua em sua mais recente obra, sem que nos ocupemos dela no momen-
to. Como ja dissemos, hd um enorme desejo do poeta em alcangar a pa-
tria de seu ser, embora possa até mesmo exclamar como Camdes: “Oh!
peito humano sem patria!”’ Muitas vezes encontramos Brasigbis num gesto
sisifiano, numa nova tentativa desesperada de constru¢do ou reconstru¢do
do ser:

eu mesmo venho subindo
com desespero,
as barrancas do ser
e tantas vezes tenho cardo
de cabega abaixo,
integralmente fracassado.
(“Elogio do Fracasso”, p. 69)

Para o existencialista, o homem existe, enquanto a pedra é. SO o
homem é livre e pode escolher o que ha de ser — escolhe sua esséncia e
busca realizd-la. Mas por que entdo o existencialismo proclama que o
homem ¢é angustia? Porque, reconhecendo-se livre, ele percebe que ndo
escolhe s6 para si, mas o faz também para a humanidade inteira. "’O indi-
viduo se angustia porque tem de escolher sua vida seu destino, sem buscar
orientagcdo ou apoio em ninguém’. Livre, o homem serd o projeto que fi-
zer para si e responsdvel por seu proprio destino: o covarde se faz covarde,
o heréi se faz her6i. Entretanto, isto ndo € irreversivel, como afirma
Sartre: ha sempre a possibilidade de o covarde deixar de ser covarde e o
herdi de ser herdi. Isto sé depende do homem, de sua liberdade. Escolher
para si e para o outro, essa dupla responsabilidade, em meio a tantos
obstdculos ligados as suas circunstidncias, parece o calvdrio de Brasigois,
se ndgo o do homem. Vamos tomar uma das alternativas possiveis: sou
livre para escolher com responsabilidade (para mim e para a humanida-
de!). Tenho um projeto humano, mas tenho uma familia para sobreviver
e trabalho para um jornal ou para uma empresa, da qual ndo sou o dono.
N&do sou pago para veicular as minhas idéias, mas aquelas do interesse da
propria empresa, Ndo é dificil compreender a angustia e o desejo de ser
daquele que vislumbra a sua liberdade, tem o seu projeto humano, pelo
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menos enquanto aspiracdes, mas esbarra sempre nas grades de ferro de
suas circunstancias inevitdveis,

Sonhando com o dia de o homem “‘ser no mundo’’, cabendo ai o
sentido existencial ou social, o poeta afirma com esperancga e paciéncia:

Dizem: vira, ainda, o tempo
do homem Ser.
Serd um longo caminho
a ser sofrido
antes de se fazer
o homem tdo anunciado.
(“A Cancédo dos Mudos”, pdg. 45)

Insinuando um “‘estar no mundo’’, j& que Do mesmo modo que
Pessoa,/ eu fico sempre & margem/ de qualquer combate’ (p. 87), Bra-
sigois deixa entrever um desejo de se entregar ao outro, ou a causa social,
de modo muito mais auténtico. E com uma espécie de auto-censura que
afirma:

S6 concebendo
gestos de dar,
(sem embora consuma-los)
esqueco as mortes
instaladas, rindo,
no peito dos famintos.
(“Aguas Adiadas”, p. 43)

Por isso, na impossibilidade de integralmente ““ser no mundo”, o poeta
depde cheio de dlvida e angustia:

Naéo sei se grito, ou se tento
o gesto do amor,
ou se me enforco.
(“No mar dos Milénios”, p. 58)

Entretanto para o poeta, hd algo que o punge mais que o desconheci-
mento de si proprio — a postergacdo permanente de seu ato de entrega,
como se observa nestes versos:

A dor indizivel/ que trago comigo/
nao é sé a de ser/ um estrangeiro/
na paisagem/ no meu pais/

na minha casa.



O meu maior desespero
é morar no que adio.
{“Enquanto Agonizo,” p. 22)

Mas ndo seriam esses gestos ‘‘adiados’’, expressos também as paginas
20 e 83, resultado de suas prdprias circunstdncias e limites existenciais?
O poeta afirma ‘“Ndo amo o meu amo” (p. 47), mas precisa sobreviver e
por isso mesmo dolorosamente depde:

Tenho agientado demais
os vampiros que abusam
da minha cara de Cristo.
(Ah| esse encolher-se do verme
que no quer ser esmagado).
E tenho estado viscoso: sordido
em meu medo, repelente, na submissao
que ofereco aos inimigos.
(“Zumbi Incendiado,” p. 48)

Entretanto, ndo nos enganemos com este poeta aparentemente fra-
gil, com cara de Cristo. Embora diga (no poema supracitado) — “estou,
sob a mesa, como um lacaio (. ..) Tenho sido um sujo ciimplice / dos que
me torturam,/ imundo tirano de mim mesmo’ — num rédpido salto de fe-
lino se recompde e se reencontra. Por isso em seguida afirma: ““No auge
da farra,/ engulo o uisque em seco,/ e me pergunto: e os que/ ficaram |4
fora?”’ Neste momento, salta com a fera o “Virgulino (. ..) insubmisso/
e violento por inteiro”,!! e é a voz deste que conclui a || secdo do poema:

Né&o. Ndo tenho direito a isto.
Vigiam, viajam no meu sangue amotinado
milhGes de sentinelas
conspiratas e tocaias.
E esta noite de cervejas
é minha noite de revolta!
(ldem, p. 49)

S6 um ser cindido entre o social e o existencial pode nos oferecer a
riqueza e ao mesmo tempo a ambigiiidade da poesia de Brasigdis. No
mesmo instante em que o vemos de arma em punho, defendendo “‘os que
ficaram 14 fora”, “os apartados’’, vémo-lo também, como nés préprios,

11  In Hotel do tempo, p. 213,
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os humanos, questionando o sentido do ser, mesmo que seja tdo somente
para surpreender A dor das coisas.

Em Brasigbis percebemos uma permanente briga dentro do ser:
‘a dor de viver” X "a dor de morrer’’; ““estar no mundo’’ X ‘ser no mun-
do”; TER X SER (ja analisado em outro trabalho); gesto de dar sem con-
sumar; desejo de doacdo integral X impossibilidade de fazé-lo; amor imen-
so X dificuldade de entrega. Hd muitas antinomias possiveis, no entanto
consideremos a Ultima, que sofre alguma evolugdo das anteriores para a
sua mais recente obra.

Tomando uma epigrafe de Maiakovski, Brasigbis declara: “Em mim
a anatomia ficou louca/ sou todo coragdo”. Embora se declare todo emo-
¢do, o poeta (falando em nosso nome também), reclama que ‘o tempo
anda escasso de amigos’’ (p. 70), da ““caréncia de gestos amigos’’ (p. 83)
e da "fome de afetos” (p. 87). Talvez isto seja um novo “mal do século”
que assole a nossa pobre humanidade, uma chaga viva, cada vez mais
esquecida dos mais infimos gestos de fraternidade e de ternura.

A evolugdo de Brasigdis vai acontecer com referéncia ao amor no seu
sentido er6tico propriamente dito. Tivemos oportunidade de assinalar
noutro trabalho que a visdo do amor em Brasigdis chegava a ser as vezes
até grotesca, como em ‘A Marca de Caim’’, pagina 79. Pois bem, em seu
mais recente livro, a visdo do amor carnal se transfigura. Embora fale ain-
da “em meu corpo morto/ para o amor’’ (p. 21) ou se refira ‘‘as solidSes
do sexo” p. 26, quando os seres naturalmente ndo se encontram, e até
mesmo que “Mais do que antes/ o desamor cavalgou no sexo” (p. 27),
é belissima a concepgdo a que finalmente chega o poeta, depois de in(-
meras vezes haver também intertextualizado Vinicius, nesta declaragdo
— “E para o amor fomos feitos’” — isto tanto em “A Cancdo dos Aman-
tes”, p. 86, como em outros poemas. Para Brasig6is, agora o amor é um
ato de total entrega, um ato absoluto:

Néo sabe nada do amor

0 amante que se perde

no momento que arremete
o falo, como um soco

— mais com 6édio represado
do que com o amor,
iluminado.



N&o sabe nada do amor

o que se perde do Amor,

ao consuma-lo

com os olhos voltados

para o relégio de ponto.
(...)

precisa que participe

do amor,

o corpo inteiro dos vivos

que se aceitam nus:

(Perda Amorosa; p. 81)

O poeta entende agora que sé quando formos plenos no amor “‘seremos
mais vastos que nds mesmos’ (p. 86). E chega também a essa mais que
iluminada sabedoria:

E desde que para os atos
do amor morremaos,
viver perdeu, mortalmente,
todo o seu inesgotdvel
sentido mais que humano.
(“Soliddo e Asco”’, p. 80)

Brasigbis, ndo fala agora como ‘“quem perdeu tudo/sem nada ter en-
contrado ainda” (p. 45), pois encontra o caminho do amor como um ato
pleno e que justifica a propria existéncia. Agora realiza aquilo que, no
poema “Perda”, de Hotel do tempo, era apenas uma possibilidade ou urn
desejo:

Se ousasse

libertaria os gestos

de amor que estanquei

— e se pudesse
multiplicd-lo..

A/ entdo me encontrasse
ou me perdesse de uma vez.

Brasigdis ousou e encontrou de fato o fundamento de todas as coisas,
podemos garantir. Voltou assim muito mais rico neste novo livro de
poemas. Mais cheio de clarividéncia, sabendo amar os outros e ndo se
negando ao amor; com muito mais acuidade, sabendo enxergar horizon-
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talmente para fora de si mesmo, na diregdo do outro, e verticalmente,
na direcdo de seu abismo interior. De qualquer dngulo que olhe, Brasi-
gois sd6 consegue surpreender “a dor das coisas’’: aquela individual do
homem, na sua infinita soliddo e angustia ou a dor coletiva dos humanos
apartados — Orfdos de esperanca em qualquer dos casos. Em consequén-
cia, A dor das coisas, de Brasigbis Felicio, é principalmente esta sintese

maxima que ele préprio alcangou: “versos sangrando de dor e humani-
dade.”





