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RESUMO: Aa contribuicdo da Idade Média para a organizacdo do pensamento educacional
ocidental pode ser depreendida por varias vertentes, desde os curricula das escolas dos mos-
teiros e das abadias até o sistema das artes liberales universitarias. Entretanto, uma das formas
mais eficazes de se fornecer os rudimentos culturais aos discipulos, especialmente os do baixo
medievo, assentava-se na compilacdo de exercicios escolares, usualmente em forma de disticos
rimados, que continham uma fundamentagdo eminentemente teolégica presa aos preceitos da
Igreja. Esses futuros clerici, instruidos por tal modelo propedéutico, transmitiriam no pulpito as
licdes passadas por seus mestres. Configurava-se assim a proverbializagdo oral desses textos
escritos em uma pratica cotidiana, que unia o educare o saber ao poder, formalizando através
desse modelo instrucional os ideais da alta clpula da Igreja.
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1. Introducéao

O mundo intelectual medieval hauria nas fontes classicas a seiva para a sua ciéncia.
Todas as esferas do saber humano procuravam nos antigos o ponto de partida para suas
especulagdes cientificas. Esse ideal de educacgdo, do real ex ducere romano, presentificava-
se no estudo das auctoritates greco-romanas. Ernest Robert Curtius (1957, p. 60), ao ques-
tionar o que a Idade Média buscava nos autores classicos, responde:

Sédo, em primeiro lugar, para toda a Idade Média, e ainda no século XVI,
autoridades cientificas. Ainda ndo ha ciéncia moderna. Aprende-se a
medicina em Galeno, a histéria universal em Or6sio. Em vez de muitos
exemplos, apenas um. No programa de estudos humanisticos, que Rabe-
lais insere no seu romance, para criticar aeducacdo do fim da Idade Média,
esta previsto que nenhuma hora do dia se passe sem instrugdo. Depois do
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repasto de Pantagruel, discutem-se as qualidades de todos os alimentos,
alids em continuacdo a passagens escolhidas de Plinio, Ateneu, Dioscorides,
Julio Pélux, Porfirio, Opiano, Polibio, Heliodoro, Aristoteles ‘e outros’.
Durante o passeio, sdo observadas as plantas, segundo Teofrasto, Marino,
Nicander e Macer. Para recreio, sentam-se numa campina e recitam versos
das Gedrgicas de Virgilio, de Hesiodo e do Rusticus de Policiano.

No campo da literatura, também autores como Ovidio e Horacio eram leituras pre-
sentes indispensaveis. Entretanto, o autor de Sulmona e o poeta venusino proporcionavam
aos seus leitores muito mais que um mero deleite artistico: desejava-se conhecer a fundo as
“licbes” morais contidas em seus textos. A maxima horaciana Oderuntpeccare boni virtutis
amore - “Os bons se aborrecem em cometer faltas por amor da virtude” era constantemente
citada e Ovidio foi considerado o poeta sententiarum floribus repletus - “cumulado com a
nata das sentencas.” (Curtius, 1957, p. 61).

A ldade Média precisava do embasamento classico, de seu engenho e de seus proceres.
Disto resulta, citando Curtius (1957, p. 61), que ela nos legou, “postas em ordem alfabética,
colecBes de sentencas, em que se misturam pensamento antigo e medieval. Oferecem-nas
ao leitor moderno os Lateinische Sprichworter und Sinnspriiche desMittelalters de Jakob
Werner (mais de dois mil e quinhentos nimeros). Essas cole¢des eram usadas como preparo
para o recreio do espirito e da inteligéncia”.

A obra de Jakob Werner, inserida na Sammlung mittellateinischer Texte (Cole¢do de
textos de latim medieval), volume 3, pertence a tradicdo paremioldgica das grandes compi-
lagbGes de provérbios, que os indexam alfabeticamente e muitas vezes, (ndo se tratando aqui
do caso), os dividem em campos do conhecimento humano.l

No século XIX, com a valorizagdo do elemento popular na formagédo da cultura so-
cial, o folclore e as tradi¢gdes do povo foram objeto de pesquisa, na busca de raizes de uma
identidade nacional. Na Alemanha e na parte de lingua alema da Suiga, terra natal de Werner,
o0 espirito de unidade cultural, alcangado no plano politico pela fundacdo do Império Ale-
médo em 1871, levou grande parte de linguistas e fil6logos a se interessar por tragos caracte-
risticos de um Deutschtum, (“germanismo”). Karl Friedrich Wilhelm Wander organizou e
levou ao prelo os 5 volumes de seu Deutsches Sprichwdrterlexikon (Léxico dos Provérbios
Alema@es) entre 1863 e 1880. Ida von Diiringsfeld e Otto von Reinsberg-Diiringsfeld publi-
caram os 2 volumes de seus Sprichwdrter der germanischen und romanischen Sprachen
(Provérbios das linguas germanicas e romanicas) entre 1872 e 1875. (Werner, 1912, p. lll)
Este Gltimo trabalho, de cunho comparatista, possibilitaria a abertura para estudos mais
especificos sobre outras linguas. A. Otto, com seus Die Sprichwdrter und sprichwdrtlichen

1 A partir da década de 70 desenvolveu-se, primeiramente na RUssia com Permjakov, a chamada
“Pesquisa Empirica de Provérbios” (em alemdo empirische Sprichwortforschung), que se ca-
racteriza por uma abordagem metodoldgica diferente daquela constituida pela mera listagem
dos mesmos. Sobre isso ver Grzybek (1991: 243-4) e Grzybek & Chlosta. In: Proverbium 10
(1993, p. 89-128).
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Redensarten der Rdmer (Os provérbios e expresses proverbiais dos romanos), de 1890, foi
um marco neste sentido. Jakob Werner ocupou-se das parémias em latim medieval.

As fontes documentais do trabalho de Werner sdo sete manuscritos, a saber:

a) manuscrito B - A.XI., Biblioteca da Universidade de Basel, Sui¢ca. Werner consi-
dera a redagdo do mesmo como tendo sido feita no primeiro quartel do século XV.
Trata-se de uma colecdo de, na maioria das vezes, sentencas de duas linhas orde-
nadas alfabeticamente, ao lado das quais, com frequéncia, a fonte é citada;

b) manuscrito Ba - 0 mesmo manuscrito, porém, contém entre as folhas 236-283
uma colecdo de sentencas, provérbios e citagGes de escritores classicos, que, do
mesmo modo, sdo ordenados alfabeticamente. O citado manuscrito apresenta-se

acrescido de aditamentos;

~

¢) manuscrito D - Darmstadt 2225, século XV (na capa, ano de 1410). Aqui temos o
autor da selecéo, Galfrido de Vino;

d) manuscrito K - Munique, Biblioteca do Pago, século XIII;

e) manuscrito P - Paris, Biblioteca Nacional, Lat. 6765, século XII;

f) manuscrito Sch - Munique, Biblioteca do Paco e da Cidade, século XII;

g) manuscrito SG - de Sankt Gallen, Biblioteca do Convento, século XV (1462).

No computo geral, ha quatro manuscritos, que podem ser datados do século XV, dois
manuscritos do século XII e apenas um proveniente do século XIII. O estudioso suico arrola
2533 provérbios, dentre os quais 1322 rimados, ordenando-os a partir de sua primeira letra,
ndo separando aqueles iniciados poriej e ue v. A incidéncia de provérbios por letra é a
seguinte:

Letra A: 146 ocorréncias;
Letra B: 33 ocorréncias;
Letra C: 221 ocorréncias;
Letra D: 189 ocorréncias;
Letra E: 154 ocorréncias;
Letra F: 86 ocorréncias;
Letra G: 36 ocorréncias;
Letra H: 55 ocorréncias;
Letras | e J: 159 ocorréncias;
Letra L: 77 ocorréncias;
Letra M: 104 ocorréncias;
Letra N: 307 ocorréncias;
Letra O: 101 ocorréncias;
Letra P: 150 ocorréncias;
Letra Q: 223 ocorréncias:
Letra R: 83 ocorréncias;

Letra S: 211 ocorréncias;
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Letra T: 53 ocorréncias;
Letras U e V: 145 ocorréncias.

Este opusculo do estudioso suico resume, por fim, condensando em suas cento e
doze paginas, as licdes culturais de quatro séculos da Baixa Idade Média. Servindo como
instrumento didatico para os alunos das escolas e universidades de entdo, os proverbia fun-
cionavam como elementos propedéuticos, ndo somente do latim, ou de figuras de lingua-
gem, de retdrica ou de adorno poético (como a rima), porém essencialmente, de todo um
legado universal embasado pela Verdade cristd, condutora do homem durante sua existéncia
terrena.

2. A rima como traco medieval

Karl Langosch (1988, p. 67-68) assim sintetiza a funcdo da rima na poesia latina
medieval:

Né&o se pode de antemdo menosprezar a rima como artificial ou incomoda e
desvaloriza-la face a poesia ndo rimada; pelo contrario, ela precisa ser
considerada como ornamento, cuja colocacdo exige do poeta numa escala
consideravel um esforco suplementar, especialmente quando ele lida com
ela artisticamente, isto é, ele se esforca em ndo utilizar tdo frequentemente a
mesma palavrae amesma rima, em ndo deixar o sentido sucumbir & obrigacéo
da rima, mas em jogar engenhosamente com arima e fortalecer a arte.

A poesia rimada estava, entdo, em voga, sendo comum a recorréncia ao Seu uso.
Como afirma Maurice Hélin (1972, p. 71), a vitalidade deste tipo de fazer poético espalhou-
se por entre as camadas cultas dopopulus, se entendemos cultura aqui no sentido da ambiéncia
intelectual medieval das universidades e escolas monacais, podendo ser, em termos, a ela
aplicada, com uma acepcdo que envolvia toda aquela comunidade linguistica, o adjetivo
“popular”:

Poesia popular? A expressdo nédo é feliz, ja que o latim ndo era nada mais
que a lingua dos clérigos. Contudo, ela contém uma parte de verdade, se
por isso se entende que esta poesia estava adaptada ao novo estagio do
latim praticado dentro do meio letrado e pelos homens da Igreja, sem divida
ambientes restritos, porém muito ativos e possuidores do quase monopolio
da cultura.

Este jogo artificial e pensado com a linguagem poética condizia, portanto, com as
aspiracdes dos magistri medievais, ao oferecerem aos seus discipuli a oportunidade de estu-
dar e aprender com as auctoritates da ciéncia na Antiguidade, aprimorando o dominio do
codigo escrito e internalizando as lices dos mestres do passado.

Curtius (1957, p. 60), ap6s citar as “autoridades cientificas” da ldade Média, assim
sumariza o seu valor para a época:
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Os autores, todavia, ndao sdo somente fontes de saber; sdo um tesouro da
ciéncia e filosofia da vida. Encontravam-se nos poetas antigos centenas e
milhares de versos, que ofereciam, em forma condensada, experiéncias
psicologicas e regras de vida. .. Quintiliano chamava-lhes ‘sentencas’
(propriamente: juizos’) por se assemelharem as decisdes das corporagdes
publicas... . Esses versos sdo ‘versos memorandos’.

A finalidade mnemadnica encontrou na rima e na versificagdo acentuai intensiva em
latim medieval um eficaz meio pedagdgico.

3. Provérbios latinos medievais rimados: exemplos de
tematicas

O corpus de Werner apresenta, apés o trabalho de selecdo do material, um repositério
de parémias, cuja incidéncia de determinados eixos tematicos corroboram a hip6tese de
uma funcionalidade didatico-moralizante das expressGes proverbiais dentro da sociedade
do baixo medievo por nos estudada.

A tradicdo fabulistica de Esopo, Fedro e Aviano legou a humanidade o uso de ani-
mais como imagens refletidas, metaforas do préprio homem, com seus sentimentos nobres
e vis. Joyce E. Salisbury em The beast within. Animais in the Middle Ages salienta o papel
dos animais para o proprio autoconhecimento do homem, pois quando “... as pessoas po-
dem ver um animal agindo como um homem, a metafora pode ser eficaz nos dois sentidos,
revelando o animal dentro de cada ser humano.” (1994, p. 105). Intelectuais medievais
como Babrius, Marie de France, Odo de Cheridon, homens e mulheres da Igreja, divulga-
vam estOrias sobre animais que supostamente instavam as pessoas a uma conduta moral
superior (1994, p. 105).

Varias foram as funcdes dos animais presentes nos textos medievais. Essencialmen-
te, as principais referiam-se a eles como simbolos do trabalho, de comida e de parddia ao
comportamento humano. Dentre eles, temos o lobo, a raposa, o ledo, o cdo, o cordeiro, a
serpente, o boi, o sapo, o burro, o0 macaco, o gato, a cegonha, o esquilo e o veado. Dos
animais imagindarios, abundantes também na literatura da época, temos o unicdrnio, o dra-
gdo e seres ambiguos (metade ser humano, metade animal), como o centauro e a sereia.2

Os animais, portanto, veiculavam mensagens que serviam para a reflexdo do ouvin-
te/leitor (se adotarmos a dualidade producdo escrita, destinada a um publico litteratus X
oralidade, presente, por exemplo, na homilias e sermdes), mensagens essas que estavam
imbuidas de uma sabedoria experiencial aliada a sabedoria primeira oriunda do conheci-
mento e aplicacdo diaria da palavra de Deus.

A palavra biblica assumia o papel de instancia primeira e Gltima para o homem me-
dieval. Como ponto de partida, as Sagradas Escrituras e como ponto de chegada a propria

2 Naéo trataremos nesse artigo dos animais mitolégicos.
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vida, por elas regulamentada de acordo com a interpretacdo da Igreja. Como afirma Claudia
Montillo (1993, p. 84), “a Idade Média, dividida entre o pecado e a salvacdo, embebida do
maniqueismo que sempre impregnou o Cristianismo, familiarizava-se facilmente com os
ensinamentos biblicos”. Os exemplos de Cristo, dos santos e dos papas serviam de guias
praticos de moral. Naqueles tempos, ser sdbio era seguir e usar em sua vida diaria a palavra
de Deus, Verbo fundador do universo e interpretado pela mater ecclesia, como bem caracte-
riza Johan Huizinga (s.d., p. 221):

Quando o homem da Idade Média quer conhecer a natureza ou a razdo
duma coisa ndo a observa para lhe analisar a estrutura intima, nem para
inquirir sobre as suas origens; olha antes para o céu, onde ela brilha como
idéia. Quer se trate duma questdo politica, moral ou social, o primeiro passo
a dar é reduzi-la sempre ao seu principio universal.

A tradicdo paremioldgica cristd iniciou-se com os Provérbios de Saloméo, cuja data
de redacdo é incerta.3Este livro demonstra que a alianca do homem com Deus pode ser feita
através do conhecimento, aplicacdo e temor para com Ele. Cultivar sentimentos nobres é a
chave da sabedoria. Como diz Derek Kidner (1992, p. 31), é necessario

ser bom para ser sabio - embora Provérbios se ocupe especialmente em
indicar o outro lado disto: que é necessario ser sabio para ser realmente
bom, pois a bondade e a sabedoria ndo sdo duas qualidades que se pode
separar: sdo dois aspectos de uma s6 unidade. Levando o assunto até as
suas origens, é necessario serpiedoso para ser sabio; e isto ndo é porque a
piedade traz vantagens, mas porque a Unica sabedoria através da qual se
pode tratar das coisas da vida didria conforme a natureza delas é a sabedoria
através da qual foram divinamente feitas e ordenadas.

Com a incorporacdo do legado cultural classico e o desenvolvimento de uma ciéncia
medieval em diversos ramos do saber humano, como Arquitetura, Astronomia, Direito,
Filosofia, Gramatica, Histéria, Matematica, Medicina, MUsica e Retérica, dentre outros, a
transmissdo desse novo conhecimento despertou uma busca a sabedoria, quer através de
discussdes e debates dentro das universidades e escolas seculares, quer nas ruas e tavernas.
Como monumento maior da cultura de entdo temos a Summa theologica, de Sdo Tomas de
Aquino, onde a ciéncia do homem é embasada pelo conhecimento da sabedoria divina.

Destarte, o homem medieval une o profano ao sagrado para conseguir sabedoria
através da religido (etimologicamente “religacdo”). O sagrado norteia a vida humana e o
homem (rei ou vassalo, nobre ou clérigo) precisa ter acesso a verdade cristd para poder
sobreviver na Terra, enquanto aguarda a eternidade. Em cadernos escolares, osjovens cléri-
gos recebiam, em seus primeiros estudos, provérbios, muitos deles rimados, que continham,
em doses diminutas, ensinamentos praticos para a vida. Esses mesmos clérigos, mais tarde
padres e monges, proferiam os mesmos diante da massa ndo litterata para servirem de fio con-

3 Sobre o assunto cf. Kidner (1992, p. 26-7)
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dutor de suas acdes. Os provérbios refletiam atitudes, sentimentos, condutas, modos de agir
e de pensar que conviriam ou ndo a um cristdo. A mensagem simbolica daqueles expressa-
ria e justificaria o seu uso.

No campo da Literatura, Grécia e Roma forneceram para o mundo medieval europeu
autores, temas e personagens. Ovidio, Virgilio, Cicero, Ulisses, Helena, Enéias, Tirésias,
Baco, Vénus, dentre inGmeros nomes, entraram para a galeria de personagens medievais
como arquétipos de autoridade, astlcia, beleza, coragem, sabedoria, prazeres mundanos e
amor. Os compéndios de provérbios medievais as incluem constantemente, representando
deuses pagdos ou simples mortais, figuras herdicas ou vilds, que fazem parte da histdria
universal. Seus comportamentos sdo motivo de reprimenda ou louvor e caberd ao homem
“saber” discernir o que aquelas figuras universais trazem de contribuicdo para suas vidas no
claustro, no palacio e na casa simples.

A alusdo a personagens da mitologia greco-romana demonstra, da mesma forma, o
trabalho intelectivo com as fontes escritas, onde as mesmas se encontram. No labor dos
scriptoria e nas salas de aula e atrios de igrejas e universidades, o elemento cultural pagdo
é assimilado e compreendido sob uma oOtica cristd e exercerd a funcdo de espelhar vicios e
virtudes comuns a quaisquer homens, em quaisquer épocas.

A caracterizacdo do papel da mulher dentro da sociedade medieval apresenta-se como
extremamente rica em detalhes. Em linhas gerais, podemos vislumbrar dois tipos de posici-
onamento social em relagdo a mulher. Sob um primeiro ponto de vista, citando Aurélio
Gonzalez,

temos a visdo de padres da Igreja como S&do Jodo Cris6stomo, Santo
Antonino, S8o Jodo Damasceno ou Sdo Jerdnimo, para quem a mulher
pode sersoberana peste, porta do inferno, amor do diabo, larva do demdnio
ouflecha do diabo, posi¢do que indubitavelmente implica na consideragéo
da mulher como fonte do pecado.4

A opinido eclesiastica, a principio, ndo seria favoravel a figura feminina. Uma figura
feminina, representada por Eva, tinha conduzido a Humanidade para o pecado, afastando-a
do caminho do Criador. Do mesmo modo, porém, Cristo, o redentor da Humanidade peca-
dora, aquele que veio a terra restituir a unido entre filhos e Pai, foi gerado pelo Espirito
Santo no ventre de uma mulher virgem e sem maculas, Maria. Este exemplo de mulher
poderia resgatar o préprio sexo feminino de sua antepassada pecadora. Sua vida é digna de
ser cantada e imitada, tanto em igrejas quanto em cortes, e a unido da mulher espiritual com
adama da nobreza impulsiona a producdo literaria da época.

Como vemos, entdo, a lirica mariana e o amor cortés enobrecem a mulher. A primei-
ra, por relacionar e ressaltar as qualidades de Maria como made de Cristo, tais quais pureza,
humildade, bondade, piedade, abnegacdo, resignagdo, dentre outras. Mariatomou-se a regina
mundi e, paralelamente ao culto mariano, desenvolveu-se em fins do século XI e inicio do
século XII na regido da Provenca, um tipo de lirica que podemos caracterizar nas palavras

4 In: Company, C.C. (1991, p. 30).
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de Aurélio Gonzéalez (1991, p. 36) como “feudalismo de amor”, onde vigorava todo um
codigo de comportamento artificial, estilizado, baseado na humildade, subserviéncia do
homem a mulher e na “cortesia”. Da Provenca, passando pelas terras do Sacro Império
Romano-Germanico, chegando até a Peninsula Ibérica, a lirica trovadoresca e suas cangdes
de amor e de amigo celebravam a mulher e o amor desejado.

Essa figura feminina, entretanto, surgia com frequéncia nos proverbia medievais sim-
bolizando o mal, razdo pela qual acreditamos numa elaboracédo eclesiastica dos mesmos.

Destarte, a constatacdo da ocorréncia de quatro eixos tematicos, os quais se
prendem a utilizacdo de animais como veiculadores de mensagens morais de cunho cristéo,
parémias estreitamente ligadas as ligdes biblicas, elementos da Antiguidade greco-latina
redimensionados, portadores de novas mensagens de fundamentacdo cristd e provérbios refe-
rentes a figura feminina, leva-nos a analise de uma parémia pertencente a cada grupo, no que
concerne, essencialmente, aos principais aspectos literarios e culturais pertinentes.

3.1 Mundo animai
Provérbio:Dum lupus instruitur in numen credere magnum,

Semper dirigitur oculi respectus ad agnum. (manuscrito B)
Traducdo: Enquanto o lobo se instrui em crer em um grande poder,

A atencgdo do seu olho sempre se dirige para o cordeiro.

A partir do século XII, “os animais tomam-se importantes como metaforas, como
guias para as verdades metafisicas, como exemplares humanos”. Deste modo, Joyce Salis-
bury (199, p. 103) trata a questdo da utilizacdo de animais para representar caracteristicas
humanas.

Neste distico composto em versos collaterales aparecem dois dos mais importantes
animais presentes na simbologia medieval. Por um lado, o cordeiro, dentro do ideéario cris-
tdo, remete-nos a figura do agnus Dei, o cordeiro de Deus, Jesus Cristo. Joyce Salisbury
assim sintetiza a opinido corrente medieval a esse respeito:

Cristo foi tanto o cordeiro de Deus quanto o bom pastor juntando os bons
ao rebanho. O cordeiro permaneceu como simbolo para o melhor no auto-
sacrificio conforme atradicdo cristd. S. Francisco (sempre simpatico a todos
0s animais) gostava particularmente dos cordeiros, porque, como escreveu
seu biégrafo S. Boaventura, 0s cordeiros “apresentam um reflexo natural da
misericordiosa bondade de Cristo e o representam no simbolismo das
Escrituras” (1994, p. 132).

Entretanto, uma outra considera¢do sobre o animal, a partir de um ponto de vista
mais ligado a natureza, apresenta-nos o cordeiro como vitima natural de seus predadores,
mormente o lobo. Segundo esta perspectiva, as ovelhas e “os cordeiros eram considera-

dos estupidos e covardes, quase que merecendo aquilo que recebiam™ (Salisbury, 1994, p.
132). Por isso, lemos no manuscrito Ba 53,
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Si lupus est agnum, non est mirabile magnum.

N&o nos causa grande admiracdo, se o lobo come o cordeiro.5

O papel do lobo dentro da imagistica medieval prende-se ao carater negativo a ele
atribuido. Desde a fabula 1do livro | de Fedro, cujo titulo seria Lupus et agnus, ja se toma-
ria conhecimento sobre seu papel de dominador inescrupuloso dos oprimidos. Ele traria
injustica a ordem social em virtude de sua excessiva ganancia, que lhe fez perder sua nobre-
za. Interessante notarmos, como afirma Joyce Salisbury, que o lobo néo era criticado por ser
predador, ja que, “enfim, a guerra - ocupagdo predatéria - era privilégio da classe nobre;
era a razdo para a sua existéncia. Aquela classe favorecia seus animais de caca acima de
todos os outros ...” (1994, p. 130). Todavia, a insaciavel voracidade retiraria prestigio do
animal. A pesquisadora americana assim cita a fabula medieval do pregador e do lobo, que
bem explicita o carater de insaciabilidade do canis lupus:

Nesta fabula, um pregador tenciona ensinar ao lobo o alfabeto (talvez para
melhorar seu carater). O lobo concentra muito tempo seus esforgcos para
alcancar a letra C, mas quando ele é perguntado sobre o que deveria
pronunciar, ele responde “cordeiro”, revelando que sua mente néo tinha se
libertado do seu esttmago.(1994, p. 130-1)

Este texto, portanto, segundo a autora, mostraria a ameaca a hierarquia medieval, a
qual

punha a nobreza no topo, e essa ameaca era o que os fabulistas criticavam
em suas representagdes dos homens agindo como lobos. Eles néo
advogavam violar uma ordem social na qual regiam os predadores nobres,
porém tentavam insistir na moderacdo, a qual, ap0s tudo isso, seria o Unico
jeito de preservar uma tal ordem social. (1994, p. 131)

A denuncia, por fim, associaria entdo os cordeiros aos menos favorecidos e os lobos
aos mais abastados, como se depreende do final da seguinte fabula de Marie de France:

O lobo entdo apanhou o tdo pequeno cordeiro,
Estracalhou o pescoco, tudo extinguiu.

Eles [as pessoas ricas] retiram daqueles [dos pobres] carne e
Pele,
Como o lobo fez com o cordeiro.6

5 Repare-se na forma arcaica do verbo esse, “comer”, o que demonstra o conhecimento da histéria
da lingua latina por parte do autor da expressao.

6 Cf. Salisbury, 1994, p. 132.
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3.2 Igreja

Em terras do Sacro Império Romano-Germanico sentiam-se os ecos de vozes de
protesto. Encontramos ao longo do corpus de Werner exemplos de provérbios que trazem a
luz uma imagem negativa dos prelados. No manuscrito B 74 lé-se Roma capit marcas,
bursas exhaurit et archas; / Ut tibi te parcas, fuge papas et patriarchas, “Roma pega o
dinheiro, exaure as bolsas e as arcas; / Para que tu te poupes disto, foge dos papas e dos
patriarcas” e no manuscrito B |é-se Scire bonos moresfuit olim gloria cleri/ Et laus magna
fuit vitam sine labe tueri, isto é, “Conhecer bons costumes foi outrora a gloria do clero/ E o
maior louvor foi manter a vida sem macula”.

A primeira parémia, em versos unisoni, menciona diretamente Roma, a ainda caput
mundi, sede do poder papal, cuja administragdo estava entregue a Curia. A possibilidade de
resolugdo de alguma querela juridico-politica através dos membros do estado pontificio
existia, caso houvesse meios pecuniarios que pudessem ser postos a disposi¢do dos prela-
dos. A palavra marcas, “moedas”, delimita o espago geografico do mundo germanico, na
medida em que situa o autor da parémia como procedente daquelas regides, cujo territério
tinha sido, trés séculos e meio antes, objeto de disputa entre papado e império no caso da
questdo das investiduras.

O problema da investidura leiga dos prelados levou o papa Gregério VII (1073-1085)
a tentar restaurar, de uma vez por todas, a independéncia do episcopado. Como afirma
Daniel Ribeiro (1995, p. 55), o novo pontifice desejava “libertar o clero de toda a tutela a
fim de que, sob a direcdo da Igreja, possa controlar as diversas atividades da sociedade; a
submeter 0 conjunto da Igreja a um Unico poder - o papado -, que goza do privilégio de
definir a fé e reine a todos sob sua autoridade soberana”.

Contrapondo-se a tal objetivo esta a politica dos imperadores salicos, especialmente,
naquela época, a de Henrique Ill, que investia bispos conforme a sua conveniéncia e proveito
préprio. O conflito era inevitavel e em 1076 o imperador, no sinodo de Worms, integrado por
bispos alemaes, chega a pedir a deposi¢do do papa, sendo por isso mais tarde excomungado
pelo pontifice e tendo seu poder imperial retirado. O fato, porém, de maior importancia nessa
contenda foi a resolucdo de Gregorio em dispensar os suditos cristdos de obediéncia ao sobe-
rano teutdnico. Foi escolhido Rudolf von Schwaben para suceder ao deposto soberano, que
sem o0 apoio dos seus suditos cristdos, vai a Canossa em janeiro de 1077 para fazer a reconci-
liagdo com o pontifice e ter sua excomunhdo suspensa. Em 1122, na Concordata de Worms,
foram fixados os parametros finais para tal disputa, ja que “a investidura leiga cabia ao poder
temporal e a cerimoénia de concessao da cruz e do anel era exclusiva da autoridade espiritual.
Ratificava-se, assim, o poder dos Fursthischoffe, “bispos-principes”, autoridades eclesiasticas
que também possuiam a espada temporal, respeitando o rei e obedecendo ao papa.

Como se evidencia, entdo, no provérbio n° 74 de Basel, os bens terrenos atraiam a
cobica de Roma, de tal forma que nem os mais humildes nem os mais abastados - caracte-
rizados pelas bursas, “bolsas”, forma latinizada do grego byrsas e archas, “arcas” - sdo
poupados, culminando no conselho final para que se evite atodo o custo as figuras maximas
do Cristianismo, aqui representadas pelo papa, pelo lado do catolicismo ocidental, e pelo
patriarcha, chefe da igreja ortodoxa de rito grego, pois estes cultuariam mais a lei dos bens
do mundo e ndo tanto a palavra do Criador.
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O segundo provérhio, em contrapartida, possui um tom saudosista, na medida em
que atribui ao clero de tempos passados um conhecimento dos bons costumes, os quais se
prendem logicamente & observancia e ao respeito da doutrina cristd consoante 0s ensina-
mentos da Igreja. Uma vida sem maculas podia ser observada, diretamente experienciada
nos membros eclesiasticos, o que provavelmente nos tempos do autor do distico em versos
caudati ndo ocorria. Enfim, a caracterizacdo do clero como afastado ou negligente em suas
funcdes de guardido e propagador da mensagem cristd catdlica esta perfeitamente espelhada
nesses provérhios oriundos de terras germénicas.

3.3 Elementos da Antiguidade Cléssica
Provérbio: Qui studium spernit simul et tua carmina, Naso!

Nil sibi contingat melius quam fiat agaso. (manuscrito B)
Traducdo: Quem ao mesmo tempo despreza o estudo e os teus versos, Nasdo!

N4&o tenha sorte melhor do que tornar-se lacaio.

Publius Ovidius Naso nasceu em Sulmona no ano 43 a.C. e faleceu aos 63 anos de
idade no ano 18 da nossa era. Sua extensdo producdo literaria - desde a epistolografia até
sua obra poética - era alvo de estudos desde a Alta Idade Média. O talento artistico e o
preciosismo literario do poeta foram redescobertos pelos lectores medievais. Konrad von
Hirsau - primeira metade do século XII - aceita a leitura dos Fasti e das Epistolae ex Ponto,
recusando as obras erdticas e as Metamorphoses.1 Por outro lado, no final deste mesmo
século, Alexander Neckam (apud Curtius, 1957, p. 52) admite a leitura das Metamorphoses
e para combater os seus possiveis efeitos, os Remedia amoris. Seus poemas sdo analisados
a luz de artificios retdricos, pois “sua poesia deleita-se com antiteses e agudezas, efeitos de
eufonia e sentido”. (apud Curtius, 1957, p. 68). No século XIV, cabe mencionar que as
Metamorphoses ganharam uma versdo moralizada, elaborada por Pierre Bersuire (Petrus
Bercorius), sob o titulo Metamorphosis Ovidiana moraliter explanata, que teve sua primei-
ra edicdo publicada em 1340 e a segunda no ano de 1342. Todavia, um outro aspecto impor-
tante do trabalho com seus textos possibilitou aos clerici deles depreender expressdes
proverbiais, as quais tiveram largo uso durante o medievo.

Da Literatura para a Retorica, entremeado de exemplos moralizantes, Ovidio foi uma
das auctoritates mais significativas dentro do universo intelectual medieval. Tal assertiva
pode ser defendida, se atentarmos para o provérbio do manuscrito de Basel, em versos
caudati, onde o vocabulo nil aparece grafado sem os grafemas -hi- da forma cléassica nihil,
tendéncia essa jd constatdvel a partir do sermo vulgaris. No que tange explicitamente a
parémia, notamos que a referéncia ao poeta de Sulmona se inicia praticamente com a equi-
valéncia entre o studium, entendido como o ingresso na universidade, e o conhecimento dos
versos de Ovidio, o que confirma ser sua leitura indispensavel pelo menos para o curso das
disciplinas do trivium. Caso, contudo, seu estudo seja negligenciado ou propositalmente

7 Cf. Curtius, 1957, p. 52.
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rejeitado, triste sina estard reservada ao autor de tal temeridade, pois ndo obtera posigao de
destaque dentro da sociedade medieval, cabendo-lhe possivelmente o papel de lacaio.

Neste ponto, este provérbio mostra-se extremamente rico em consideragdes de or-
dem social sobre o medievo, a saber:

a) no estudo universitario, a leitura dos carmina ovidianos era indispensavel;

b) o conhecimento delas advindo poderia futuramente proporcionar ascenséo social
no fechado universo do baixo medievo;

c) o desconhecimento das obras do sulmonés, em contrapartida, poderia determinar
uma posicdo de inferioridade no &mbito do saber e a palavra agaso, “lacaio”, pode
perfeitamente ser aplicada quase como sinénima de vassalus.

Uma segunda parémia em versos caudati lembra o sofrimento de Nasdo por ter sido
expatriado por Augusto: Dicas, cum pateris, que forsan non meruisti: / Hec modo Naso
feres, quoniam maiora tulisti, - manuscrito B “Que tu digas, quando sofreres coisas que
talvez ndo mereceste:/ Suportaras logo estas coisas, Nasdo, visto que suportaste maiores”.
Visualiza-se por trds da mencdo aos sofrimentos de Ovidio uma mensagem de reconforto,
pois muitas vezes cometem-se injustigas e pessoas inocentes sdo as vitimas expiatérias das
mesmas.

Como ndo perceber aqui, entdo, a palavra cristd do encorajamento a pratica da abne-
gacdo, pois se o Mestre dos Mestres padeceu sob as injustas acusacfes dos fariseus, a tudo
aceitando, pois estava conscio de que daquela forma cumpriria a vontade de seu Pai, ele,
Ovidio, um mortal, como se acabasse de adentrar a época do autor da parémia, deveria
mirar-se no exemplo de Cristo e aguardar a sua misericordia. A intertextualidade entre os
textos de Ovidio e a Sagrada Escritura revela-se, pois, presente no século XV, fazendo com
que o poeta de Sulmona, cidaddo romano, possa ser ornado quatorze séculos depois com as
virtudes de um cristdo.

4. A mulher

Na Baixa Idade Média, encontramos o provérbio 14 em verso leonino no manuscrito
de Sankt Gallen, onde o corpo feminino se toma receptadculo do deménio: Femina vas sathane,
rosa fetens, dulce venenum / Semper prona rei, que prohibetur ei, “A mulher é o vaso de
Satanas, uma rosa que fede, um doce veneno / Sempre inclinada para as coisas que lhe sdo
proibidas”. Observa-se em sathane e em que a reducgdo do ditongo ae para e das formas do
latim classico sathanae e quae e a monotongacédo do ditongo classico oe para e em fetens.
Decaida por natureza e por isso mesmo aliada ao demonio, a mulher traz consigo as marcas
do carater fétido de seu ser, do veneno que é inoculado em sua vitima masculina através de
seu corpo e de suas palavras insinuantes e de sua predisposi¢cdo biologica para o mal.

Uma outra parémia em versos leoninos que reflete a ligacdo entre afemina e o daemon
encontra-se no manuscrito B, Urticafetidum tergebatfemina culum/Dicens hec verba: “puto,
quod demon sitin herba”, i.e., “A mulher esfregava o fétido cu com a urtiga/ Dizendo estas
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palavras: “Imagino que o demdnio esteja nesta planta”. Neste exemplo no qual a
monotongacdo dos ditongos classicos ae e oe se repete em hec, demon efetidum, a figura
feminina intenta chamar o demonio ao passar um galho de urtiga em seu anus, o que a
transforma em uma bruxa. Por isso, ao se aproximar de Satanas, ela se identifica como a
sucessora de Eva, renegando os atos de Maria e sua propria fé, como afirmam Kramer e
Sprenger, citados por Carlos Roberto Figueiredo Nogueira (1991, p. 106), para propor a
etimologia dsfemina:

Em consequéncia ela mostra que duvida e tem pouca fé na palavra de Deus.
E tudo isso é indicado pela etimologia da palavra: pois Femina procede de
Fe e Minus, uma vez que ela é sempre fraca para manter e preservar a fé.
Portanto, uma mulher é por sua natureza mais rapida em hesitar em sua fé,
e consegiientemente mais rapida em abjurar a fé, que é a causa da bruxaria.

Um dos pontos que mais afastariam a mulher dos padr8es morais do cristianismo seria
sua propensdo aos bens materiais. Para adquirir meios de subsisténcia, ndo ha por parte da
mulher meios ilicitos. Assim, no provérbio 20 em verso leonino do manuscrito Ba 1é-se Laudat
quisque suum: sic laudatfemina culum, “Cada um louva o que € seu: assim, a mulher louva
seu cu”, pois possivelmente ela dele fara instrumento para conseguir angariar fundos para
seus projetos pessoais de melhoria de vida. A adverténcia da voz proverbial contra a astdcia
feminina para obter recursos faz-se sentir mais claramente na parémia 6 em verso leonino do
manuscrito Ba, Basiat armigerumfemina propter erum, ou seja, “A mulher beija o escudeiro
por causa do seu senhor”. No plano do discurso, a “fémea” procura relacionar-se com o escu-
deiro de algum cavaleiro ou senhor feudal, para poder se aproximar deste Gltimo, fazer-se
conhecida, chamar sua atengdo e conquista-lo, perfazendo assim um circulo de seducéo, cujo
objetivo seria no final das contas apropriar-se de parte de suas riquezas.

Em suma, a figura dafemina é motivo de alerta para os vigilantes viri. Estes, porta-
dores das virtudes de um cristdo, estardo prontos para esperar pelas multifacetadas atitudes
femininas, que visam o proprio ego, Vulpes vultfraudem, lupus agnum, femina laudem -
manuscrito Ba 73 “A raposa quer o logro, o lobo o cordeiro, a mulher o louvor” e os
lucros que podem auferir a partir de sua natureza sedutora, carnal e astuciosa. Em conluio
com o demdnio, a mulher torna-se, portanto, um adversario do homem, e stultus sera aquele
que nela confiar. Todavia, o homem imbuido do espirito de Deus e da palavra da Igreja a ela
resistiria, sendo, porém, motivo de acre reprimenda e de perigosa desestruturagdo social o
fato de o vardo aceitd-la e segui-la, pois como expbe a parémia 20 em verso leonino do
manuscrito Ba, Res mala vir malus est; malafemina péssima res est, “Uma coisa ma é um
homem mau; uma coisa péssima é uma mulher ma”.

5. Considerac0es finais

A producdo fraseologica medieval em latim, com sua variada gama de recursos
estilisticos,oferece, pelo que se pdde constatar, um amplo panorama sécio-cultural sobre a
Idade Média, uma producgdo rimada, normalmente em hexametros e pentametros, com va-
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rios tipos de versos, e que tem como base precipua a manutencdo da ordem social de estru-
tura teocéntrica da vida medieval.

Os provérbios, como fonte de sabedoria, tém nos textos da Sagrada Escritura e de
autores eclesiasticos fontes continuamente compiladas, estudadas e adotadas pelos homens
da Igreja durante a época medieval. Esta, por sinal, fruto do desmembramento politico e,
conseqtientemente cultural, do mundo classico, (em especial do mundo romano) atravessou
séculos de constantes mudancas politico-sociais até o advento de Carlos Magno em 768,
época em que foram langadas as pedras fundamentais para um novo incremento a cultura,
onde o latim se tornou a ferramenta dos letrados. A partir do século XII, as escolas eclesias-
ticas e as universidades dinamizam a transmissdo do conhecimento do novo, com uma s6li-
da base cristd, aliada ao antigo legado classico, com as artes liberales moldando o intelectual
deste tempo. A rima presta-se muito bem a estratégia de internalizagdo mneménica e acon-
selhavel utilizacdo no dia-a-dia, o que denota sua funcdo eminentemente propedéutica. 0
material paremiolégico configura-se em um dos mais solidos alicerces do discurso ideal
dos valores cristdos defendidos pela alta hierarquia da Igreja.

Sabedoria e experiéncia, teoria e pratica, pois, caminham lado a lado nos provérhios,
formas didaticas de fundo moralizante. “Estratégias para situacdo”, preparacdo para uma
praxis concernente com a voluntate Dei como assevera James Obelkevich em seu artigo
Proverbs and Social History:

O que define o provérbio, entretanto, ndo é seu desenho externo mas sua
funcédo externa, e aquele, geralmente, é moral e didatico: as pessoas usam
provérbios para dizer a outras o que fazer em uma dada situagcdo ou que
atitude tomar diante dela. Provérbios, entdo, sdo ‘estratégias para
situacOes’; mas eles sdo estratégias com autoridade, que formulam uma
parte de um senso comum da sociedade, seus valores e modo de fazer as
coisas.8

Portanto, educere e sapere perpassam a estrutura formal e semantica do provérbio
medieval em latim, marca de uma visdo do mundo consoante com os designios da mater
ecclesia.
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ABSTRACT: the contribution of the Middle Ages to the organization of the western educational
thought can be infered through a lot of topics, from the curricula of the monasteries’ and abbey’s
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schools until the system of the artes liberales in the universities. However, one of the most
efficient methods of passing on the cultural rudiments to the disciples, specially to them from the
Low Middle Ages, was based on the compilation of school exercises, usually in form of rhymed
distichs, which present a highly theological justification as to the commandments of the Church.
Those future clerici, instructed by such a cultural pattern, would be able, on the pulpits, to preach
the doctrines passed by their masters. Thus, as a result of it, it was enabled an oral proverbialization
of such written texts according to a daily practice, in which docere and scire, together with posse,
formalized, through this instructional model, the ideais of the Papal Court.

KEYWORDS: Maediaeval Paremiology; Mediaeval Latin; Low Middle Ages in German speaking
regions; Mediaeval Church; History of Education.



