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RESUMO

O artigo refere-se & atuagcdo da Igreja na instituicdo fa-
miliar, com base na sintese de trés trabalhos: o de Prandi (1975),
o de Pierucci {1978) e o de Camargo e outros (1980). Indica
como, no que diz respeito 3 na¢do ideolbgica em organizagdo
voltada para a pratica comunitaria, que privilegia a sociedade
civil em contraposicdo ao Estado. Mostra também que, apesar
das mudangas, a lgreja procura sempre manter a familia sob
seu controle.

SUMMARY

This article refers to the influence of the Catholic Church
on the family. The author attempts to show how the action of
the church, as far as the family is concerned, changed during
the last years, from an ideological agency of domination to a
political organization turned to the development of base commu-
nities. Although changes were relevant the church is always con-
cerned in maintaining the family under control.
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Em estudo anterior (Prandi, 1975), pudemos ve-
rificar em que dire¢do caminhou o Catolicismo no sen-
tido de se ajustar as mudangas verificadas na sociedade
brasileira a partir de 1940 no que diz respeito a familia.
Anélises de conte(ido de mensagens catdlicas, num
perfiodo de 30 anos, evidenciaram a crescente preocu-
pacdo da lgreja em ‘‘acompanhar’’ um processo dé mu-
danga sobre o qual o seu poder de controle esteve pro-
gressivamente enfraquecido. Tomando a familia como
nicleo, encontraremos na mensagem cat6lica dos anos 40
um conjunto coerente e bem definido de préticas reco-
mendadas e de valores que as sustentam. Assim, quando
se trata de casamento, tamanho da famfilia, educagdo
dos filhos, trabalho da mulher; autoridade paterna, etc.,
a lgreja dessa época sempre apresentard um modelo
acabado do que fazer, como fazer e por que fazer.

Como instituicdo de dominagdo, a presenca da
Igreja no processo de mudanga social que marca a so-
ciedade brasileira, mais especificamente po6s-1940,
encontra-se colada & instituicdo familiar, dentro dela
e através dela. A presenga do poder de controle da
Igreja no interior da familia foi enfraquecida, contu-
do, na medida em que mudangas decisivas na organi-
zagdo do trabalho e da sociedade em geral acarreta-
ram um necessirio esvaziamento da tradicdo catoli-
ca na orientagdio do comportamento em nivel indi-
vidual e familiar. Por outro lado, a tentativa de se
manter como fonte de controle e orientagdo, agora
através da familia, se revela como nova estratégia, se-
gundo a qual a Igreja se transmuta de agéncia de do-
minagdo meramente ideolégica em agéncia de organi-
zacdo em nivel de uma pratica social que privilegia a
sociedade civil em contraposicdo ao Estado. De todo

'modo, conforme Pierucci, “manter, na medida do
possivel, a familia sob o seu controle ideoldgico, se
ndao juridico, parece ser de crucial importancia para
a sobrevivéncia institucional da igreja’’ (Pierucci, 1978,
p.15).

Pouco a pouco, no entanto, o conte(ido das mensa-
gens vai mudando, e de tal modo que aquilo que aparece
como inovagdo no discurso catdlico j& se mostra, na ver-
dade, como comportamentos e valores definitivamente
cristalizados na pratica cotidiana da populagdo catélica
urbana. A lIgreja luta, assim, para se adequar a novas con-
dicGes de reproducdo da sociedade, em que a familia co-
mo unidade de produgio da vida material representa ape-
nas o fantasma de um passado distante. Por exemplo, in-
sistir para que a mulher permane¢a como mae de familia
alheia ao mundo do trabalho, quando, j4 em 1940, ela
representa mais de um quarto da forga de trabalho brasi-
leira significava um modelo de conduta inteiramente fal-
seado da realidade. De uma outra perspectiva, viu-se a

Igreja obrigada a substituir modelos de conduta inteira-
mente abstratos e mataféricos por outros em que as-
pectos concretos e especificos sdo postos em questio. Se
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durante tanto tempo a questdo sexual era tida como
questdo de pecado e incompat{vel com os ideais cristdos
de pureza e salvagdo, ja por volta de 1970, a frieza sexual
da mulher, tdo ferrenhamente recomendada no inicio do
periodo estudado, passa a ser combatida e apontada
como causa possivel para o fracasso do casamento. Evi-
dentemente, o centro da questdo é a preservagdo dos la-
¢os matrimoniais. Ainda mais, permite-se 3 mulher o tra-
balho fora do lar {desde que *‘necessdrio’’), afrouxa-se o
preceito da autoridade dos pais na definigdo dos projetos
de vida dos filhos, encontra-se a virtude no prazer, e coi-
sas ‘mais, sempre entendidos os novos padrdes como
meios para garantir a harmonia familiar e preservar, a
todo custo, a sua unidade.

Para tanto, vé-se a' Igreja disposta a substituir valo-
res estritamente religiosos por outros emprestados da
ciéncia vulgarizada ou extraidos, como valores utilita-
rios, dos casuismos derivados da competi¢do e da luta
pela sobrevivéncia na nova ordem econdmico-social. Ser
catélico é, entdo, ser também “‘cientifico’” e moderno,
na medida em que a religido se vé obrigada a garantir sua
presenca num mundo que se transforma a despeito dela e
no qual procurard mudar radicalmente sua forma de
atuagdo.

De fato, o esforgo de aggiornamento do catolicis-
mo com base na orientacdo da conduta individual mode-
lada em fun¢do de uma unidade familiar idealizada levou
o catolicismo brasileiro praticamente a um beco sem sai-
da que o obrigard a uma reelaboragdo teérica da socieda-
de a partir de uma préatica de classe acompanhada de um
penoso exercicio teolbgico-doutrinario de reorientacdo
ideologica. Em outras palavras, as ‘‘novas verdades” —
agora percebidas e solicitadas socialmente, e a partir de
demandas externas & instituicdo — deveriam ser encon-
tradas nos fundamentos das “verdades eternas’’, posto
que catblicas e defensdveis porque “justas’”’. Numa pri-
meira etapa de um processo cujo fim s6 pode ser conje-
turado, a Igreja deixa de falar — soberana e infalivel —
para os homens para falar — humilde e comunitaria —
pelos homens. Primeiro para todos, como iguais perante
Deus, depois por parte deles: os ‘‘pequeninos’’, os *‘mar-
ginalizados”, os explorados. A ideologia universal esbarra
na estrutura das classes sociais e 0 momento de mudar os
rumos da “barca de Pedro’’ estdo razoavelmente marca-
dos; pela ineficdcia da mensagem religiosa “‘modernizada’’
e esvaziada.

Vejamos. A forca da ideologia estd na sua coerén-
cia -interna e na sua capacidade de instrumentalizar a
agdo. Ao insistir na linha de orientagdo individual e fami-
liar, a mensagem catdlica no Brasil incorporou ao longo
de trinta anos valores e normas extrafidas do mundo ndo
religioso. Ao ditar modelos de comportamento, o Cato-
licismo oferecia o padrdo a ser seguido, a maneira de
como segui-lo e a legitimacdo para a acdo. Através das
fontes estudadas, foi possivel verificar dois fatos impor-
tantes. Primeiro, as mudancas sofridas ndo se deram
igualmente nos diversos aspectos que cercam e compdem
a vida familiar, mantendo-se muito mais reticente naque-
les em que a dimensdo moral tende a apresentar maior
peso, e aceitando a mudanga em maior profundidade na-
queles em que o peso maior é ditado pelas condigBes
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materiais de sobrevivéncia. A religido, assim, foi como
que retirando de sua esfera de controle absoluto a parti-
cipagdo da mulher no mercado de trabalho e a educagio
para o trabalho. No nivel do discurso, pouco mudou em
questoes relacionadas ao casamento e 3 pritica sexual.
Segundo, diante de muitas situagcdes, a mensagem de
aconselhamento — aconselhamento que na verdade fun-
cionaria como “lei”’ regulada pela salvagdo — perdeu par-
te da coeréncia interna, incapaz de justificar certas pra-
ticas ou inteiramente impotente quanto 3 possibilidade
de oferecer orientagdo pritica diante de um valor do
qual ndo é capaz de abrir méo. E foi justamente nos pro-
blemas relacionados com o matrimdnio e a pratica sexual
— em que se inclui o controle da natalidade — que maior
grau de esvaziamento pode ser observado.

No conjunto, o Catolicismo brasileiro, quando
analisado através de mensagens escritas, se mostrava co-
mo instituigdo cuja forga ideolbgica mais e mais se ampa-
rava em conte(idos alheios a sua secular tradi¢do. Seu es-
forgo em acompanhar as mudangas sociais punha a nu
uma fraqueza tal que se colocava como pergunta a possi-
bilidade de um total esvaziamento, num momento em
que havia muito ja passara a posigdo de ‘‘segundo violi-
no”’. Deixando por ora de lado a redefini¢do politica da
Igreja pds-64 responsivel pela importancia social que
recupgrard nos anos recentes, responder a essa pergunta
implica investigar a relagdo entre a mensagem genérica e
a prética cotidiana, tarefa esta realizada por Flavio Pie-
rucci, que, trabalhando no tema familia, tomou como
centro da investigacdo uma de suas questGes mais contro-
vertidas na relagdo entre familia e lgreja — a reproducéo
humana.

Ao tratar do comportamento reprodutivo dos
catélicos, Pierucci parte do principio de que ‘‘uma men-
sagem, reinterpretada sim pelos diferentes grupos de
fiéis, ja chegou até eles alterada por sucessivas reelabora-
¢bes ou releituras levadas a cabo por bispos, padres,
freiras e leigos autorizados, ao transmitirem-na ‘fielmen-
te’. A trasmissdo ou comunica¢do de uma mensagem im-
plica sempre em sua reelaboragdo da parte mesma dos
agentes institucionais legitimos, encarregados de transmi-
ti-la ‘fielmente’ (Pierucci, 1978, p. 9).

Através do estudo de documentos pontificios, ma-
nifestagdes da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos
Brasileiros), documentos de grupos de bispos brasileiros,
escritos de bispos e prelados, declaragbes de tedlogos e
entrevistas com padres (curas de alma), o autor procura
identificar as maltiplas faces que o problema do controle
familiar apresenta, quer como fato politico em que a
“unidade da Igreja” & posta como questdo central, quer
como problema cotidiano enfrentado pelo cura de almas.
Mostra que a “manutengdo da unidade aparente da men-
sagem catélica se vé facilitada quando os interesses reais
ou imagindrios dos diversos grupos ou classes de legios,
que constituem a clientela dos padres e seus principais
interlocutores no cotidiano da cura de almas, ndo entram
em choque aberto (e incontornavel) com o conteldo e a
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dire¢do da mensagem. Quando ndo ha esse choque, é
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possivel reinterpretar a mensagem sem postular a sua re-
formulacdo” (p. 33).

Diante de impedimentos doutrinarios relativos ao
controle de natalidade, o episcopado brasileiro, por sua
vez internamente dividido em questoes de doutrina e de
politica, tem pela frente também e principalmente pro-
blemas de orientacdo pastoral que ndo pode simplesmen-
te ignorar: que o tamanho da famflia representa para a
populacdo de fiéis questdo basica. O autor mostra a ma-
neira como os bispos enfrentam essa oposi¢do entre a
doutrina oficial da Igreja e as demandas da populagdo ca-
télica: assume-se uma posigdo claramente politica diante
do planejamento familiar, de tal sorte que o controle da
natalidade em si perde importincia diante do problema
“maior” representado por uma polftica neomalthusiana
por parte do Estado, insistindo na oposicdo ao controle
dirigido da natalidade como solu¢io dos problemas de
subdesenvolvimento do pafs. Na pritica, o problema de
orientagdo direta dos fiéis fica nas mdos dos padres. Ca-
suisticamente, cada caso é tratado como um caso. Dian-
te da “dGvida”, ao fiel restard sempre a possibilidade de
interpretagdo das mensagens. De todo modo, podemos
acrescentar que o contato mais direto do padre com o
fiel, do que deste com o bispo, atribui ao clero inferior
uma autoridade pedagbégica muito mais eficiente do
que aquela emanada dos colégios episcopais e de suas de-
claragdes.

O nao-monolitismo da lIgreja, nos diferentes niveis
hierdrquicos, de regides e de clientelas lhe traz como con-
trapartida e como vantagem uma universalidade capaz
de recobrir e defender as situagoes especificas mais con-
traditérias. Mas, para isso, é necessdrio que as demandas
das populag¢Ges sejam atendidas. Assim, aquilo que apare-
ce como uma “tendéncia geral”’, nada mais pode ser do
que o desaguadouro para correntes de diferentes dguas.
Isso leva, evidentemente a Igreja a uma prética comuni-
tdria — porque capaz de reunir interesses préximos —
centrada sempre e novamente na familia. Entretanto,
por ja ndo lhe ser possivel atuar simplesmente na repro-
dugdo moral e religiosa da familia numa sociedade em
que sua hegemonia axiolégica foi historicamente posta
em plano residual, a Igreja, para sobreviver, é obrigada a
enxergar a sociedade através de um movimento maior
e refazer suas relagoes com a instituicdo da familia em
moldes muito diferentes. Trata-se, em suma, de perceber
a cada momento qual é, para o povo, possivel clientela,
a cara mais feia do Diabo.

Em muitos pontos do Brasil, a lgreja representou e
representa nestes anos um dos mais importantes organis-
mos da sociedade civil na defesa das classes trabalhadoras
frente a repressdo policial e militar do Estado. Das for-
mas de organizacdo da sociedade civil, as Comunidades
Eclesiais de Base (hoje mais de 50 mil em todo o pafs) ti-
veram rapida aceitagdo nos meios catélicos, especialmen-
te nos bairros proletdrios, conquanto apresentem varia-
¢Oes no que diz respeito a sua organizacdo, atuagéo,
prioridades de agdo e vinculagdo ideolégica. Embora as
CEBs atuem no sentido de resolver os problemas mais
imediatos que afligem a populagdo explorada, a base de
sua organizacdo pressupSe uma experiéncia de ’‘sociabi-
lidade fraterna” em que os grupos de vizinhanga e as re-
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des familiares ocupam importancia fundamental. Os seus
membros, comunitariamente, conhecem-se e se reconhe-
‘cem. A necessidade, para seu funcionamento, de um con-
tato intimo entre seus membros, tanto para discutir os
problemas comuns, como para organizar as formas de
reivindicagdo e estratégias para melhorar a qualidade de
vida (como as compras comunitdrias) implica obrigato-
riamente Um envolvimento familiar muito mais intenso
do que a simples prética religiosa centrada na organiza-
¢do paroquial de atendimento individual.

“As Comunidades Eclesiais de Base agregam nime-
ro de participantes raramente superior a cinqglienta indi-
viduos (. . .), que se organizam em grupos de vizinhan-
¢a.” (.. .) “Normalmente, os fiéis comegam a se organi-
zar em pequenos grupos pelo estimulo de agentes de pas-
toral — padres, irm3s, lideres de outras comunidades —
como, por exemplo, nos cursos de evangelizagdo, circu-
los biblicos, ‘grupos de Evangelho’, ‘escolas da fé’; ou en-
tdo por imitagdo de um grupo anteriormente iniciado,
ou ainda pelo desdobramento e ampliagio de reunides
familiares e encontros de casais” (Camargo, 1980, p. 70-
71).

Embora ndo se tenha elementos suficientes, nio é
dificil estabelecer a relacdo existente entre as CEBs e a
familia, quer pelo contetdo comunitério, quer pelas ma-
neiras através das quais as CEBs se organizam. Interes-
sante sobretudo é o fato de que este tipo de organizacgdo
depende muito fortemente de contatos primdrios, repro-
duzindo no capitalismo {urbano) relagSes sociais quase
que antagonicas ao individualismo e & competi¢do pré-
prias a esse regime. Em principio, a CEB é contraditéria
com o movimento de massa, tanto que o seu engajamen-
to em partidos politicos pode mesmo estar sendo visto
pela hierarquia da Igreja como um risco para a sua sobre-
vivéncia sob a tutela da Igreja. Razdes, razdes, o fato é
que publicamente a Igreja vem se opondo & filiacdo das
Comunidades Elesiais de Base a partidos politicos, ao
mesmo tempo em que, no interior de cada CEB, a filia-
¢do partidéria é incentivada — como filiagdo individual.
Possivelmente é esperado que nos partidos se diluird a
natureza comunitdria — e familiar — desse movimento.

Conquanto ndo exista em relagcio as CEBs nenhu-
ma_proposta explicita capaz de ligar tedrica ou ideold-
gicamente religido e familia, no campo a situagdo ¢ bas-
tante outra. A Pastoral da Terra privilegia a unidade fa-
miliar e a identifica como unidade de trabalho para esca-
par a exploragdo capitalista, adotando conceitos de ins-
piracdo socioldgica, opondo ‘‘terra de negdcio” a “‘terra
de trabalho” (Martins, 1980, p. 58-61). Neste caso, a ne-
gagdo do capitalismo, na teoria e na pritica pensada, &
assumida pela Igreja via familia, uma vez que a proprie-
dade familiar, ainda que privada, é entendida como ndo-
capitalista, desde que trabalhada pela familia. Pensar a
propriedade desta maneira, ndo deixa de ser uma forima
de defesa da familia naquilo que melhor garante sua uni-
dade e reprodugdo, ou seja, as condicdes materiais de
existéncia, por sua vez inexoravelmente amarradas 3
famflia como unidade “natural’’ — categoria primordial
sobre a qual se moveu sempre a lgreja.

A familia para a igrefa’

O Concilio Vaticano Il reviu, mudou e reformulou
muitos pontos da doutrina. Uma coisa ndo mudou: a
concepedo catdlica de familia e sociedade:

A familia (. . .) constitui o fundamento da socie-
dade. Por isso todos aqueles que exercem influén-
cia nas. comunidades e nos grupos sociais devem
trabalhar eficazmente para a promogao do matri-
monio e da famflia” (Constituigiio, 1966, p.64).

Contudo, a tentativa de recriagdo, tanto na cidade
como no campo, das formas de solidariedade de base co-
munitdria ndo significa necessariamente uma estratégia
reaciondria e mesmo especialmente quando isso represen-
ta uma das poucas alternativas de defesa da populacdo
explorada por um capitalismo como este que se desen-
volve no Brasil. Mas se isto é correto, também o é o fato
de que esta estratégia representa um passo primeiro no
interior de um movimento em que toda a estrutura da
sociedade tem que ser pensada tendo em vista sua trans-
formagdo radical. Sob esta condigdo, aqueles modelos de
organizacdo solidaria sob orientacdo da Igreja dependem
de uma postura ideolégica e politica capaz de unifica-los
em fungdo de um projeto de futuro cujo alcance social
tem necessariamente que ultrapassar os limites estreitos
da famflia, das organizagdes de vizinhanga e da proprie-
dade familiar.
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