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RESUMO

m dialogo com o texto “A viagem de Lévi-Strauss aos trépicos”, de

Silviano Santiago, busco refletir sobre a questéo da identidade indi-
gena hoje, a partir da exposi¢ao da situacéo dos indios Pataxd, em Car-
mésia, Minas Gerais. Pergunto-me, entdo, se se pode tomar o processo
de construcdo de identidade pataxo, em seu aspecto de representacéo,
como um tipo de caricatura do processo de construcdo de identidade de
qualquer individuo ou de qualquer povo, na medida em que evidencia
a negociagao constante entre o eu e 0 outro, envolvendo artimanhae lo-
gro, conscientes ou ndo. Nesse sentido, examino ainda viagem e escrita
como dois aspectos desse mesmo processo de construcdo identitaria, ja
que se representam como percursos de cartas geogréaficas e culturais, re-
gistrando a assimetria do poder econdémico e cultural em sua mobilidade.

etomando suas reflexdes sobre a constituicdo da cultura brasileira em sua

relacdo com outras culturas, especialmente no que tange a questéo das via-

gens do europeu aos tropicos, Silviano Santiago nos convida a enfrentar “o
fundo sem fundo de uma ‘identidade’ que se constitui a medida em que vamos en-
trando na vertigem do pocgo do passado” (Santiago, 1989, p. 204). Acredito que, mais
que isso, ele nos incita a entrar nesse poco de tempos heterogéneos e simultaneos
prenunciados na palavra vertigem.

Para dialogar com seu texto, que tive o privilégio de ler em versdao bem mais
desenvolvida do que a que vocés ouviram,! permito-me iniciar meu texto com um
exercicio de imaginacéo, baseado em fato ocorrido recentemente entre os indios Pa-
taxd, em Carmesia, MG. Conforme estudo de Juliana Cardoso (2000), estes indios,

“ Pontificia Universidade Cat6lica de Minas Gerais.
! Refiro-me ao texto de Silviano Santiago, “A viagem de Lévi-Strauss aos tropicos”, apresentado no Seminario
“Memoria e identidade”, organizado pelo CESPUC, na PUC Minas, em outubro de 2000.
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remanescentes dos Patax6 da Bahia, mudaram-se para Minas em raz&o de conflitos
de terra. Ja teriam perdido sua lingua, habitos e costumes indigenas, substituindo,
por exemplo, as ervas pelo merthiolate e o ritual do casamento indigena pelo véu e
grinalda da tradigéo catolica. Sobrevivem, no entanto, como indios que séo, buscan-
do garantir seus direitos constitucionais. Fabricam artesanato e o vendem em festas e
feiras; tentam recuperar sua lingua, valendo-se de empréstimos de outras tribos; par-
ticipam de escolas indigenas e escrevem textos na defesa de sua cultura.

Juliana Cardoso conta que, no momento da chegada de um énibus com
estudantes de Itabira a regido habitada pelos indios, estes, frente a um sinal de alerta,
foram depressa se vestir de indios e representar o papel que Ihes garante a sobrevi-
véncia.

Antes de discutir tal afirmacéo, proponho colocar, em lugar da estudante de
antropologia, Juliana, Lévi-Strauss, voltando ao Brasil e encontrando assim os Pata-
x0. Como se sentiria ele? Infeliz, mas ciente de que aquilo ndo seria nenhuma novi-
dade, pois apenas confirmava a gradativa degradacéo da cultura de um povo e, mais
que isso, da cultura humana em seu caminho para o fim? Sentir-se-ia mais perto do
fim do homem, cumprindo a previsdo de que “o0 mundo comegou sem 0 homem e
acabara sem ele”? Pensaria estar-se aproximando do momento em que o homem
voltaria a se comunicar com a natureza: “na contemplagdo de um mineral mais belo
gue todas as nossas obras; no perfume mais sabio que 0s nossos livros, respirado no
amago de um lirio; (...)” (Lévi-Strauss, 1986, p. 409-410), recuperando uma maior
integracdo com o mundo, como também postula Todorov (1983)?

Ou, com olhos contemporaneos, poderia perceber o teatro pataxd, como
bem o fez, Juliana Cardoso, como um meio de sobrevivéncia, uma estratégia de luta
no cerne das relagdes sociais? Devemos, Levi-Strauss e nds, invalidar esse movimen-
to indigena, taxando-o de representagdo ou até de fraude, ja que néo é original nem
puro? N&o é isso 0 que ocorre com aqueles que véem nos livros publicados pelos
indios, hoje bastante comuns, mistificagdes, na medida em que seriam falseados,
montados, manipulados e manipuladores?

Delineiam-se, pois, duas correntes: a dos que pensam poder resgatar um
mundo puro, originario ou que, pelo menos, lamentam ter perdido esse paraiso; e a
daqueles que véem nos movimentos indigenas intencdes outras, ndo muito inocen-
tes. De que lado se colocaria 0 antropdlogo francés, que, em Tristes tropicos (1986),
se culpa pela degradagdo do novo mundo, por sua contaminacéo irreversivel?

Os primeiros viajantes se viam como doadores de bens, como os pais cultu-
rais de um povo barbaro, “sem fé, nem lei, nem rei” (Staden, 1974). Entre estes,
penso que D’Abeville (1975), um outro Claude, pode ser um bom exemplo, por ser
também francés e por eleger a Franca a Arca de Noé de um novo tempo. Em seu
discurso grandiloqiiente, D’Abeville festeja os grandes passos dados para a salvacéo
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daquele povo selvagem, que sé teria ajuda e misericordia de “filha mais velha da
igreja”. Ndo é sem razdo, pois, que o indio, tomando-os como modelos, se mimeti-
zariam a eles tanto na roupa como na religido, como se pode conferir no discurso
atribuido a Japi-acu, “principal da ilha do Maranhao™:

Nossos filhos aprenderdo a lei de Deus, vossas artes e ciéncias, e com o tempo se torna-
rdo vossos iguais; havera entdo aliancas de parte a parte, de modo que ja ninguém néo
pensara que ndo somos franceses.

(...) (p. 60)

Quanto aos nossos costumes de matar os escravos e de usar cabelos compridos, furar os
I&bios, dancar, etc., entregamo-nos a ti e faremos o que quiseres nos ordenar. (D'Abeville,
1975, p. 61)

Nesse momento da colonizagdo, tanto D’Abeville, quanto Thevét e Lery,
acreditavam-se salvadores dos selvagens, aqueles que, viajando, espalhavam a fé e a
civilizacdo, como se pode ver no “Prefécio aos leitores”, feito por Thevét:

E foi assim que, ap6s numerosas jornadas, arribamos as Indias Americanas, nos arre-
dores do Capricdrnio, terra firme habitada e de boa temperatura, da qual damos a se-
guir uma descricdo completa e pormenorizada. Ousei tentar tal empresa imitando o
exemplo de varios outros ilustres personagens, cujos gestos herdicos e cujos atrevidos
empreendimentos, celebrados pela Historia, conservam seus autores vivos em nossa
memdaria e merecedores de perpétua honra e gléria imorredoura. O que teria levado o
grande poeta Homero a celebrar Ulisses com tamanho engenho em seu poema, sendo
as longas peregrinagdes e perambulages deste por diversos lugares, passando, apds a pi-
Ihagem de Trdia, por intmeras experiéncias, sequindo ora por aguas, ora por terras?
Que outra razdo teria Virgilio para que tdo admiravelmente escrevesse a respeito do
troiano Enéias (a quem, contudo, acusam alguns historiadores de ter miseravelmente
deixado sua propria terra cair nas maos do inimigo), sendo o haver este resistido valo-
rosamente ao furor das ondas impetuosas e a outras adversidades maritimas, tendo en-
frentado e visto tantas coisas antes que tivesse por fim alcancado a Italia? (Thevét,
1978, p. 12)

Mais ndo é necessario para se perceber como o escopo da viagem mudou de
I para ca; no entanto, viajar e escrever continuam sendo sempre garantia de nomes
imemoriais na literatura e na Histdria. Também Leévi-Strauss viaja e escreve, mas,
como bem acentua Silviano Santiago, viajando e escrevendo, denega seu gosto pela
viagem e pela escrita. Sunpreet Arschi e outros autores (1994), no ensaio intitulado
“Why travel? Tropics, en-tropics and apo-tropaics”, também analisam a similarida-
de entre o texto e a viagem de Lévi-Strauss, associando a palavra tropos a tropicos,
ndo apenas no sentido de que a viagem é metafora da existéncia, mas também no
sentido de que o texto tem a estrutura da viagem, em suas peripécias, seus atrasos,
seus sujeitos e complementos. Como Silviano Santiago, estes autores mostram que a
denegacéo da viagem pelo antropdlogo francés merece ser analisada pari passo com o
processo linglistico da comunicagao.
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Diferentemente de seus conterraneos no passado, Lévi-Strauss penitencia-
se por se ver como agente contaminador de culturas novas e puras. Essa atitude
parece, entdo, oposta a anterior, ja que se baseia no respeito ao outro e ndo em sua
dominagdo. Devemos a Leévi-Strauss o reconhecimento da alteridade nas relagoes
sociais, mas podemos nos perguntar hoje se a atitude de se sentir responsavel pela
morte de uma cultura ndo seria também outra forma de poder: o poder de salvar e 0
poder de matar. Paradoxalmente, aqueles que pensam que salvavam, matariam, en-
quanto 0 que pensa que mata, salvaria, na medida em que volta seu olhar para o
outro. Observe-se que, no entanto, a situacéo nao é tao diversa: o sujeito da agao é
sempre ele, 0 viajante. O outro € objeto, de catequizacéo, de civilizacdo ou de conta-
minagao.

Quando na “Lic&o de escrita” (Lévi-Strauss, 1986), o indio nambikwara
finge escrever, manifestando seu poder frente ao antropdlogo e frente a seus iguais,
ele busca se identificar, ndo apenas com o modelo ocidental, mas identificar-se como
pessoa e povo. No processo de construcédo de identidade, mais que afirmar sua dife-
renga, precisa exibir sua semelhanca aquele que vé como superior. Lévi-Strauss qua-
lifica esse acontecimento de comédia e mistificacdo, tal qual varias pessoas fazem
hoje em relacdo aos pataxo:

Ele préprio é meio levado pela sua comédia; cada vez que a sua mdo acaba um linha,
examina-a ansiosamente como se o significado devesse irromper dela e a mesma desi-
lusdo se pinta sempre no seu rosto. (Lévi-Strauss, 1986, p. 293, grifos acrescentados)

(...) Que esperava ele? Enganar-se a si prdprio, talvez; mas ainda mais espantar os
seus companheiros, persuadi-los de que as mercadorias passavam por seu intermédio,
de que tinha obtido a alianga do branco e participava dos seus segredos.

(...) esta estada falhada, a mistificagdo de que eu acabava de ser instrumento,
independentemente da minha vontade, criara um clima irritante; (...) (p.293, grifos
acrescentados)

Por sua vez, a jovem antropologa, mesmo que tenha confessado uma certa
desilusdo, ndo se irritou ao ver a cena do Onibus e o teatro montado pelos indios para
atrair os turistas e vender seus artesanatos:

Logo nas primeiras visitas & Reserva fui convidada a comparecer a uma danga, ou
aweé, que seria apresentada a uma grupo de estudantes de Itabira, cidade proxima.
Haveria danga com musica e em algumas bancas seria exposto o artesanato. Quando
cheguei, havia uma ou outra crianca vestida com trajes indigenas, tais como saias,
pinturas corporais e cocares; quanto aos adultos que estavam confeccionando o artesa-
nato — situacéo que ndo havia ainda presenciado — usavam seus trajes costumeiros —
vestidos, shorts, camisetas. Quando os dnibus dos visitantes foram avistados, houve
uma mudanga completa de comportamento: gritos, correria e o desaparecimento dos
adultos. Alguns instantes depois, pouco antes da chegada do 6nibus a area onde deveri-
am estacionar, os adultos reapareceram vestidos a carater, ou seja, com saias de embira,
cocares, pinturas corporais e colares. (Cardoso, 2000, p. 68)
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Refletindo sobre a situacdo, Juliana Cardoso acrescenta:

Na realidade, nada havia de surpreendente: para que pudessem vender seu artesanato
indigena, era necessario que se parecessem como tais, e assim o fizeram. Esta situagao
reflete, pois, tudo o que vivenciam a cada instante, uma necessidade absoluta de se
parecerem e serem identificados como indios para garantir que a comunidade en-
volvente aceite sua identidade indigenae, com isso, possam ter direito a sua terra e
ao sustento pela venda de artesanato, sua principal fonte de renda. (p. 68; grifos acres-
centados)

Observe-se que o teatro faz parte da construcédo da identidade: o que mu-
dou foi 0 modelo. No discurso de Japi-agu, relatado por D’Abeville, o ideal a ser
alcancado é o francés, que se quer mesmo como modelo; na cena descrita por Lévi-
Strauss, o ideal € ainda o francés, mas este ndo se quer como modelo, antes se irrita
com o jogo do indio. Na cena descrita pela jovem antropologa, 0 modelo ndo é mais
0 “branco”, mas é ditado por ele que, na busca da manutenc&o da diferenca, exige do
indio que se mantenha indio. O que, alias, é uma atitude bem comum no Brasil e em
relacéo ao Brasil.

Pergunto-me, ent&o, se se pode tomar o processo de construcédo de identi-
dade patax6 como um tipo de caricatura do processo de construcéo de identidade de
qualquer individuo ou de qualquer povo, na medida em que evidencia a negociagao
constante entre o eu e o0 outro, envolvendo artimanha e logro, conscientes ou néo.

Digo caricatura porque o povo Patax0, como ja se disse, seria daqueles in-
digenas que mais perderam no processo de “aculturacdo”, até mesmo a lingua eles
estdo “recriando”. Lembro-me de um depoimento de Kanatyo, lider pataxd, em que
afirma que os espiritos estariam Ihes reensinando a lingua e que, logo, logo, eles a
teriam de volta. Digo, pois, caricatura, pensando que esta é a arte que evidencia as
caracteristicas mais expressivas de um rosto ou de um corpo. Assim 0 jogo teatral
encenado por Kanatyo e seu povo evidenciaria os tracos fortes do processo de cons-
trucéo da identidade: representacéo e negociacéo. Primeiramente, ele quer ser como
0 branco para que este 0 aceite; agora ele quer ser indio porque so assim obtera seus
direitos, sendo respeitado por aquele e s assim entrara no mercado com a venda de
seus produtos. Ora se a cultura “branca” destruiu a cultura indigena, sé na cultura
“pbranca”, com sua mediacdo, o indio pode encontrar vestigios dessa cultura, mesmo
que ela venha transmutada, travestida. Bhabha preconiza que:

E na emergéncia dos intersticios — a sobreposic&o e o deslocamento de dominios da
diferenga — que as experiéncias intersubjetivas e coletivas de nagdo (nationness), o
interesse comunitario ou o valor cultural sdo negociados. (Bhabha, 1999, p. 20)

Pode-se perguntar, pois, se 0 espaco indigena, territorio fisico e politico-
social, seria um desses espacos intersticiais, lugar de negociacdo com aqueles que
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foram elementos de opresséo, excluséo e quase exterminio, numa quebra das hierar-
quias, num deslocamento de valores; se nossa sociedade reconhece o indio como um
agente no mercado de trocas simbdlicas, ou se ele segue sendo um objeto de disputa
entre grupos.

O discurso indigena, aqui exemplificado pelo discurso dos pataxo, seria,
por exceléncia, o espaco hibrido de que nos fala Canclini (1989), na medida em que,
mais do que receber elementos do mundo moderno, ele se pauta por seus modelos ao
mesmo tempo em que quer ter raizes na tradicdo indigena. E, pelo menos, paradoxal
que o discurso indigena, cuja enunciagao se da, em principio, numa sociedade dada
como tradicional, possa justamente ilustrar o descentramento da sociedade contem-
poranea, marcada pela heterogeneidade temporal. Tal paradoxo fica muito evidente
nas falas dos indios, em que o verbo ser é conjugado reiteradamente, como no texto
Kanatyo: “Eu sou indio...”, um tipo de poema, a que se poderia chamar “Profisséo
de identidade”, cuja estrutura é construida com paralelismos, com a repeticao de ver-
sos iniciados com “eu sou indio” (9 vezes):

Eu nasci indio, e quero morrer indio.

Eu sou indio, porque sei dancar o ritual do awé.

Eu sou indio, porque sei contar a historia do meu povo.

Eu sou indio, porque nasci na aldeia.

Eu sou indio, porque meu sistema de viver, de pensar,

de trabalhar e de olhar o mundo € diferente do homem branco.

Eu sou indio, porque sempre penso 0 bem para meu povo
e todas as nagBes indigenas.

Eu sou indio, Pataxo, sou brasileiro, sou cagador, pescador,
agricultor, artesdo e poeta, enfim, sou um lutador
(ue sempre procura a paz.

Sou indio, porque sou unido com meus parentes
e todos aqueles que se aproximam de mim.

Sou indio, e tenho orgulho de ser indio. (...)

(Kanatyio, 1997, p. 44)

Estas e outras ocorréncias do verbo ser acentuam o aspecto ontoldgico da
identidade que, ademais, se mostra hibrida e precaria, o que se refor¢a em outras
falas, com a presenga de vocabulario altamente académico, de valores cristdos, de
preconceitos incorporados etc. Nesse sentido, chamaria atengdo para a incorporagéo,
inclusive, de uma sintaxe bastante politica da atualidade,? que indicia um discurso
inspirado pela esquerda: “a gente ta levando eles com carinho pré ta repassando pra
nos, pra gente ta repassando pros filhos”. Alias, muitas vezes, o proprio indio tem
consciéncia da necessidade de ser hibrido, plural, mesmo que procure mostrar-se

! Observe-se que, embora a construcdo tenha se originado por forca da tradugdo literal do inglés na informatica,
sua divulgacéo foi iniciada por movimentos politicos.
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“autenticamente” indio. E, nesse sentido, evidencia o processo de transculturacéo,
termo emprestado por Angel Rama de Fernando Ortiz, e tdo utilizado nos estudos
latino-americanos.

Dessa maneira, estudar o percurso indigena seria estudar o percurso de
nossa sociedade, pois, como quer De Certeau, “tudo retorna nas franjas do discur-
s0”. E, como bem mostra Silviano Santiago, é De Certeau que retoma o conceito de
bricolagem usado por Lévi-Strauss para falar da reemergéncia daquilo que é exclui-
do das malhas do sistema (cf. De Certeau, 1994). Eu chamaria atencdo para o fato de
que, para De Certeau, 0s agentes da contaminacéo sao os excluidos, eles é que vol-
tam e “sujam” o tecido social. E que, como o bricoleur, constroem seus produtos
culturais com os retalhos da malha social, que estdo disponiveis para eles.

O discurso dos pataxd é feito de cacos de outros discursos: da tradi¢do indi-
gena, da religido catolica e protestante, do texto televisivo, da ciéncia médica, da
orientag&o politica, da dicgdo antropoldgica e muito mais. E, entdo, o discurso brico-
lado que Ihe é possivel construir, tal como sua identidade mdaltipla e fragil.

Nao seria, pois, uma caricatura, de todo e qualquer processo de construgao
identitaria, a exibir-se em sua multiplicidade e fragilidade? Por isso mesmo, importa
encara-lo em sua complexidade, observando sobretudo as relagfes de poder que se
instauram nessa intrincada rede cultural, sem esquecer de que também os pesquisa-
dores, 0s estudiosos se situam nessa rede.

Nos tempos atuais, o intelectual sabe que ndo pode falar pelo outro, ndo
pode empunhar bandeiras por ele, vé-se assim mais como um companheiro, alguém
gue caminha ao lado do outro. Também ele um viajante, que se pergunta se de fato
esta contribuindo para o crescimento e autonomia do outro, ou se o esta vampirizan-
do quando faz dele objeto de estudo. Nao é sem razao que De Certeau afirma:

Os Bororo vdo descendo lentamente para a morte coletiva, enquanto Lévi-Strauss
veste o farddo da Academia. Mesmo que ele ndo se console com essa injustica, isto n&o
muda em nada o fato. E esta é também a nossa prdpria historia, ndo apenas a dele.
(1994, p. 87)

Mas esta historia esta escrita, também ela, com retalhos de culturas diver-
sas. Como as cidades velhas e tradicionais, ou novas e decrépitas, a escrita de D’Abe-
ville, Thevét, Léry, Bounganville ou Lévi-Strauss trazem em si uma contrapartida: a
possibilidade de releitura através dos tempos. Tal releitura permite-nos, para usar
palavras de Sharon Zukin (1996), “mapear cultura e poder”, decifrando paisagens,
que se referem “tanto a chancela especial de instituicdes dominantes na topografia
natural como ao terreno social e ao conjunto inteiro do ambiente construido, geren-
ciado ou reagrupado de algum outro modo.” Nesse contexto, “a paisagem dos pode-
rosos se opde claramente a chancela dos sem poder” (p. 207).
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Silviano Santiago, relendo Lévi-Strauss ou viajando com Artaud, também
decifra tal mapae, evidenciando a contaminacao entre engenheiros e bricoleurs, como
0s patax0, exibe o carater teatral da histdria social. A leitura de Viagem ao México
(1996) reitera essa proposta porque reconstrdi o percurso da colonizagdo, mas em
duas vias. N&o por acaso, exibe sua escrita como monstros de viagem:

Tenho as fei¢es de um polvo anfibio. Uma s6 cabeca e varios tentaculos, varias per-
nas-tentaculos que se assentam em terras diversas e variados nomes, deles sugando o
que podem oferecer e ofertando o produto a cabeca de um olho ciclpico, montada em
um dorso gigantesco de onde saem bragos, de onde saem mé&os que seleciona caminhos
pelas teclas do computador. A cabeca vive dilacerada pelos tent&culos que se distanci-
am em busca de novos apoios. Cada novo apoio, se ndo for uma caravela, é uma terra,
se ndo for uma terra, € uma caravela. Se ndo for uma caravela ou terra, € uma nuvem
passageira. Se ndo for uma nuvem passageira, € uma tela de computador a ser preen-
chida. (1996, p. 20)

Trata-se de uma viagem, uma busca identitaria que trai a necessidade de
transformacéo e mudanca, como no discurso de Kanatyo, quando diz: “Pra defender
0 meu povo, me transformo em: pedra, fogo e fumaga, trovao e tempestade, monta-
nhas bem altas, espinho de tucum, rios e oceanos, peixe nadador, flecha certeira que
mata sem dor”. (1977, p. 45)

Escrita e viagem, processos metamorficos como o da propria identidade, a
exibir-se em sua figuragdo movel e fraturada, remetem-nos ainda ao conceito benjami-
niano de alegoria como uma “figura organizada em torno da morte ou de transforma-
¢do do vivo no morto, donde a presenca obsessiva da caveira e do fragmento ou ruina”
(Chaui, 1993, p. 7). Para Benjamin, a alegoria ndo quer simbolizar alguma coisa, mas
significa-la e, para isso, arranca-a de seu contexto habitual. Silviano Santiago, relendo
Lévi-Strauss, desloca-o tanto de seu lugar de criador das teorias antropoldgicas, que
tdo Gteis foram aos estudos da alteridade, como de seu lugar de “contaminador” da
cultura alheia, que se sente culpado por contribuir para a destruicéo de seu aroma.

Esse deslocamento, teorizado por Derrida, é retomado ainda pelos autores
do artigo do livro “Why travel?”, em seu jogo entre viagem ao trdpico, tropos e en-
tropia e 0 neologismo “apotropaico”. A idéia e de afastamento, deslocamento, de movi-
mento, de jogo entre eu e 0 outro, em seu desejo de arriscar aquilo que nao se quer
perder. “Se Lévi-Strauss retoma trépico como entropico, entdo Derrida sugerira o
“apotropaico”, nunca totalmente compreendido, da différance. (Arschi, 1998, p. 240)

Trata-se de uma relativizacdo de poderes, ou da consciéncia possivel de
seus mecanismos, que permitem coloca-los em causa. I1sso, no entanto, ndo significa
isencdo de responsabilidades, ja que, na tela do computador ou na folha em branco,
estamos escrevendo historias, construindo culturas, marcadas por relagdes de poder
e consequentes beneficios ou mazelas. A viagem/escrita faz-se pelos percursos de
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cartas geograficas e culturais, a0 mesmo tempo em que permite a construcéo de
outros mapas, outras paisagens que registram a assimetria do poder econdémico e
cultural em sua mobilidade.

ABSTRACT

ith basis on Silviano Santiago’s “A viagem de Lévi-Strauss aos

trépicos” (“Lévi-Strauss trip to the tropics”, this paper focuses
on the issue of Indian identity nowadays, taking into account the Pataxé
Indians, in Carmésia, Minas Gerais, Brazil. One wonders if the process
of identity establishment of the Patax0s, in what concerns representa-
tion, can be considered a kind of caricature of the process of identity
establishment of any individual, or any people, in so far as the constant
(un)conscious negotiation between me and the other, involving artifice
and swindle, becomes evident. In that sense, travelling and writing are
considered two aspects of the same process of identity establishment, once
they constitute trajectories of geographical and cultural charts, recording
the assimetry of the economic and cultural power in its mobility.
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