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Resumo

O trabalho trata das redefini¢des da teologia moral, principalmente
as relativas  vontade e i liberdade humanas, feitas pelo jesuita Fran-
cisco Suirez em De legibus(1612) e Defensio Fidei (1613). Politica
e juridicamente, a doutrina da vontade suareziana afirma a tese da
preeminéncia da lei sobre o direito, associando-a ao conceito mo-
derno de soberania em que o pacto social pressupde a vontade do
pOvO expressa no ato em que se aliena do poder, declarando-se sidi-
to. A comunicagio propde que os textos de Vieira glosam essa inter-
pretagio teolégico-politica da vontade para confirmar a presenga uni-
versal da luz natural da Graga nas leis positivas do Império Portugués.

Palavras-chave: Antdnio Vieira; Sermées; Obras proféticas; Tempo;
Hist6ria.

o esplendor da era Bush, 0 modo menos fitil de falar de Anténio Vieira

continua sendo o histérico. Para situar sua pritica no seu campo histéri-

co, trato de seus sistemas de representacio, a metafisica escoldstica e as
redefinigdes da teologia moral feitas por Francisco Sudrez em De legibus (1612)
e Defensio Fidei (1613), principalmente as relativas a vontade, 2 liberdade e aos
fins do homem. Elas fundamentam seu imagindrio infinitista e especificam os
modos como confere sentido politico aos eventos, relacionando vontade indivi-
dual, livre-arbitrio e sujeigo, lei positiva, lei natural e bem comum.

» o«

Férmulas como “corpo mistico do Reino”, “corpo mistico do Estado do Bra-
sil”, “corpo mistico do agtcar”, “cabega do Reino”, “cabega do corpo mistico”,
“unido das vontades”, “bem comum” dos textos de Vieira e outras representa-
goes luso-brasileiras do século XVII significam a comunidade dos homens que
transferem o poder 2o rei num ato de sujeigdo como a vontade subordinada de

“um tnico todo unificado”, como diz Suirez, um “corpo mistico”. A transferén-

" Texto recebido em setembro/2007 e liberado para publicagio em outubro/2007.
* Universidade de Sio Paulo.

SCRIPTA, Belo Horizonte, v. [, n. 21, p. 187-202, 2° sem. 2007 l 87




lodo Adolfo Hansen

cia é regulada pelo modelo juridico da escraviddo: “quase alienagdo” (guasi alie-
natio).! Duas referéncias se fundem nelas. Uma é teolégica, o “corpo de Cristo”,
a héstia consagrada pela Eucaristia; por extensdo, a respublica christiana, o corpo
da Igreja. Outra é juridica, oriunda da doutrina da corporatio, a corporagio roma-
na, e da nogio medieval de #niversitas. Na doutrina catélica do poder, as fé6rmu-
las pressupdem a definigdo do terceiro modo da unidade dos corpos do comenté-
rio do Livro V da Metafisica aristotélica feito por Tomdas de Aquino: unidade de
integracio que nio exclui a multiplicidade atual e potencial. E o modo corres-
pondente ao corpo humano, definido como integragio de membros como ins-
trumentos da alma.? Unidade do corpo, pluralidade dos membros, diversidade
das fungbes das diferentes partes dele sio os trés modos de definigio do corpo
humano com que Tomd4s de Aquino propde a integragio de suas partes num todo
harménico como a ordem que é instrumento para a alma, seu principio superior.
Com o termo caput, relaciona as metiforas “cabega” e “corpo” ou “cabega” e
“membros”, como parte superior ou mandante e partes inferiores ou subordina-
das. Por analogia, as metaforas significam outros objetos como corpos. Analogi-
camente, significam a Igreja como corpus Eclesiae mysticum e corpus Christt, a
sociedade como ordinata multitudo e 0 homem como corpus naturale.® Transferi-
do para a esfera politica, o termo “corpo” mantém o significado da analogia teo-
l6gica, determinando que a cabega, sede da razio de Estado, é proporcionalmen-
te, para o stdito individual, o que Deus é para o mundo. Escolasticamente, a
semelhanca dos homens com Deus nio se acha apenas no homem individual;
porque o homem é naturalmente social, a semelhanga se acha na sociedade regida
pela razio de um s6 homem, o rei, cabega do corpo politico do Estado. Doutri-
nariamente, o rei esti no reino assim como Deus estd no mundo e a alma est4 no
corpo. Principio regente da sociedade, o rei é sua razdo suprema, dirigindo-a para
integrar todas as suas partes e fungdes como harmonia ou ordem.

Nos séculos XVI e XVII, os juristas catélicos juntam a nogio de corpus mys-
ticum, o “tinico todo unificado” da vontade coletiva, & de respublica, doutrinando
- com ambas a nogéo de corpo politico para combater as teses do poder politico de
Maquiavel e Lutero. Em Portugal, a nogdo de “corpo politico” é fundamental na
centralizagio do poder monérquico e na conceituagio de “bem comum”.* O en-

! Cf. Francisco Sudrez, De legibus, lib. 5, cap. 4, n. 11: “Talis translatio potestatis a republica in prinei-
pern non est delegatio sed quasi alienatio, seu perfecta largitio potestatis quae erat in communitate®.

? Santo Tomés de Aquino, “Lectio 3 ad Corinth. XII”. (“quia eius perfectio integratur ex diversis
membris, sicut ex diversis animae instrumentis; unde et anima dicitur esse actus corporis organici,
idest ex diversis organis constitutis™).

3 Santo Tomds de Aquino, Summa theolog, III, 9, VIIL, a.I.

* Desde setembro de 1564, quando o rei D. Sebastiio ordenou que todos os decretos do Concilio de
Trento seriam leis do Reino de Portugal, a doutrina foi ensinada nos colégios brasileiros da Compa-
nhia de Jesus e nos cursos de Direito Candnico e Civil da Universidade de Coimbra.
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sino da Companhia de Jesus na Universidade de Coimbra e nos colégios do Es-
tado do Brasil e do Estado do Maranhio e Grao-Pari divulga entdo os tratados
de Francisco Suérez, De legibus e Defensio fidei, e de Giovanni Botero, Della
raggion di Stato, recorrendo 2 nogio de corpus mysticum para significar a vonta-
de popular unificada como corpo politico que se aliena do poder no pacto de
sujei¢do. Doutrinado por Suirez segundo o modelo juridico da escravidao ou
quasi alienatio da comunidade que transfere o poder para o rei, o pacto determi-
na as maneiras como as trés faculdades escolasticas que constituem a pessoa hu-
mana — mem©ria, vontade, intelecto -~ devem ser e agir como faculdades subordi-
nadas. Na doutrina, o corpo individual do sadito deve ter representagio adequa-
da, evidenciando que sua meméria, sua vontade e sua inteligéncia se integram
nos corpos das ordens sociais como uma forma subordinada da hierarquia cor-
porativa do “bem comum” do Estado. Nas representagdes dessa subordinagio,
nao existe nenhuma nogio de subjetividade psicolégica, de progresso, de auto-
nomia critica. Nas priticas sociais desse tempo, a posigio do ex ¢, imediatamen-
te, a de uma subordinagio visivel da vontade, da meméria e do intelecto is for-
mas do todo social objetivo como livre-arbitrio que parece paradoxal para a ex-
periéncia iluminista, pois ¢ liberdade definida como subordinagio. Subordinagio
dos apetites individuais 4 unidade estéica da tranqitilidade da alma dada a ver,
ouvi* e ler nos signos espetaculares da Luz do Deus catélico; subordinagio da
tranqiilidade da alma 2 concérdia pessoal em relagdo ao todo dada a ver, ouvir e
ler pelo aparato do poder, que langa mio das artes como instrumentos do aper-
feizoamento da alma; por decorréncia, subordinagio da vontade, da meméria e
do intelecto 2 paz individual e coletiva que decorrem da subordinagdo das partes
e do todo do corpo politico ao ditado divino da Igreja defendido pela Coroa. As
representagSes pGem em cena a autoridade de ambas as instituiges, que as legi-
timam. Nos tempos, lugares e préticas do século XVII, nio h4 “opinido publica”,
mas populagio subordinada 3 unidade do “bem comum” garantida pelos disposi-
tivos centralizadores e repressivos da Coroa e, sempre, plebe, que “murmura”
contra os excessos das instituicbes, em representagdes que repdem as categorias
da representagio. Assim, nos discursos do Império portugués do século XVII, a
férmula “corpo mistico” significa principalmente, como diz Susrez, que todos
os membros individuais e estados sociais sdo capazes de ser considerados, do
ponto de vista moral, como um tnico todo unificado.

Pertencer ao corpo politico do Estado implica a imediata responsabilidade
pessoal para com todos os demais homens partes dele, o que se realiza moral-
mente pela 6rdia ou a coincidéncia da vontade coletiva quanto ao fim pacifico do
corpo politico, o bem comum. Como pode ser imposta 2 forga, a concérdia cole-
tiva nio basta, se também nio houver concérdia de cada um consigo mesmo.
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Deve-se reduzir i unidade comum da “tranqiiilidade da alma” estéica a diversida-
de dos apetites individuais que concorrem na situagio social de concérdia (FER-
ROL, 1957, p. 215 e ss.). As paixdes devem ser evitadas; mas, porque sao inevité-
veis, devem ser controladas. Logo, o modo de unigo mais perfeito do corpo po-
litico do Estado é a paz. Como conformitas e proportio dos apetites, a paz ¢ “a
tranqiiilidade da ordem”.? Como diz Saavedra Fajardo: “Es el imperio unién de
voluntades en la potestad de uno; si éstas si mantienen concordes, vive y crece; si
se dividen, cae y muere, porque no es otra cosa la muerte sino una discordia de
las partes”.®

No século XVII ibérico, a virtus unitiva do amor subordinado do “bem co-
mum?” é traduzida com a metifora estéico-aristotélica da “amizade”, como se l¢
no mesmo Saavedra Fajardo (1976, v. 2): “En las repablicas es mds importante la
amistad que la justicia; porque, si todos fuesen amigos, no serian menester las
leyes ni los jueces; y aunque todos fuesen buenos, no podrian vivir si no fuesen
amigos”.

As representagdes de Vieira pressupdem e dramatizam esses enunciados. Se-
gundo elas, a legitimidade do poder real é acompanhada da sacralidade dos cos-
tumes que o préprio rei nao pode alterar. No pacto de sujeigdo, os stditos sem-
pre tém o que dizer, desde que seus pleitos ndo extrapolem o quadro da lei posi-
tiva que reflete a lei natural na regulagdo da amizade das partes subordinadas.
Nas representagdes, a paz social do corpo politico éa perfeita integragio de seus
membros e fungdes que combina a concérdia de todos no “bem comum” e a ade-
sio de cada um ao todo por meio do auto-controle da vontade. Tratando da t6-
pica da “vontade”, as representagdes de Vieira poem em cena a doutrina de Sui-
rez: apesar de terem capacidade inata racional e volitiva para entender os ditames
da lei natural inscrita em sua alma por Deus, os homens continuam criaturas man-
chadas pelo pecado original. Logo, como afirma Sudrez: “[...] paz e justiga ndo
podem ser mantidas sem leis convenientes” porque “[...] os homens individuais
ordindrios acham dificil entender o que é necessério para o bem comum e dificil-
mente fazem qualquer tentativa para atingi-lo por si préprios” (Cf. SKINNER,
1978, v. IL, p. 160). Na definigio dos meios de atingi-lo, deve-se evidenciar a co-
nexio da lei natural, que Deus pée nas almas dos homens como a sindérese que
aconselha o Bem, auxiliando-os a entender os designios da Providéncia para agir
corretamente segundo o livre-arbitrio, e a lei positiva, que os homens ordenam
para si mesmos para governo da sua comunidade politica. Por outras palavras, as
leis positivas devem ter a autoridade de leis genuinas, devendo ser compativeis
com a justiga natural fornecida pela lei natural (SKINNER, 1978, v. IL, p. 149).

5 Santo Tomds de Aquino, Summa theolog. IT-1I,q. XXIX,a.1.
¢ D. Diego Saavedra Fajardo. Corona Gética, cit. por Ferrol, 1957, p. 223.
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A agdo e as obras de Vieira pressupdem esses principios quando define o tem-
po como a progressao linear do tempo da ortodoxia catélica. Diferentemente da
temporalidade progressista do Iluminismo, que elimina Deus como fundamento
da histéria, seu conceito de tempo inclui a histéria como figura providencial-
mente orientada. Finito porque criado, o tempo nio é perfeito, por isso mesmo
exige a participagio da vontade dos homens que, no presente, colaboram coleti-
vamente no seu aperfeicoamento rumo ao dia do Juizo. A idéia de que os ho-
mens constroem sua hist6ria com a substéncia do tempo participado pela subs-
tincia metafisica de Deus faz Vieira postular que h4 um modelo adequado para
tal construgdo. J4 se evidenciou no passado e continuamente retorna no presen-
te, que o espelha, ndo como simples repeticio, pois o tempo nio é ciclico como
no mito, mas como a presenga de uma identidade absolutamente perfeita, Deus,
que faz coisas, homens e eventos ser figuras da sua Vontade. Os tempos nio se
repetem, pois nunca sio idénticos, mas apenas espécies semelhantes ou diferen-
tes de tempo criadas pela mesma Causa. Gasto, o passado é um morto, mas a in-
terpretagao da sua ruina revela os casos exemplares das repetiges da Presenca
aconselhando a justiga ao livre-arbitrio dos homens.” Em suas obras oratérias,
epistolares e proféticas, Vieira formula o discurso da histéria pressupondo tal
conceito de tempo. Para ele, a hist6ria é um ornato da identidade divina, segundo
a oposigdo complementar de finito/infinito que modula as priticas portuguesas
do século XVIL. .

Quando 1€ textos como a Biblia e autoridades candnicas, historiadores e poe-
tas latinos, as Trovas de Bandarra etc., interpreta homens e acontecimentos do
passado figurado neles e homens e acontecimentos do seu presente, nio as pala-
vras, estabelecendo concordincias anal6gicas entre uns e outros como antitipos

7 Vieira pode estabelecer tais relagdes especulares entre os eventos e seres da Biblia ¢ as pessoas e os acon-
tecimentos do Império Portugués porque pensa a diferenga deles analogicamente. Cada um dos aconte-
cimentos e cada um dos homens das narrativas da Biblia, assim como cada uma das pessoas e cada um
dos acontecimentos do Império Portugués, sio eventos préprios e pessoas préprias, com pleno sen-
tido histérico em si mesmos. Mas os acontecimentos, como a criagio de Eva ¢ a criagio da Igreja, e
as pessoas, agbes ¢ circunstincias, como os pecados de Salomio com as mulheres estrangeiras e a
pregagao de Cristo para as nagbes gentias, convém analogicamente entre si por meio de Deus, que os
orienta providencialmente. Assim, quando recupera a diferenga histérica dos eventos e pessoas do
texto biblico, inclui-a no conceito de identidade indeterminada de Deus do qual a diferenga deriva
como reflexo. Com isso, afirma a historicidade das diferengas temporais e simultaneamente as su-
bordina como diferengas de reflexos, de oposigées, de semelhangas e de analogia da identidade divi-
na. Para Vieira, o acontecimento histérico é um reflexo da identidade divina cujo conceito se d4 ao
seu jufzo como diferenga reflexiva ou diferenca objeto de sua reflexio. Por conseqiiéncia, as diferen-
gas dos acontecimentos também se tornam predicados na compreensio da identidade divina. E é isso
0 que caracteriza o seu método: revelar para a vontade de todos os homens do Império como os tex-
tos biblicos sfo o veiculo de acontecimentos proféticos que, ao serem interpretados, ocorrem como
predicados da identidade indeterminada de Deus, pressuposta metafisica e logicamente como a lei
eterna refletida na lei natural que fundamenta as leis positivas do Império e, desta maneira, a vontade
individual e a vontade coletiva no pacto de sujeigio que visa a paz do bem comum.
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e tipos ou figuras especulares dos futuros contingentes em que o Protétipo, Cristo,
vem desde sempre pela segunda vez em gléria. A interpretagio metafisica do
tempo nunca se separa do sentido politico da agdo, podendo-se por isso mesmo
definir as representacdes de Vieira como dispositivos aplicados para convencer
as vontades individuais do Império a se tornarem uma Gnica vontade unificada
como o corpo mistico de uma nagdo universalizadora da verdadeira fé.
Repetindo Francisco Suirez, Vieira pressupde que as vontades individuais dos
stiditos do Império sdo participadas pela Vontade da sua Causa Primeira, segun-
do o principio escolastico de que omne agens agit propter finem, todo agente age
por causa do fim, ou seja, deseja a semelhanga divina como seu fim dltimo. Jean-
Frangois Courtine demonstra que Suirez retoma o enunciado de Tomds de Aquino
para associd-lo 2 idéia de pura natura, pura natureza, quando redefine a teologia
moral e a teologia politica da Igreja Catélica contra a tese do direito divino dos
reis decorrente da tese luterana da lex peccati. Sabendo que os homens sao imper-
feitos e que seu apetite natural pelo infinito ndo encontra meios para se realizar
no tempo, Suirez pde entre parénteses o fim sobrenatural e recorre ao conceito
aristotélico de que todo ser tem um fim préprio inscrito nos limites e nas possi-
bilidades da sua natureza, para especificar o que pode e o que deve ser a agio em-
pirica de homens vivendo um tempo e um espago histéricos. Para essa especifica-
¢do, propde que é necessirio determinar tudo quanto é positivo na natureza hu-
mana, incluindo nessa determinagio o auxilio da Providéncia, para que os ho-
mens possam atingir a perfeicio da sua pura natureza. Assim, trata da lex ordina-
ria, a lei ordindria, que associa & potentia dei absoluta, a poténcia absoluta de Deus,
relacionando-as com a lei eterna e a lei natural, como lemos em De legibus:

A poténcia civil legisladora, mesmo considerada segundo a pura natureza, ndo tem
por fim intrinseco e por si mesma a felicidade sobrenatural da vida futura, mas seu
fim ¢é a felicidade natural da comunidade humana perfeita de que sua poténcia cuida,
de tal modo que os civis vivam nessa felicidade, ou seja, em paz e na justiga, e com
bens suficientes para a conservagio e o conforto da vida corporal, e com essa hones-
tidade dos costumes que é necesséria 3 paz exterior como titulo da felicidade da repi-
blica e da conservagdo que convém  natureza humana. (SUAREZ, 1612, IIL, I, 11,7)

Segundo Sudrez, as trés espécies de lei — eterna, natural e positiva —sio o fun-
damento da “felicidade da repiiblica” baseada no controle dos apetites indivi-
duais, na concérdia coletiva e na paz do bem comum. Em De legibus, define a lei
eterna como “a fonte e a origem de todas as outras leis” (SUAREZ, 1612, II,
Proémio). Ela é a norma universal, perfeita e imutivel, das leis humanas imper-
feitas e mutdveis. Manifestando-se no mundo humano por meio da lei natural,
como afirma em De legibus, X, 1, fundamenta a participagio do tempo histérico
em Deus. No caso, a lei natural é a luz da Graga divina negada pelos reformados
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e maquiavélicos. Contra a heresia, Sudrez afirma que ela é imanente na alma hu-
mana, fundamentando o discernimento do bem e do mal. Una e idéntica para to-
da a humanidade, faz todo homem, cristao ou gentio, participar da universalida-
de do género humano (De legibus, I1,8). A lei natural exprime o fundamento de
uma ética, pois ela mesma € a lei ética que determina o que é adequado 3 natureza
humana, manifestando-se na alma como synderesis, a sindérese ou a centelha da
consciéncia que aconselha o0 homem a fazer o bem e aborrecer o mal, na defini-
¢do de Tomds de Aquino.

A lei humana, ordindria ou positiva, deve ser conforme 2 lei natural (De legi-
bus, II1,12), pois é parte dela e seu principio e finalidade é o bem comum. Sendo
regulada eticamente pela lei natural, a lei humana obriga os individuos a orientar
politicamente a demanda e a execugido de seus interesses particulares, subordi-
nando-os ao interesse maior do “bem comum”, como também doutrina Giovan-
ni Botero em seu tratado Della raggion di Stato (1588). A adequagio da agdo in-
dividual a0 “bem comum” fundamenta a legitimidade das leis humanas. Ou seja:
pela justiga legal, a lei humana confere ao bem comum valor trans-individual e
supra-individual cuja universalidade transcende os interesses das partes indivi-
duais. Ou, de outro modo: a lei humana atribui efetividade e eficicia politicas ao
poder moral que expressa por participar na lei natural que reflete a lei eterna. As-
sim, enquanto a lei natural mostra o que o homem deve ou nio fazer para ser hu-
mano, usando de sua razio e liberdade, a lei positiva tem a fungio de fundamen-
tar a adequagio do comportamento moral e politico pela mediagio da justiga legal.

Quando analisa a lei ordindria, Sudrez a associa politicamente as tépicas do
“corpo politico” e do “bem comum?, definindo “sociedade” como “corpo misti-
co” de vontades unificadas na subordinagio 2 poténcia legisladora de um sé, o
rei. Afirma que a poténcia civil e o direito civil ndo se referem 2 felicidade eterna
da vida sobrenatural como seu fim imediato. A poténcia civil e o direito sio
apenas naturais e sua natureza nio tende para o fim sobrenatural. Mas — postula-
do absolutamente fundamental na a¢ao de Vieira —a poténcia civil e o direito de-
vem ser ordenados eticamente, por relagdo extrinseca, para garantirem as condi-
¢Oes da concérdia e da paz necessirias para que todos realizem o fim dltimo da
felicidade sobrenatural. Em sua obra e em sua agio, Vieira repete incansavelmen-
te essas determinagdes. Por exemplo, no sermio de Santo Anténio, pregado em
Lisboa em 14 de setembro de 1642, quando o novo rei Braganga enfrenta duas
guerras, na Europa e na América:

(---) Quis-nos ensinar Cristo Senhor nosso, que pelas conveniéncias do bem comum
se hdo-de transformar os homens, e que hio-de deixar de ser o que so por natureza,
para serem o que devem ser por obrigagio (...) Se os trés estados do Reino, atenden-
do a suas preeminéncias, sdo desiguais, atendam a nossas conveniéncias, e nio o se-
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jam. Deixem de ser o que sdo, para serem o que é necessério, ¢ iguale a necessidade os

que desigualou a fortuna. (VIEIRA, 1959)

Suirez escreve De legibus contra a tese luterana da lex peccati, que afirma a
auséncia da Graga na alma e a consegqiiente falta de discernimento do bem no ato
do livre-arbitrio. Politicamente, a tese fundamenta a doutrina do direito divino
dos reis enviados diretamente por Deus como sumo-sacerdotes de igrejas que
dispensam o Papa para impor ordem 3 anomia decorrente da falta de discerni-
mento dos homens de suas sociedades. Combatendo-a, Sudrez nio relaciona a
origem do Estado ao pecado original, mas determina que é fundado ex institutio-
ne primae naturae, por instituigdo humana. Jean-Frangois Courtine demonstrou
magnificamente que essa laicizagdo aparente do conceito de «<bem comums» ocorre
principalmente em De legibus, onde Suirez trata expressamente do que chama
de “a verdadeira felicidade politica”, determinando que o fim do governo do prin-
cipe catélico é garantir as condigbes para atingi-la. Nesse sentido, afirma que a
reunido dos homens em sociedade nio decorre apenas do pecado ou da natureza
corrompida, mas convém a eles nio importa qual seja o seu estatuto, pois con-
tribui para a perfeigio (Cf. COURTINE, 1999).

Contra a tese anglicana do rei como Deus na terra exposta do Basilikon Do-
ron, do rei James I de Inglaterra, Suédrez confirma a tese do poder como institui-
¢do humana em Defensio Fidei. No Concilio de Trento, sabemos, o cardeal Be-
larmino decretou, contra a tese luterana da lex peccati, que Deus nio é causa pré-
xima ou imediata do poder, mas s6 causa universal ou remota. Belarmino afirma
que o poder politico dos reis nao é concedido imediatamente por Deus por direi-
to divino, mas concedido mediante a vontade da multiddo, ou seja, por direito
humano. Retomando-o, Suirez afirma que a poténcia piiblica é estabelecida por
um pacto de sujeigao. A afirmacio de que a poténcia ptiblica decorre de um pacto
social faz com que logicamente também afirme que a poténcia piiblica de princi-
pes caté6licos, como o rei de Portugal e o rei de Espanha, nio é maior que a das
poténcias pagis, nem tem natureza diferente delas, como as dos indios da Amé-
rica. Também as sociedades indigenas sdo estabelecidas por contrato. Esse pos-
tulado é fundamental na intervengio de Vieira nas questdes relativas is conquis-
tas americanas, 3 escravidio e aos massacres de indios no Estado do Brasil e no
Maranhio e Grio-Pari. Por exemplo, quando classifica os colonos escravistas do
Maranhio como hereges maquiavélicos. N6s o lemos repetido na carta que envia
em 21 de julho de 1695 para o jesuita Manuel Luis. Defendendo a liberdade dos
indios contra os bandeirantes de S3o Paulo que entio assaltam as redugdes jesui-
ticas do Paraguai, diz:
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(-..) ndo duvidei escrever a El-rei, pai de S.M., que tanto podia ele pér leis aos indios
como aos ingleses e franceses; e, querendo-me argumentar depois em contririo, em
presenga do Marqués de Gouveia, o Conde de Soure, Presidente do Conselho Ultra-
marino, lhe disse eu que os indios eram mais livres que S.Sas., porque eles a0 menos
nasceram vassalos, e os indios nio, e eram tio absolutos senhores de suas liberdades
como das suas terras.®

A definigio suareziana do Estado como instituigio que visa a felicidade tem-
poral e civil dos sdditos pressupée obviamente a doutrina do poder indireto da
Igreja sobre os reis para assegurar o bem espiritual dos homens subordinados a
eles. Em uma carta de 1659 para o rei D. Afonso VI, Vieira o ratifica, afirmando
que “os primeiros e maiores instrumentos da conservagio e aumento dessa mo-
narquia sio os ministros da pregagio e propagagio da Fé, para que Deus a insti-
tuiu e levantou no mundo”. E no seu texto “Defesa do livro intitulado ‘Quinto
Império™, de 1665-1666, afirma que o Papa e os pregadores evangélicos enviados
por Roma que agem na América sio “instrumentos imediatos” da conversio do
mundo que contam com o apoio de um “instrumento temporal e remoto”, um
“imperador zelosissimo”, que protege os pregadores.

Vieira ratifica Sudrez, afirmando que as leis reguladoras do pacto de sujeicio
sdo regras de ordenago racional dos stiditos a0 bem comum. Devem ter a mes-
ma natureza de ordem de razio da lei natural da Graga. Aqui, é absolutamente
central a tépica da vontade: em seu foro intimo, todo homem pode acatar ou re-
cusar a lei, por isso mesmo as leis humanas devem demonstrar que sio racionais,
ou seja, evidenciar que se subordinam a vontade de Deus para serem justas e obe-
decidas. Quando o demonstram, também evidenciam que refletem a lei natural
da Graga como leis legitimas de cariter imperativo. Devem ser obedecidas, pois
a obediéncia ao poder instituido por leis legitimas significa acatar a Vontade divi-
na refletida na lei natural da Graga que evidentemente é Bem. Suérez o diz em De
legibus I, IIT, 9: “Pois a prépria lei natural é aquela que incide na mente humana
para que distinga o bem do mal”. Certamente, a vontade dos homens sempre
permanece livre, pois nada pode obrigi-los positivamente a escolher segundo um
sentido predeterminado. No entanto, se a lei positiva que regula o pacto de sujei-
cdo tem a legitimidade da lei natural, necessariamente deve ser escolhida no ato
do arbitrio que é inerente a vontade, pois assim se escolhe 0 Bem. No plano po-
litico e juridico, a conseqiiéncia da doutrina da vontade suareziana é justamente

* Carta ao Padre Manuel Luis (S], de 21/7/1695, p. 666-667). Na mesma carta, Vieira fala da praxe da
Relagdo da Bahia, que seria a mesma dos ouvidores de todo o Estado do Brasil, pela qual o indio a
servigo de portugueses que prova ter cabelo corredio (diferentemente dos “etfopes™) é posto em
liberdade, sem apelagio nem agravo. Cf. a noticia dada em Accioli e Amaral (1925, v. II, p. 141),
sobre medidas de Camara Coutinho referentes A questio indigena discutida na carta de Vieira. O
mesmo pressuposto suareziano fundamenta seu “Voto” contra os paulistas interessados na escravi-
dio dos indios para implantar o regime espanhol das encomiendas nas minas de Itaberaba.
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a tese da preeminéncia da lei sobre o direito. Como demonstra Courtine no tex-
to referido, a tese se associa intimamente a0 novo conceito moderno de sobera-
nia no qual o pacto de sujei¢io pressupde a vontade unificada do povo expressa
no ato em que se aliena do poder, declarando-se stdito de um s6.°

Toda a agio de Vieira é orientada por essa interpretagio teolégico-politica da
vontade com que confirma a presenca universal da luz natural da Graga nas leis
positivas do Império governado pelos reis Braganga. Quando prega e escreve,
ordena o meio material da linguagem como a evidentia, a dramatizagio vivida da
presenga da Vontade de Deus nas suas espécies criadas. A dramatizagio satura as
formas dos seus discursos nio como “barroco”, conceito estético neokantiano e
positivista inexistente no seu tempo, mas como exemplificagdo compendidria da
presenca universalmente amorosa da Vontade que aconselha a vontade humana a
escolher bem escolhendo o Bem. Logo, seus atos de fala e escrita nunca se disso-
ciam da metafisica escoldstica e da teologia-politica das leis do Império. A meta-
fisica motiva substancialmente o seu intelecto como porta-voz autorizado da
palavra de Deus que ilumina e aconselha seu testemunho imediatamente empe-
nhado nos assuntos temporais de sua patria. Como pressupde as trés definiges
de lei de Suirez, esse providéncialismo é evidentemente politico, articulado em
sua pratica como um dispositivo de poder. Principalmente depois de 1642, quan-
do vai pela primeira vez a Portugal levando o apoio do Estado do Brasila D. Jodo
IV na guerra contra a Espanha, passa a afirmar que é a vontade de todos os indi-

9 Sudrez, sabemos, define juridicamente a transferéncia do poder como a guasi alienatio, a quase alie-
nagio que regula a escravidio, entendendo-a como a largitio ou transferéncia pela qual os membros
individuais e as ordens sociais que compdem a comunidade abrem mio do poder, declarando-se si-
ditos ou subordinados 2 poténcia de um sé. Sua definigdo juridica do pacto de sujeigio repete a de-
finigio do terceiro modo da unidade do corpo humane feita por Tomés de Aquino no Comentdrio
do Livro V da Metafisica de Aristételes: “unidade de integragio”, que define o corpo como integra-
¢io harménica dos membros como instrumento para seu principio superior, a alma, A unidade do
corpo pressupde a pluralidade dos membros e a diversidade das suas fungdes como “ordem ou inte-
gragio subordinada 2 cabega por analogia de proporgao: Deus: o mundo:: a cabega: o corpo. O corpus
hominis naturale & termo de comparagio com outras coisas pensadas metaforicamente, como a socie-
dade. A comparagio & feita pelo termo caput, definindo-se a cabega como sede da razio. Transferida
para a esfera politica, a proporgio postula que a cabega: o corpo:: o rei: o reino. O rei é definido como
“cabega” ou “razio suprema” do reino que, analogicamente, é “corpo” de “membros”, “partes”, “or-
dens”. Dirige-o racionalmente como a cabega dirige o corpo: tem por fim sua harmonia e sua ordem
como bem comum. Aqui, novamente encontramos a tépica central em Vieira, o bem comum, intima-
mente relacionada i tépica da vontade que escolhe os meios para efetuar a concérdia ou a coincidén-
cia dos interesses particulares com os interesses do todo unificado. Como pode ser imposta i forga,
nio ¢ suficiente se também nio for concérdia da vontade de cada um consigo mesmo. E preciso re-
duzir os apetites individuais 2 unidade comum da trangiiilidade da alma pelo controle das paixées, o
que 56 se obtém pelo controle da vontade. A finalidade é a paz, o modo perfeito de unido do corpo
politico subordinado ao rei como conformidade e proporgio dos apetites orientada pela virtude uni-
tiva do amor do bem comum. Este € a paz social que nasce da tranqiiilidade da alma irmanada ou au-
nada, como Vieira costuma dizer, dos individuos e ordens do Império. Em todos os casos, a doutrina
do pacto determina a boa conduta dos membros do corpo politico segundo fins que atendam aos in-
teresses coletivos e individuais. Evidentemente, a doutrina determina a repressio e a destruigio de
partes do corpo mistico que se insubordinam e tendem 4 autonomia.
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viduos dos trés estados do Império, nobreza, clero ¢ plebe, como reto desejo do
Bem, e a liberdade de todos, como escolha voluntiria da servidio no pacto de
sujei¢do, que devem ser conduzidas necessariamente por um rei Braganga, que
vai realizar o Reino de Deus na terra.”

Quando fala e escreve, repondo as redefini¢des de Suarez sobre as trés leis
para prescrever o reto direcionamento da subordinagio da vontade dos siditos
ao bem comum, Vieira pressupée a autoridade dos textos candnicos aprovados
em Trento contra a tese luterana da solz scriptura. Obedecendo ao preceito da
Companhia, “ser til”, nio separa obra e vida, palavra e agdo, pois as orienta
como modos complementares de ordenagio das trés faculdades da alma, a me-
moria, a vontade e a inteligéncia, que intervém nas causas do tempo fundamenta-
das' e orientadas por quatro categorias metafisicas e teolégico-politicas muito
dinimicas e recorrentes: a identidade indeterminada do conceito de Deus; a ana-
logia e suas espécies, atribuigao, proporgio, proporcionalidade; a semelhanga e a
diferenga; e o juizo. Como pressupostos metafisicos e operadores dialéticos, te-
olégicos e retéricos da interpretagio do sentido da histéria, sio categorias tabu-
lares, simultaneas e complementares. Assim, Vieira pressupée e demonstra que a
identidade de Deus se revela providencialmente no tempo como conselho da
vontade dos homens e orientagio do sentido da histéria. Por analogia, ela faz os
Seres, Os CONCeitos e os signos participar em sua substincia metafisica como ana-
logia de atribuicio, de proporgio e de proporcionalidade. Por atribuigio, “Deus
é comum para todos os seres”; por proporgio, “Deus é a Causa Primeira de tudo”,
participando neles segundo graus hierarquicos diversos, do anjo ao mineral. To-
dos se relacionam uns com os outros por semelhanga como efeitos criados da sua
Causa e, simultaneamente, todos sio signos reflexos da mesma Coisa.

O entendimento dos seres da natureza e dos eventos da histéria como efeitos
e signos fundamenta a interpretagio figural da histéria como alegoria factual
com que Vieira estabelece relagdes de concordincia profética entre homens em-
piricos e acontecimentos empiricos da Biblia com homens empiricos e aconteci-
mentos empiricos da histéria do seu tempo.!! Ao dar conta das matérias, seu

** No “Sermio dos Bons Anos”, pregado em 1° de janeiro de 1642 na Capela Real de Lisboa, quando
comenta o versiculo do Pai Nosso, adveniat Regnum tuum, venha a nés o Teu Reino, Vieira profeti-
za que o rei vivo e presente, D. Jodo IV, d4 continuidade ao rei morto e ausente, D. Sebastido, cum-
prindo a promessa feita por Deus a D. Afonso Henriques na batalha de Ourique. No momento, diz,
Jd veio o Reino que Portugal ji foi, mas ainda est4 por vir o Reino que Portugal hi-de ser, o Quinto
Império (Cf. VIEIRA, 1959, v. I, p. 315-342).

Vieira estabelece as concordincias pressupondo que o tempo é anilogo de Deus como semelhanga e
oposigio dos eventos, segundo duas operagdes interpretativas complementares. Por uma delas, in-
clui todas as diferengas temporais dos eventos e seres que extrai da Biblia, como as vidas de profetas,
reis de Israel e Cristo, na identidade do conceito indeterminado de Deus, afirmando que sio concei-
tos reflexos ou predicados do mesmo. Pela outra, afirma que a Gnica coisa que se repete no tempo é
a identidade absolutamente indeterminada de Deus, fora de todo tempo e de todo conceito; logo,
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juizo opera por meio das dez categorias aristotélicas do Organon, de preceitos
sobre a meméria e a imaginagio do De anima e das definigoes da natureza do
signo do De doctrina christiana. Ele os opera como a anatomia ou a dialética
que faz definigGes e estabelece predicados, oposigdes e concordancias entre 0s
seres, 0s conceitos e os signos em enunciados retoricamente adequados como
verdade, verossimilhanga e decoro dos géneros da sua elogiiéncia, o judicial, o
epiditico, o deliberativo, dos géneros da sua epistolografia, a carta familiar e a
carta negocial, e dos seus tratados teolégico-politicos, como Histéria do Futu-
ro e Clavis Prophetarum.

Inventa o discurso como o #omo universale de Castiglione: a engenhosidade,
a prudéncia e a agudeza que caracterizam sua discrigio decorrem de pensar a
verdade e a verossimilhanca do que diz como adaequatio rei ad intellectum, pres-
supondo que a esséncia e a existéncia das coisas, que sio entes singulares como
seres criados, correspondem 2 idéia que Deus faz delas em seu Intelecto segundo
uma concordéncia que as faz verdadeiras. Como seu intelecto de homem tam-
bém é ens creatum, anslogo i mente divina, realiza adequagées do pensamento
com as coisas da invengio que, por sua vez, sio conformadas com as idéias delas
no Intelecto de Deus. A possibilidade de enunciar verdadeiramente decorre de
as coisas, Os conceitos, os signos e as proposi¢bes serem convenientes com a
idéia, ou seja, fundamentados e ligados pela identidade divina segundo o projeto
da Criagdo. A conveniéncia define suas operagdes intelectuais: fala e escreve de-
monstrando as semelhancas explicitas e implicitas, préximas e distantes, simpi-
ticas e antipaticas dos graus de participagio da coisa, do intelecto, do conceito,
da linguagem e do tempo na unidade de Deus. E é sempre o pressuposto da
participagio do ens creatum e da proposigio na divindade segundo a analogia de
atribuigdo, de proporgio e de proporcionalidade que o faz definir a Histéria e
Natureza como espelhos embagados do divino. Como Tomds de Aquino, pensa
determinando semanticamente a significagdo e o sentido das palavras para espe-

afirma que Deus é exterior a qualquer representagio, porque ¢ eterno e infinito; mas, simultanea-
mente, que Deus é sempre um conceito idéntico a si mesmo nos eventos ¢ seres de todos os tempos.
Dessa maneira, como foi dito, no espago e no tempo, os eventos, as coisas € 0s homens se distin-
guem em niimero e passam, porque sao finitos; mas o conceito que os cria, fundamenta e orienta é
absolutamente sempre idéntico quando se repete em todos eles, infinito. Como se trata do conceito
de um ser infinitamente perfeito, Vieira o representa como irrepresentivel, ou seja, como absoluta-
mente fora de todo tempo, de toda histéria e de todo conceito. No texto de Clavis Prophetarum,
por exemplo, o conceito de identidade divina é sempre referido com as formas da indeterminagdo -
perfeito, absoluto, eterno, infinito. No discurso, a identidade divina ¢ totalmente vazia, ou seja, nio
tem contetido em si, mas & operada como um dos termos légicos darelagio de analogia ou um termo
proporcionado aos acontecimentos formalmente diferentes dos quais ela € origem e fim. Assim,
sendo distribufdos e hierarquizados segundo a identidade de Deus, os homens e os acontecimentos
do Velho e do Novo Testamento e os homens e os acontecimentos de Portugal refletem-se uns aos
outros pela relagio com o tinico termo que apresenta um sentido comum a todos eles, a identidade
divina, e por isso todos sio semelhantes uns aos outros e anilogos a Deus. Este & eterno, absoluto e
infinito, como conceito sempre idéntico em toda a multiplicidade e a diferenga dos eventos.
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cificar metafisicamente o cariter préprio dos conceitos em realidades diferentes
onde estio realizados; com isso, sempre busca logicamente, nessas diversas rea-
lidades, a relagdo do ser divino e da esséncia dos seres por meio de divisoes de
género, de espécie e de diferenga. Seu método de interpretagio e de argumenta-
¢do funde semdntica, I6gica e metafisica e é o preconizado nos escritos l6gicos de
Aristételes: chegar a0 conhecimento das coisas simples a partir de coisas com-
postas; ir do mais conhecido ao menos conhecido. A 16gica é mobilizada para ver
claro nas coisas, como diz Tom4s de Aquino na lectio 2, 3 do Periherméneias.
Assim, Vieira langa mio de instrumentos de ordem e delimitagio conceituais,
género, espécie, diferenga, para definir claramente o que é mais conveniente. Je-
suita, suas escolhas l6gicas sio tributdrias das suas escolhas doutrinérias que sio,
antes de tudo, escolhas priticas, calculando o mais oportuno a ocasiio; por isso,
como sempre afirma, as maneiras de falar devem necessariamente respeitar as
relagées do pensamento e do ser. “Pregam palavras de Deus, mas nio pregam a
palavra de Deus”, assim manda para o Inferno os dominicanos do Santo Oficio
no sermio da Sexagésima, afirmando destemidamente que o discurso s6 & justo,
no duplo sentido da justeza retérica e dialética e da justica moral e politica, quan-
do é pautado pela convenientia. Como a linguagem evidentemente prega muitas
pegas, confundindo ou falseando o verdadeiro conhecimento, como acontece no
sermdo dominicano ou no modo como o inquisidor torce suas palavras no pro-
cesso de Coimbra, a teologia deve interessar-se pelas palavras porque o bom uso
delas necessariamente se articula 2 reta exposigio e interpretagio do sentido da
histéria e da morte.

Aqui aparece novamente o conceito de tempo de Vieira, Ele é homem da von-
tade obstinada e pressupde que o tempo humano ainda nio realizou o Reino de
Cristo. A atualidade do Reino na identidade indeterminada do conceito de Deus
decerto é absolutamente real, mas permanece potencial para a humanidade, que
até agora a repartiu de modo incompleto. Ele afirma que, com toda certeza —a
mesma certeza anti-judaica com que tentou convencer o rabino de Amsterda,
Menasseh ben Israel — o Messias é Cristo, que j4 veio uma vez e indicou o que fa-
zer. Logo, também afirma que € a vontade, como desejo do Bem, e a liberdade,
como escolha do Bem confirmado por Cristo, que atualizam o reino de Deus na
histéria. Os homens, diferentemente do que dizem Maquiavel, Lutero, Calvino
e Melanchton, podem contar com a luz da Graga inata ou o conselho de Deus lu-
zindo na consciéncia como a sindérese.

Assim, identidade, analogia, semelhanga e oposigio do juizo sdo pegas da sua
miquina de guerra discursiva que disputa com outras maquinas a verdade da his-
téria: tudo que foge desses quatro principios é monstro, violéncia da barbérie do
gentio tapuia, violéncia da idolatria do gentio africano, violéncia maquiavélica
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dos coloniais escravistas do Maranhio e dos bandeirantes de Sio Paulo, violéncia
da Inquisigdo, violéncia do nefasto Turco, violéncia da heresia dos calvinistas do
alagado inferno de Flissinga, violéncia da heresia dos negros de Palmares, violén-
cias da corrupgao do corpo mistico... Como em Leibniz ou Athanasius Kircher,
sua maquina de guerra sempre trata de conquistar o finito pelo principio infinito
de identidade, estabelecendo para todas as coisas da natureza e todos os eventos
da histéria o fundamento essencial que é a Razao da Ordem refletida na ordem
da razio de Estado e suas leis positivas vividas pelas razes particulares dos stdi-
tos nos miltiplos interesses conflitivos do pacto de sujeigao.'

Segundo Vieira, Portugal é o agente eficaz para realizar a eficiéncia divina,
pois h4, desde Tubal e Luso, evidéncias proféticas que o confirmam. Como dis-
creto ciceroniano, pensa a histéria como magistra vitae, figurando cristimente os
casos da histéria patria como exemplos temporais que ensinam a Eternidade; por
isso, prevé que o Brasil e o Maranhdo e Grio-Par se incluem na histéria do fu-
turo pelo comércio das frotas, que desbancardo Holanda, Franga e Espanha; pela
conversio de gentios, que serdo exércitos catélicos na luta contra os infiéis; e,
sempre, pela integragio de todas as ordens e estamentos coloniais no projeto bo-
teriano da paz fundamentada no bem comum que garante a paz Gtil aos interes-
ses mercantilistas com que a guerra maquiavélica de todos contra todos se extin-
guird.”

12 No caso, os passados ji participados por Deus prefiguram, como rastros, vestigios e sombras, a rea-
lizagio futura do sentido providencial da histéria. E, por isso, Vieira os retoma no ato da pregagio
dos sermdes, na comunicagao das cartas e na sua obra profética repetindo, com Cicero, que a hist6-
ria & mestra da vida ou exemplo para a vontade. Os exemplos confirmam a destinagio providencial
de Portugal e devem ser imitados pela vontade de todos para aperfeigoar o “corpo mistico” do Es-
tado. Alcir Pécora demonstrou muito exatamente que toda a sua oratéria é ordenada em torno do
topos sacramental dessa unido das vontades para a qual a presenga de Cristo na Eucaristia fornece o
modelo: “O sacramento do corpo e do sangue de Cristo é o mais levantado de todos os sacramen-
tos”, Vieira nio se cansa de repetir (Cf. PECORA, 1994). E o que ocorre na composigio de Clavis
Prophetarum, em que aplica lugares-comuns de uma argumentagio deliberativa, persuadindo o
destinatério de que o Reino de Cristo consumado na eternidade também se hi-de consumar no tem-
po portugués como um mistério da fé ortodoxa ji anunciado em virios momentos passados dos
quais sua escrita é um comentirio e revelagdo. No 1° capitulo de Clavis Prophetarum, por exem-
plo, fundamenta a escrita propondo que € necessédria a “discussao da verdade do Reino em si”. Con-
sidera inicialmente que o infinito e a eternidade nio se dio diretamente aos sentidos humanos e que,
por isso, o “fundamento sélido” do “em si” do mistério é a “Palavra de Deus”, simultaneamente ma-
téria do seu discurso e awctoritas que fundamenta seu juizo. A escrita é, por isso, um predicado pro-
férico da identidade divina. Quando interpreta a vontade de Deus por meio da alegoria factual, Viei-
ral¢ e interpreta os homens, as agdes e os eventos — nao as palavras que os representam — como figu-
ras do sentido que esti completado na Eternidade. “Logo, assim como no teatro vemos Agatamuel
e Catarina, donzelas purissimas, representadas por uma jovem torpe, mas bem eloqgilente, ¢ escreve-
mos luz com o dourado, sangue com o zarcio, mas a prépria neve com o preto, sem desrespeitar-se
a brancura, assim Deus, sem prejudicar-se a inocéncia e a majestade, delineou o santo no pecador, o
filho no mau servo, o melhor rei no pior, enfim, Cristo em Salomao “ (Clavis, I, 8, Ms. 359, Biblio-
teca Gregoriana, Trad. do Prof. Dr. Marcos Martinho, drea de Lingua ¢ Literatura Latina da USP).

1 Sabemos que é nuclear nos discursos da Restauragio o argumento de que era justa a guerra que D.
Jodo IV fazia contra a Espanha porque o povo portugués nio havia estabelecido o pacto com os
Habsburgos. A tese cat6lica autoriza depor ou matar o rei injusto, o que foi uma razio de Richelieu
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Categorias metafisicas e teol6gico-politicas em Vieira

Abstract

This paper concerns redefinitions of moral theology, mainly those
related to human will and freedom, elaborated by Jesuit Francisco
Sudrez in De legibus (1612) and Defensio Fidei (1613). Both in
political and juridical terms, Sudrez’s doctrine of will affirms the thesis
of the preeminence of natural law over positive law, associating it to
the modern concept of sovereignty according to which the social
contract presupposes the people’s will expressed in the their act of
alienation of power, declaring themselves subjects. The paper pro-
poses that Vieira’s texts gloss that theological and political interpre-
tation of will to confirm the universal presence of Grace’s natural
light in the positive laws of the Portuguese Empire.

Key words: Antdnio Vieira; Sermons; Prophetic works; Time; His-
tory.
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