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El 7erzo Giocatore, és a dir, Severino, és
el qui veu que el tauler d’escacs —la fe en
'esdevenir— sobre el qual juguen els altres
dos jugadors no se suporta en res i que és,
per tant, errar extrem. Només aquest ju-
gador «pud vedere 'Errare solo in quanto
vede la Verita» (In viaggio con Leopards:
183), ¢o és, «che I'essere ¢ e non gli ¢ con-
sentito di non essere» (Essenza del nichilis-
mo: 63). 1 és que, en opinié del filosof de
Brescia, el fet de creure que les coses esde-
vinguin una altra cosa és, al capdavall,
una follia o, dit altrament, una contradic-
cié.

Leopardi, doncs —i aquesta és la conclu-
si6 del llibre—, arriba a veure que totes les
coses —I'ésser— sén contradictories, tot i
que no arriba a adonar-se que el que ho fa
aix{ és justament el fet de creure, axiomati-
cament, que les coses esdevenen, ¢o és, que
les coses apareixen del no-res i se n’hi van.
Fet i fet, el recanatés manifesta la culmina-
cié6 d’'una manera de pensar —l pensiero
filosofico-ontologico dell’Occidente» (/%
viaggio con Leopardi: 201)— que constitueix
la forma més rigorosa de la contradiccié
susdita, ¢o és, el fet d’afirmar que només
quan és, un ens és si mateix; 1 que quan 7o
és, un ens ja no és si mateix. El Tercer Ju-
gador, fet i fet, ens fa aparés que el fet
de pensar d’aquesta manera equival a dir
que I'ésser és «nullar. D’aquf la insistencia
severiniana a eliminar I'esdevenir de 'equa-
cié: si no hi ha esdevenir, no hi ha contra-
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Tot concepte necessita una revisié perio-
dica per tal de poder ser emprat amb el ri-
gor adequat. Altrament, la lleugeresa de la
ploma o la simple erosié pel pas del temps
desdibuixa els limits d’alld que es pretén
observar. Cal, doncs, permetre’s un periode
de reflexié necessari que faci evidents les
marques dels origens i il-lumini els proble-
mes nous a qué¢ senfronten les nocions
antigues. Es aquesta la tasca que ha dut a
terme Gabriel Amengual en la seva actua-
litzacié del debat sobre el concepte de per-
sona humana.

Lobra és escrita en un estil clar i lleuger
perd no exempt d’una ineludible profundi-
tat conceptual. Es divideix en tres blocs
definits pel seu objecte: genesi, referents
del debat i linies contemporanies sobre el
mateix.

En el primer d’aquests blocs, Amengual
aborda el naixement del concepte de perso-
na humana des de I'antiguitat classica fins a
Tomas d’Aquino. Comenga amb la cerca
etimologica de la prosdpon grega i el seu sig-
nificat de personarge dins de la tradicié tra-
gica en un context de monisme ontologic.
El text ens guia aixi fins a la teatralitzacié de
la societat burocratitzada que sera retratada
en el dret roma. Es dins d’aquesta comuni-
tat sense esperit, recordant les paraules de
Hegel, que la unié administrativa déna pas
a una individualitzacié de la vida quotidia-
na, que en altre temps fou comunitaria.

Al dret i a 'individualisme romans s’afe-
gira la influencia decisiva del cristianisme,
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amb la possibilitat innegable de llibertat i
el problema de la definicié dins del misteri
de la Trinitat i en la figura de Jesucrist.
D’aquesta manera, la necessitat de distin-
ci6 entre naturalesa-esséncia i persona por-
tara sant Agusti a comprendre la persona
com a substancia individual i racional que
es completard amb la relacié que fonamen-
ta la persona de les substancies trinitaries.
Boeci deduira per fi una definicié tancada
de persona com a substancia individual de
naturalesa racional.

Durant 'aveng de 'Edat Mitjana els es-
forcos conceptuals anteriors se solidifica-
ran per donar lloc a un concepte ontologic
de persona, nat en un context marcada-
ment teologic. La substancia que existeix
per si mateixa és en 'origen ontologic de la
substancia que existeix per un altre. Aixi,
racionalitat, llibertat 1 individualitat s’arre-
len en l'influx existencial que només pot
venir del do de Déu. Per a sant Tomas, la
persona com a relaci6 continuara tenint re-
llevancia a 'hora d’individualitzar 'home,
tot subratllant la distincié entre cos i ani-
ma (ambdues parts necessaries per tal
d’unir una definicié substancialista amb
una d’existencial), i 'aparicié de la dimen-
si6 moral, que tornard a emergir durant la
modernitat.

Aixi arribem al segon dels blocs de
I'obra, on es poden recontixer expressions i
concepcions sobre la persona molt prope-
res al tractament usual en els nostres dies.
La modernitat, com s’ha dit, dinamitza la
reflexié sobre el vessant moral de I'ésser
huma. Amengual cedeix un lloc central a
Locke en la definicié de la consciencia com
a lligam entre el passat i el present per tal
de poder construir la identitat personal, so-

COMPENDRE_VOL_19_1.indd 107

bre la qual s’han de basar tot dret i tota jus-
ticia. Lautoconsciéncia es posiciona com a
requisit fonamental per a qualsevol com-
portament moral. Finalment, Locke rela-
cionara aquesta possibilitat moral amb la
divisié entre identitat personal, identitat
d’'un home i identitat de la substancia espiri-
tual. La divisié serd posada en qiiestié per
la monada de Leibniz i, per dltim, jutjada
com a innecessaria per la consideracié del
jo com a teatre per part de Hume.

El caracter central de la moralitat queda-
ra pales en 'antropologia kantiana i en la
forma personal de 'imperatiu categoric. El
fet de la referéncia a un mateix, constituida
per la consciéncia i el seu paper en la cons-
titucié de la persona, assegura la continui-
tat del jo i suposa la distincié entre ell i tota
la resta de coses. Amb el posicionament
pragmatic de la persona, Kant critica tota
teoria buida que es basa i desemboca en els
paralogismes de la substancialitat, de la sim-
plicitat, de la personalitat i de la idealitat del
mdn exterior. D’aquesta manera deslliga
definitivament tota ontologia substancia-
lista de la definicié de persona, i fa conver-
gir la llibertat amb el deure per basar qual-
sevol definicié en una metafisica de la
Ullibertaz.

A Kant el segueix Hegel, que redueix la
persona a figura juridica en la seva Filosofia
del Dret. Des d’aqui, el salt al segle XX s'ex-
plica per un XIX preocupat per altres temes.
El Dr. Amengual recull les aportacions del
segle passat en I'dltim bloc de I'obra, perso-
nalisme i fenomenologia: filosofia analitica
1 bioetica, tot mostrant el rerefons natura-
lista de les dues dltimes.

El personalisme, representat per Mouni-
er i Buber, troba el seu centre en la persona
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com a fi en si mateix. Mounier concep la
persona com a encarnacié d’'una vocacié
comunitaria, explicitant la seva pluralitat
de dimensions: com a vocacid, com a encar-
nacié i com a comunid. Buber trobara en el
binomi Jo-7u el punt de partida de tota re-
lacié de la persona amb els integrants del
seu entorn, que no sén un Ao, siné que
sén presencia immediata.

D’altra banda, Husserl, sense contradir
els aspectes fonamentals del personalisme,
introdueix el concepte de mén circum-
dant i concep la formacié del subjecte
com un créixer conjuntament la persona i
el mén que li és propi. Aixi és com es fa
evident el caracter practic i moral de la
persona, on tindra un paper rellevant la
intersubjectivitat. A Husserl el seguira
Scheler, amb el paper de Iesperit per tal
de definir la persona mantenint la inter-
subjectivitat, Lévinas, amb la integracié
de la visié de laltre, i Zubiri, amb una de
les definicions més completes, segons el
professor Amengual.

En un altre ordre de coses, la filosofia
analitica i la critica al dualisme cartesia
que pretén el conductisme permeten a
Strawson apropar la seva definicié de per-
sona a la visié més popular. En donar-li la
caracteristica de concepte logicament pri-
mitiu, invalida qualsevol explicacié de tall
cartesia i elimina, al mateix temps, el pro-
blema de I'anima i el cos. Una persona
sera el seu cos o, almenys, en tindra un, i
tot alld que es pugui dir sobre aquella
haura d’estar mediatitzat per aquest. Lob-
servabilitat de la conducta serd determi-
nant, sigui com a referent del llenguarge,
o bé sigui donant rellevancia a la voluntat,
tal com fa I'escola de Frankfurt per enlla-
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car amb la teoria lockeana a partir d’alld
que anomenara desitjos de segon ordre.

Quant a la discussié dins de 'ambit de
la biottica, Tooley ha definit la persona
com el subjecte amb dret a la vida. La qiies-
tié que dificulta la seva teoria és que ha-
vent-hi, com diu, drets condicionats, com
pot ser el mateix dret a la vida, no queda
clar com pot establir-se una /e7 que depen-
gui de la intencié o dels desitjos del subjec-
te. Trobem dificultats del mateix grau en
Singer: centrant el debat en la possibilitat
de sofriment i en la igualtat d’interessos,
Iespecisme emergeix amb una forga que fa
vana qualsevol discussié sobre la persona
perqué queda limitada a les caracteristiques
mentals, que queden lluny dels interessos
fisics com el de supervivencia. Engelhardt
entén que tota persona ha de tenir la capa-
citat d’autonomia i de donar permis. El
problema que també té Engelhardt és que
la rigidesa de les seves posicions el fa distin-
gir entre persona en sentit estricte i persona
en sentit social, perque basa la moralitat en
un conjunt de facultats mentals que un
nombre determinat d’humans no poden
assolir, quedant de facto exclosos del con-
junt de persones en sentit estricte. Aixi,
d’acord amb Beauchamp i Birnbacher, el
professor Amengual considera que qualse-
vol intent de definici de la persona des del
camp de la bioetica ha estat fallit perque,
de fet, no té les bases per poder ser d'una
altra manera.

Tot i aixi, el problema continua amb ai-
res renovats, com ho demostren els intents
de Taylor, Kobusch i Spaemann, critics
amb la visié naturalista que roman sota la
posicié tancada de la biottica i la filosofia
analitica.
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Per dltim, 1 com a conclusié de 'obra,
Amengual ens proposa una manera de par-
lar de la persona sense oblidar els avengos
cientifics perod, de la mateixa manera, sense
veure'ls com una frontera reduccionista de
la persona a I'individu huma. Ens convida,
per tant, a una reflexié sobre el gui i no
sobre el gué. Es cert que allo que som ha
d’influir de manera directa quan ens dema-
nem qui som, pero cal superar les posicions
naturalistes, tremendament populars, per
algar-se cap a una reflexié sobre els limits
de les mateixes. Tot llistat de requisits sem-
bla declarar-se com a insuficient, perd la
reflexié sobre els vells temes de la capacitat
moral de la persona i la seva dignitat shan
de veure necessariament enriquits amb les
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noves situacions, com la de la qiiestié de les
persones potencials.

En definitiva, el Dr. Gabriel Amengual
ha estat capag de mostrar amb una claredat
digna d’elogi un exhaustiu estat de la qiies-
tié que deixa una porta oberta a la reflexié
del lector. Per aquesta raé tant el lector ex-
pert com el qui pretengui iniciar-se en la
qliestié sobre la persona humana han de
veure aquest llibre com una obra de refe-
réncia incomparable en la produccié aca-
démica espanyola.
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