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Introducao

A Histoéria, segundo Paul Ricoeur, traz em seu discurso uma pretenséo
averdade, um discurso légico, com uma intriga construida de forma provavel
ou verossimil. O acontecimento é o que faz a acdo avancar, é uma variavel
da intriga .. E essa pretenséo a verdade que torna o discurso histérico pas-
sivel de credibilidade. Supoe-se que tudo o que estd incluido nele realmente
tenha acontecido, como muito bem afirma Paul Veyne 2. Um acontecimento,
no entanto, s6 é conhecido mediante indicios e um fato da vida é sempre um
indicio de algum evento. S6 se encontra o sentido de um acontecimento den-
tro de uma série, o nimero de séries é indefinido e néo estdo ordenadas hie-
rarquicamente. O historiador precisa necessariamente fazer escolhas para
construir o seu discurso, pois é impossivel escrever uma totalidade e toda
descricdo é seletiva. Assim, toda a Histéria é sempre um discurso parcial 2.
Aquilo que se conhece do passado jamais é um dado imediato, de forma que
Paul Veyne afirma que a histéria é um dominio onde ndo pode haver intui-
¢do, mas somente reconstrucdo *.

Este trabalho pretende apresentar uma situacéo-problema, reconstru-
ida a partir de algumas cartas e documentos oficiais e cuja compreensao se
fara a partir da relacdo entre o ressentimento e a memoria. Ai percebe-se a
necessidade de um didlogo entre a Historia e a Sociologia e mesmo com a
Psicologia. A partir deste didlogo, o discurso histérico ndo se resume numa
descricdo de fatos, mas aprofunda-se ao entendimento e & compreensao dos
mesmos. Por isto, usar-se-a algumas consideracoes feitas por Jacy Alves Sei-
xas e por Pierre Ansart, sobre a questao do ressentimento e se estendera a
busca de compreenséo do problema a partir de algumas idéias de Freud em
duas obras, O Futuro de uma Ilusdo e O Mal-estar na Civilizacdo.

! RICOEUR, Paul, A Memdria, a Histéria, o Esquecimento, p. 254-255.

2 VEYNE, Paul, Como se escreve a histéria, p. 17.

3 Ibidem, p.21.23.27-28.32.

4 Ibidem, p. 43. REcoLLECTIO 33-34 (2010-2011) 393-412
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Nao se pretende descrever aqui uma sucessio de fatos, tais como eles
aconteceram, mas, a partir das impressoes transmitidas pelos documentos
em meio a conflitos e tensdes, buscar um entendimento das circunstancias
que levaram a criacdo da Provincia de Santa Rita de Cassia, da Ordem dos
Agostinianos Recoletos, no Brasil, no ano de 1960. Alguns esclarecimentos
prévios se fazem necessarios. O primeiro deles refere-se ao tipo de aborda-
gem aqui realizada: procurou-se uma compreensio da situacdo em foco néo
a partir de referéncias misticas ou teoldgicas da vida consagrada, mas cir-
cunscreveu-se a racionalidade historica e imanente, sem qualquer referéncia
transcendental. Outro fato que merece um esclarecimento prévio refere-se
ao “dinheiro enviado para a Espanha”. Segundo informacoes verbais de reli-
giosos, tal envio refere-se sobretudo ao dinheiro que se utilizava na formacéo
de novos religiosos. As fontes utilizadas néo deixam isto muito claro.

1. Apresentacao de um problema

Tensoes existem em todas as instituicées. A organizacgio e distribuicédo
do poder interno freqiientemente geram grupos que o disputam e na disputa,
afloram os ressentimentos. No final da década de 50 do século XX, em meio
a euforia desenvolvimentista da reconstrucdo da Europa pds-guerra e da
politica de Juscelino Kubitschek, de uma Espanha ainda em recuperacéio
econbémica pos-guerra civil, das aspiragoes de renovacgio estrutural da Igreja
durante o papado de Jodo XXIII, uma forte tenséo se cria entre um grupo de
religiosos de uma pequena ordem religiosa de origem espanhola no Brasil: a
Ordem dos Agostinianos Recoletos.

A Ordem dos Agostinianos Recoletos surgiu na segunda metade do sé-
culo xv1I como fruto da chamada Contra-reforma, desmembrando-se da Or-
dem dos Eremitas de Santo Agostinho, & qual pertenceu o lider da Reforma
Protestante, Martinho Lutero. Normalmente as ordens religiosas se organi-
zam administrativamente em “provincias”. Em 1588, foi aprovado pelo capi-
tulo da provincia de Castela, Espanha, que um grupo de religiosos tivesse
casas proprias para viver a espiritualidade do que se chamou “recole¢ao” ou
“descalcez”, com acentuada énfase em praticas ascéticas. A partir de 1589,
os religiosos reformados comecaram a viver o novo estilo no convento de
Talavera de La Reina. O grupo de conventos destinados a vida recoleta cons-
tituiu-se em seguida como uma “provincia” da ordem em 1602 e, em seguida,
conseguiu uma maior autonomia, adquirindo o estatuto de “congregacio”,
em 1621, ainda subordinada & Ordem dos Eremitas de Santo Agostinho °.
A nova congregacéo, a servico do rei de Espanha, mesmo que tivesse um
carater contemplativo, assumiu trabalhos missionarios no oriente, nas Ilhas
Filipinas, Japao e China.

5 AGOSTINIANOS RECOLETOS, Regra, Constituicoes, Cédigo Adicional, Resumo Histérico
da Ordem, Apéndice III, pagina ndo numerada.
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No final do século x1x, devido a guerra hispano-americana e a vitéria
dos Estados Unidos em franca expanséo pelo oriente, os espanhéis foram ex-
pulsos das Ilhas Filipinas e, com eles, os frades agostinianos recoletos que la
trabalhavam. Por isto, em 1899, um grupo de frades, em sua maioria, destes
que foram expulsos das Filipinas, a pedido do bispo de Uberaba, veio para
o Brasil, para trabalhar nas dioceses extensas e sem clero suficiente para
atender a populacdo. No Brasil, os frades se espalharam por varios lugares,
entre eles, Para (sobretudo na Ilha do Marajé), Bahia, Espirito Santo, Rio
de Janeiro, Tridngulo Mineiro e, posteriormente, interior de Sdo Paulo, na
regido de Ribeirdo Preto. Depois de 60 anos de trabalho no Brasil, os frades
agostinianos recoletos haviam assumido duas prelazias (Marajé, no Par4, e
Labrea, no Amazonas) e construido um seminario menor em Ribeirao Preto
e outro, onde se faziam os estudos posteriores (noviciado, filosofia e teologia)
em Franca, ambos no interior de Sdo Paulo, e se encontravam dispersos em
varias casas, onde trabalhavam sobretudo com paréquias, que faziam parte
da Provincia de Santo Tomés de Vilanova, com casas também na Venezuela
e Argentina, além da Espanha. Ao final da década de 50 também haviam
iniciado atividades no campo educacional, com o Colégio Santo Agostinho, no
Leblon, Rio de Janeiro, Colégio Macedo Soares, Volta Redonda, no Estado do
Rio de Janeiro, e outro colégio em Muqui, interior do Espirito Santo.

Em 1960, no Brasil, segundo o relatério do padre vigario provincial da
Provincia de Santo Tomés de Vilanova, Fr. Angel Criado, o quadro de pessoal
se compunha em 114 sacerdotes, 29 “coristas” (estudantes de filosofia e te-
ologia), 12 irméaos e 110 estudantes de “Latinidades”. Dentre os sacerdotes,
34 eram brasileiros ¢. Nesse periodo, uma forte tenséo, que se apresentava
de forma nacionalista, tomou conta dos frades, dividindo-os em dois gru-
pos: os “espanhéis” e os “brasileiros”. Destes grupos, os “brasileiros”, entre os
quais alguns frades espanhdis, reivindicavam a criacdo de uma “provincia
brasileira”. Tal reivindicacéo foi levada a conhecimento do Ntncio Apostoélico
no Brasil, Armando Lombardi, através de um abaixo-assinado, chamado de
“Memorial” nas cartas, solicitando sua intervencao.

Antes da elaboracao deste “Memorial”, no entanto, um relatério do en-
tao provincial da Provincia de Santo Tomas de Vilanova, Fr. Santiago Dolado,
datado de 19 de outubro de 1955, assim intitulado Relacdo da Provincia para
Capitulo e esbogco de divisao de Provincia, ja apontava a situacdo tensa e a
necessidade da criacdo de uma provincia brasileira. Para Fr. Santiago, a ob-
servancia regular no Brasil era insatisfatoria, em relacdo ao que pediam as
Constituicoes, o Cerimonial e as ordens do generalato. Isto se devia sobretudo,
segundo ele, ao descuido dos superiores, por um lado, mas principalmente a
intemperanca e ao espirito liberal dos frades, que néo se submetiam as pe-
quenas observancias por trés razoes: por receio de serem rotulados de rigo-
ristas e intransigentes; porque os lugares para os atos comunitarios, como

6 Criapo, Fr. Angel, Relatério da Provincia de Santo Tomds de Vilanova, 1960.
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refeitério e coro, eram impréprios e, finalmente, por falta de espirito de ordem
e de uma formacéo religiosa e piedade sacerdotal sélida. Notava-se também
uma deficiéncia na parte intelectual devido a falta de educadores e professores
competentes. Ele afirmava que havia boa vontade e um esforgo louvavel, mas
os professores ndo eram especializados nas matérias que lecionavam. Para
suprir um pouco desta deficiéncia, havia 17 jovens religiosos realizando cursos
superiores na Universidade Catélica do Rio de Janeiro, 01 em Vitéria, 01 em
Uberaba, 02 em Buenos Aires, 04 em Salamanca e 02 em Roma. Com isto espe-
rava-se solucionar adequadamente as necessidades. Quanto a criacio da nova
provincia, dado o ambiente, forcado ou ndo; ficticio ou real, é necessdria. Para o
provincial, 0 antagonismo entre brasileiros e espanhéis na provincia no Brasil
estava em pleno desenvolvimento e a criacdo de uma provincia brasileira seria
uma forma de cortd-lo pela raiz. Assim, evitar-se-ia um choque desagrada-
vel, escandaloso e de conseqiiéncias imprevisiveis. O provincial justifica como
causa deste antagonismo a mentalidade colonial e rebelde dos brasileiros. O
brasileiro em geral e o religioso em particular tem um conceito colonial, e dai
seu nacionalismo exagerado. Ndo chega a compreender a independéncia econé-
mica do estrangeiro. Por isto se revolta, ao saber que o dinheiro pdtrio vai para
fora da nacdo. Como medida para suavizar a tenséo ele propoe a construcéo
de um grande “Colégio Apostélico”. Para isto, ja se havia adquirido um terreno
de 50.000 m2 em Ribeirédo Preto, mas, mesmo assim, ele néo acreditava que os
brasileiros se contentariam e que a criacdo da nova provincia era uma neces-
sidade moral. A realidade da provincia, no entanto, naquela ocasifo, era séria
e critica, principalmente por causa das dividas na Espanha, que se somavam
a aproximadamente 10 milhoes de pesetas, mas que poderiam ser saldadas
com certa facilidade. Para ele, a divisdo da provincia deveria se fazer por casas,
da seguinte forma: a nova provincia seria composta pelas casas de Sdo Paulo
(capital), convento de Franca e mais duas paréquias nessa cidade, Ribeirao
Preto, colégio e paréquia de Muqui no Espirito Santo, Colégio de Volta Re-
donda, Manaus, Cachoeiro, Vitéria, Fazenda do Centro (fazenda e paréquia),
Pedregulho, Patrocinio Paulista, Igarapava, Santa Rosa de Viterbo, Paraguacu
Paulista, Presidente Wenceslau e Prelazia de Ldbrea, com um total de 75 sa-
cerdotes; a provincia de Santo Tomas de Vilanova ficaria com as casas na Es-
panha, Argentina e no Brasil com as seguintes: Leblon e Sdo Januario, no Rio
de Janeiro, Belém do Para e Prelazia de Maraj6, totalizando 113 sacerdotes ”.

Uma cépia do abaixo-assinado, chamado pelos frades de “Memorial”,
enviado ao Nuncio Apostdlico, foi também dirigida ao Prior Geral da Ordem,
Fr. Eugénio Ayape, como anexo de uma carta datada de “marcgo de 1960”. A
carta segue assinada por 09 frades que atuavam no Colégio Macedo Soares,
em Volta Redonda, RJ, e o “Memorial” por 38 assinaturas, sendo 08 delas de
frades espanhdis.

" Dorapo, Santiago, Relacdo da Provincia para Capitulo e esbogo de divisdo de
Provincia, 19 de outubro de 1955.
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O “Memorial” deixa claro um grande otimismo dos frades do grupo dos
“brasileiros” em face dos tltimos e notdveis progressos de nossa Ordem no
mundo. Nele, os frades, conhecedores da rigidez hierarquica e das possiveis
interpretagdes e san¢des de um manifesto assim, afirmam que 0 mesmo néo
expressa insubmissdo ou rebeldia, mas objetiva o engrandecimento e bem-
-estar da Ordem no Brasil. Em seguida, fazem as consideragdes que os moti-
varam a escrever o manifesto, assim resumidas:

1. Apés 60 anos dos recoletos no Brasil, constatava-se um grande de-
sequilibrio entre muito trabalho e pouco progresso. Comparando-
-se ao crescimento de outros institutos religiosos nesse mesmo pe-
riodo, o desequilibrio revelava-se ainda maior.

2. Tudo caminhava em ritmo lento e pesado, sem perspectivas de re-
novacdo e melhoria. Os recursos financeiros adquiridos no Brasil
ndo eram aplicados aqui.

3. A exiguidade numérica de religiosos brasileiros era expressao des-
sa realidade. O semindrio maior e menor existentes ndo atendiam
as necessidades e possibilidades. As promessas de construcao de
um semindrio grande ndo se cumpriam.

4. A grande extensio territorial da provincia, a multiplicidade de
circunstancias locais peculiares a Espanha, Brasil, Argentina e
Venezuela dificultavam a administracio central da mesma. Cre-
mos, afirmam os frades que assinaram o manifesto, que aqui vale
o principio tdtico: “Divide et vinces” (o gripo é do proprio texto do
documento).

5.  Tal situacio criava um ambiente de desinteresse, apatia e arrefeci-
mento dos ideais de crescimento e progresso.

O documento se encerra com expressoes de reconhecimento e gratidao
ao trabalho dos espanhdis, cremos, contudo, ter chegado a hora de nossa ma-
turidade e emancipagdo, afirmaram aqueles frades.

A carta dirigida ao Prior Geral, que encaminha o “Memorial” reforca as
aspiracoes daquele grupo. Nela, os frades afirmam que expressavam ali seu
desejo de apresentar “sugestoes” e ndo “ditar normas” e de recorrer ao Prior
Geral numa relacio filial, esperando compreensio. Procurou-se reforcar a
informalidade do gesto, ndo protocolando propositalmente a carta, visando a
espontaneidade e sinceridade exigidas entre “pai e filhos”. Para eles, o obje-
tivo do manifesto era o desejo de dinamizar a marcha do crescimento da Or-
dem no Brasil, emperrada, no parecer deles, pela persisténcia da morosidade
em que se encontrava. Para eles, as reivindicacoes se resumiam em duas:

1. A criacido de um seminario capacitado para formar um maior nd-
mero de seminaristas, uma vez que os atuais eram pequenos e
encontravam-se em precarias condi¢oes. Segundo eles, a realidade
vocacional no Brasil, era muito promissora, no entanto, as vocacoes
recoletas brasileiras eram sempre relegadas a um segundo plano.
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Quando se solicitava a criagdo de um semindrio, as autoridades
hierarquicas da provincia alegavam a precariedade financeira. O
tempo passava e a situacdo ndo se modificava. Entretanto, afirma-
vam eles, estamos convencidos de que, enquanto as Casas de Es-
panha estiverem dependendo de nossa Economia, o problema serd
insoluvel. Verdade é que se justifica o atual estado de coisas com a
seguinte razdo: a Espanha fornece vocacées ao Brasil e o Brasil, o
dinheiro. Acreditava-se muito fortemente na auto-suficiéncia em
vocagdes, no Brasil naquele momento, e que tais vocacoes nativas
seriam as que melhor corresponderiam e se adaptariam as neces-
sidades locais. Mesmo em se reconhecendo o mérito dos confrades
espanhdis, o préprio papa desejou o incremento do clero indigena.

2. A criacdo de uma Provincia Recoleta Brasileira e ndo uma simples
divisdo territorial da provincia aqui ja existente.

O conteddo destes documentos revela uma linguagem cautelosa, que
apela aos sentimentos de compreensio e bondade do superior geral e sincerida-
de e espontaneidade dos reclamantes, assim como procura anular as formalida-
des burocraticas, buscando-se um relacionando mais préoximo. Nas reclamacoes
feitas, h4 um forte acento no otimismo vocacional e na insatisfacido econémica,
néao provocadas pela falta de recursos, mas pela falta de investimentos no setor
vocacional e resisténcia as reivindicacoes dos frades brasileiros .

Quando o manifesto, ou “Memorial”, foi dirigido ao superior geral,
este ja se encontrava a par da situagao, pois o Nuncio Apostélico Armando
Lombardi ja havia escrito uma carta a ele, datada de 25 de fevereiro de 1960,
na qual manifestava sua apreenséo ante a situacao criada entre os religiosos
por causa do problema da ere¢ido de uma provincia brasileira independente.
Sem querer interferir nas decisoes internas da ordem, o nincio considerava
prudente atender o desejo dos religiosos brasileiros °. O superior geral res-
ponde-lhe, em carta datada de 12 de marcgo de 1960, agradecendo as impres-
soOes pessoais sobre o problema e comunicando que a curia geral considerava
conveniente a criacdo da nova provincia no Brasil, mas por outras razées, no
entanto, ndo explicita quais séo elas 1°.

Se as cartas referidas acima sio cautelosas e moderadas em sua lin-
guagem, embora nédo ocultem a situacio tensa, a carta de Fr. Angel Criado,
vigario provincial da Provincia de Santo Tomas de Vilanova, no Brasil, assi-
nada por mais trés frades e o secretario, ndo esconde a situacio de mal-estar
entre os dois grupos, chamados de “os espanhdis” e “os brasileiros”. Tal carta,
de 23 de fevereiro de 1960, foi dirigida ao Prior Geral, Fr. Eugénio Ayape

8 AA.VV, “Memorial”, enviado ao Nuncio Apostdlico, foi também dirigida ao Prior
Geral da Ordem, Fr. Eugénio Ayape, como anexo de uma carta datada de “marco de 1960”.

9 LomBarpI, Armando, Carta a Fr. Eugénio Ayape, 25 de fevereiro de 1960.

10 Ayape, Eugénio, Carta ao Nincio Apostélico Armando Lombardi, 12 de margo de
1960.
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para informar exatamente sobre o clima de tensio existente na vigararia da
Provincia de Santo Tomés de Vilanova no Brasil. Nela, o vigario provincial
diz que ja havia comunicado em cartas anteriores a respeito do movimento
empreendido por todos ou quase todos os Religiosos Brasileiros, que almejam,
“POR FAS O POR NEFAS” (segundo expressdo de alguns deles), a criacdo da nova
Provincia brasileira. Tal tendéncia ou aspiragdo era unianime entre os brasi-
leiros e ndo faltaram expressées depreciativas carregadas de mal encoberta
odiosidade contra os legitimos Superiores, por parte dos mais exaltados. O
vigario provincial ja se encontrava ciente da existéncia do abaixo-assinado,
0 “Memorial” dirigido a Nunciatura Apostélica no Brasil, para justificar e
fundamentar o seu intento e solicitar o apoio e intercessdo em favor do movi-
mento. Por isto, o ntincio o chamou para uma entrevista no dia 18 de feverei-
ro, e lhe manifestou o profundo mal-estar e descontentamento imperante no
setor brasileiro, coisa que ndo era segredo nem para religioso nenhum. Como
causas do descontentamento, o vigdrio provincial aponta as seguintes:

1. Remessa de todo dinheiro para a Espanha,;

2. Desinteresse pelas coisas do Brasil;

3. Perseguicao, por parte do provincialato, aos religiosos que deseja-
vam e brigavam pela criacdo da nova provincia.

Junto ao nuncio, o vigario provincial justificou o movimento como
sendo de um nacionalismo exacerbado e raivoso. Para a curia geral, apresen-
tou, no entanto, as seguintes consideracgoes:

1. Reconhece que havia de fato no Brasil um profundo mal-estar,
proveniente do desejo da criacdo da Provincia Brasileira, desejo
exacerbado e agudizado pela campanha sistemdtica e insidiosa
promovida pelos Religiosos Brasileiros, que anseiam completa in-
dependéncia e pensam que sé eles, com liberdade de movimentos e
livres dos lacos espanhdis, prosperardo brilhante e prodigiosamen-
te (o grifo é do préprio texto do documento). Para ele, o movimen-
to empreendido, que ele chama de movimento libertdrio, nao esta
cheio de pureza de intencoes, mas também repleto de sentimentos
menos nobres de aversao e hostilidade em relacio aos espanhéis.
Dentre as inten¢ées menos nobres, estaria uma tendéncia dissi-
mulada de relaxamento da disciplina conventual, que consideram
ultrapassada e fruto temperamental da idiossincrasia ibérica.

2.  Propoe que a divisdo da provincia seja feita de forma justa e equi-
tativa, e ndo como exigéncia ou imposicdo de um grupo naciona-
lista exagerado brasileiro, que ndo estd em condigdes de calcular
todas as conseqiiéncias da emancipac¢do que patrocinam. O clima
tenso e agitado, segundo ele, impede que se proceda com calma,
claridade e caridade. Aponta como condi¢do para a criacdo da nova
provincia que a provincia-mae ficasse bem amparada economica-
mente e provida no seu quadro de pessoal.
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3. Alega que cerca de 25 sacerdotes, dos 34 brasileiros, estariam dis-
postos a abandonar a Ordem, caso néo houvesse a divisdo da pro-
vincia. A isto ele chamou de dispersit brasileiro.

Em seguida, o vigario provincial levanta 04 hipéteses para a divisdo da
provincia, que na verdade se reduzem a duas:

1. A divisado por nacionalidade, considerada simplista demais, além
de que os sacerdotes brasileiros ndo seriam suficientes para supor-
tar o peso das Cargas e casas de uma Provincia e duvida-se de sua
competéncia para manter um estilo de vida religiosa (além disto,
considerando o conceito que os brasileiros nutrem em relagdo @ 0b-
servdncia regular e @ econémica, é de temer que o fracasso e ndo o
éxito fosse o fruto desta soluc@o).

2. A divisdo por casas, considerada mais justa e mais fraterna, com
maior possibilidade de éxito, sobretudo porque acabaria com o
mal-estar e discérdias existentes, uma vez que o estado de dni-
mo principalmente no setor brasileiro ndo é nada tranqiiilizador.
Hd agressividade, atrevimento, desprezo e um fundo de odiosidade
contra tudo o que seja espanhol, o que longe de declinar, tende a
aumentar cada dia que passa.

Quando se tratou da divisdo por casas, logo ja se citou as casas e pro-
priedades que a provincia-mée néo poderia abrir méo: casa e colégio do Le-
blon (Rio de Janeiro); casa e paréquia de Sao Paulo (capital), propriedade
em S. José dos Campos e, se possivel, a casa em Sao Janudrio, no Rio de
Janeiro, que sdo casas de economia mais forte e sadia. Ha uma forte énfase
em manter a casa de Sao Paulo, capital, para a provincia-méae, alegando-se
o clima mais benigno e suave, em relacédo ao clima extremamente quente do
Rio de Janeiro. Por outro lado, Sdo Paulo é indubitavelmente a melhor casa
da Provincia, a melhor Igreja, tudo construido UNICAMENTE com o trabalho e
sacrificio dos espanhdis, e ndo seria justo que ficasse com os brasileiros, ope-
rdrios da undécima hora e que nada ou apenas sentiram o peso e o calor do
dia (o grifo é do proprio texto) 1.

Em outra carta, de 02 de marcgo de 1960, escrita por Fr. Martin Brana,
conselheiro geral, em Roma, dirigida a Fr. Angel Criado, vigario provincial,
no Rio de Janeiro, o autor da carta orienta o destinatario a proceder com
cautela, quando se tratava da nova provincia. Antes de tudo, suma reserva,
sem deixar transluzir nada e que se realizassem as mudancas consideradas
mais prudentes do pessoal espanhol que pertenceriam a Provincia Espa-
nhola. Por ocasido desta carta, o conselheiro geral deixa claro que a criacéo
da nova provincia ja era fato consumado: Em principio, FOI APROVADA a nova
criacdo. Estd subordinada a tornar-se efetiva imediatamente ao pagamento
da divida na Espanha. Para saldar tal divida, a venda de varias proprieda-

11 Criapo, Fr. Angel & outros, Carta ao superior geral, Fr. Eugénio Ayape e seu Conselho,
23 de fevereiro de 1960.
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des do Brasil formariam a “base”. Para isto, dever-se-ia liquidar e recolher
tudo que pudesse, a fim de fazer frente as necessidades da vida, garantindo o
desenvolvimento normal sem apertos econémicos. O Brasil, neste aspecto, ndo
tem problemas. O tempo urgia e nas solucdes apresentadas, que se conside-
rasse sempre a referida “base” saldada, pois tdo logo se cumpra a “base”, vem
a nova criacdo. Quanto as casas da provincia-mae, ele aponta para as de Ma-
rajé, Belém, Leblon e Sdo Januario ou Sao Paulo, aconselhando, no entanto,
a deixar a de Séo Janudrio para a nova provincia. Quanto ao pessoal, todos
os padres brasileiros formariam a nova provincia, junto com os espanhéis
que estivessem nas casas determinadas para forma-la. Estes poderiam ser
reintegrados a provincia espanhola em tempo oportuno 2.

2. Algumas discussoes em torno ao problema

Vimos acima uma situacéo de conflito interno em uma congregacéo re-
ligiosa no Brasil. Tal conflito se sustenta em alguns aspectos econémicos,
como por exemplo, de casas da congregacio no Brasil como fonte de renda e
cujos excedentes eram usados para financiar obras na Espanha, com redu-
zidos investimentos no pais onde se originavam tais rendas; e alguns aspec-
tos culturais, como as diferencas entre brasileiros e espanhéis no modo de
compreenderem a vida e o préprio trabalho religioso. Nas tensoes internas,
criaram-se dois grupos que se digladiaram, cada um defendendo suas pre-
tensoes ou defendendo-se de tais pretensdes. Como perspectiva de solucio,
propds-se a criacdo de uma nova “provincia brasileira”, embora as discussoes
continuassem acaloradas sobre a forma como se deveria compo-la.

Um estudo das “origens”? Uma das primeiras coisas a se evitar aqui é
uma pretensio a um “estudo das origens da provincia de Santa Rita de Cas-
sia”. Em Apologia da Histéria ou O oficio do Historiador, Marc Bloch escreve
sobre o que ele chamou o idolo das origens. Para ele, a palavra “origem” é
preocupante, uma vez que é igualmente equivoca. No caso de significar um
“comecgo”, Marc Bloch insiste que em se tratando de realidades histoéricas,
a nog¢do desse ponto inicial permanece singularmente fugaz. Se se entendé-
-la por “causas”, as dificuldades se tornariam maiores, pois as investigagoes
causais nas ciéncias humanas sdo complexas. Ainda para Marc Bloch, as
origens sdo um comeco que explica e seriam suficientes para explicar. Tal
situagdo é ambigua e perigosa. Ele chama esse interesse pelas “origens” de
obsessdo embriogénica, que conduz a uma glorificacdo do primitivo 3.

Uma “obsessdo comemorativa”? Datas festivas sdo parte da vida social.
Comemora-se com freqiiéncia “bodas” e “jubileus”. Tais ocasides fatalmente
proporcionam uma revisio da vida e da prépria histéria. Em 2010, completar-

12 Brana, Fr. Martin, Carta a Fr. Angel Criado, 02 de marco de 1960.
13 BrocH, Mare, Apologia da Histéria ou O Oficio do Historiador, p. 56-57.
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-se-a 50 anos da criacdo da Provincia de Santa Rita de Cassia. Pode-se, assim,
cair numa “obsesséo comemorativa”, expressio de Pierre Nora em Les lieux de
mémoire, citada por Jacy Alves Seixas, no seu artigo Percursos de memdrias
em terras de Histéria: Problemdticas atuais *. A mesma autora afirma a ten-
déncia crescente nas tultimas décadas de uma revalorizacdo da meméria, de
um acuamulo de “falas de meméria”, de uma reivindicagéo do direito e do dever
da meméria, por um lado, em contraste com um descaso e uma fragilidade te-
érica por outro. Por isto mesmo, ela levanta a questéo sobre a legitimidade de
se pensar num estatuto teérico préprio da “memdria histérica” .

Para iniciar um aprofundamento da questio do estatuto teérico da “memo-
ria histérica”, Jacy Alves Seixas recorre as categorias conceituais de “memoria
voluntaria” e “memoria involuntaria” néo s6 no artigo ja referido, mas também
em outro, a saber, Os campos (in)eldsticos da memdria: reflexdes sobre a “memo-
ria histérica”. Em ambos os artigos, a autora afirma a posicao atual da histéria
como “senhora da memoria” e também como “produtora de memdrias” ou da
histéria como aquela que atualmente tende a absorver e controlar a memoria.

Resumindo, a autora sintetiza as caracteristicas da “memodria volunta-
ria” realgando estes aspectos: ela ndo atinge o estatuto pleno de “meméoria”,
consistindo assim em uma memoria menor, corriqueira, superficial, atada aos
héabitos, a vida pratica, a repeticdo passiva e mecanica; constituiria assim
uma andédina memoria dos fatos, de forma uniforme e enganadora 6. Quanto
a “memoria involuntaria”, ela seria uma memoéria mais elevada, uma “memo-
ria por exceléncia”. Espontdnea, ela é feita de imagens que aparecem e desa-
parecem independentemente de nossa vontade, revela-se por lampejos bruscos,
mas afasta-se ao minimo movimento da memoria voluntdria 7. Para a autora,
a historiografia elegeu a memdria voluntaria, desqualificando a memoria in-
voluntaria como irracional e avessa & histéria. A historiografia mais recente,
no entanto, tem buscado integrar a dimenséao afetiva e descontinua relegada
pela memoéria voluntaria, juntamente com o estudo dos mitos, das utopias,
das sensibilidades e das paixdes politicas, da imaginacgao histérica 8.

O problema apresentado no inicio deste trabalho tem como fontes car-
tas e documentos oficiais de uma instituicdo religiosa. Como afirma a pré-

4 Sgrxas, Jacy Alves, Percursos de memdrias em terras de Histéria: Problemdticas
atuais in Brescian, Stella e Naxara, Mdrcia, (org), Memodria e (Res)sentimento: indagacées
sobre uma questdo sensivel, p. 37.

15 Tbidem, p. 37-38.43; cf. também idem, Os campos (in)eldsticos da memdria:

reflexdes sobre a “memdria histérica” in SEIXas, Jacy A., BrResciani, Maria Stella, BREPOHL,
Marion (org), Razdo e Paixdo na Politica, p. 60.

16 Skrxas, Jacy Alves, Os campos (in)eldsticos da memdria: reflexées sobre a “memdria
historica”, p. 71; cf. também Idem, Percursos de memdrias em terras de Historia:
Problemdticas atuais, p. 45.

17 Tbidem, p. 72; cf. também idem, Percursos de memdrias em terras de Histéria:
Problemdticas atuais, p. 46-47.

18 Tbidem, p. 74-75.
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pria Jacy Alves Seixas, toda memdria é fundamentalmente ‘criagdo do pas-
sado’: uma reconstrucdo engajada do passado... que visa um certo controle
do passado e, portanto, do presente também °. Os documentos utilizados
normalmente séo escritos dirigidos por superiores da provincia de Santo To-
mas de Vilanova ao Superior Geral e seu conselho ou do grupo de frades,
rotulados como “brasileiros” a esta mesma instancia, portanto, uma relacéo
hierarquica e formal. Percebe-se atitudes diferentes de ambos grupos frente
ao mesmo destinatario: os chamados “espanhéis” respeitam as formalidades
hierdarquicas, mas escrevem muito a vontade, quase que entre iguais, utili-
zando expressdes duras e do cotidiano do vocabuldrio de um espanhol; as
correspondéncias do grupo dos “brasileiros” pretende quebrar a informali-
dade hierarquica e protocolar, utiliza-se de uma linguagem mais afetiva, da
imagem do relacionamento entre ‘pai e filhos’, ¢ mais moderado nas criticas,
mesmo assim néo deixa de tecé-las. Toda correspondéncia oficial é marcada
pela linguagem formal e pretensamente isenta de sentimentos e paixoes. Es-
critas no calor das tensoes, os documentos utilizados aqui, mesmo que sejam
oficiais, trazem consigo muitas atitudes que refletem espontaneamente tais
tensdes. Mesmo que selecionem os pontos e as maneiras de expor os elemen-
tos geradores de tenséao, refletem involuntariamente os afetos ou desafetos
entre os grupos. Assim como uma distin¢éo total entre memoéria volunta-
ria e memoria involuntdria é praticamente impossivel e em toda memoéria
héa aspectos voluntarios e outros involuntérios, podemos dizer o mesmo em
relacdo as fontes utilizadas pelo historiador. No caso das fontes utilizadas
aqui, cartas e alguns documentos oficiais, muito provavelmente ndo ha como
distinguir todos estes aspectos, mas alguns sim. Até certo ponto, volunta-
rias foram as escolhas de participar deste ou daquele grupo, formular os
argumentos a favor de um e contra o outro e as formas de aproximacao aos
superiores hierdarquicos, por exemplo, mas expressoes, sentimentos e ressen-
timentos involuntarios terminaram por perpassar os documentos e romper
a barreira dos protocolos e da linguagem formal.

Jacy Alves Seixas diz que uma diferenga profunda existe entre a me-
moria reconstruida, resgatada voluntariamente pela razdo historiografica
e aquela reconstruida involuntariamente. A histéria contemporanea pre-
senciou uma explosdo de manifestacdo da instdvel memdéria involuntdria,
carregada de emocoes, avessa a ideologias e politicas tradicionais. Memd-
rias que parecem emergir, ‘irromper’ de um passado mais-que-morto para
assombrar o nosso presente concebido, contra todas as evidéncias, segundo
os cdnones da ideologia do progresso 2. O recorte temporal das fontes pri-
marias aqui utilizadas sé@o historicamente muito recente, uma vez que se
situam entre os anos finais da década de 1950 e inicio da década seguinte.

19 Thidem, p. 42.

20 SEixas, Jacy Alves, Percursos de memdrias em terras de Histéria: Problemdticas
atuais, p. 48.
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Através de tais fontes, no entanto, é possivel reconstituir algo do passado.
Para Jacy Alves Seixas, a reatualizacdo da memoria se da num ‘instante’,
quando algo ‘irrompe’ e faz o passado vir a tona. Retorna aquilo que néo
passou; que continua vivo, ativo e atual. Uma vez retomado, o passado é
recriado e reatualizado; e atualizando o passado, a memoéria recria o real 2.
Uma data comemorativa, como “50 anos” da criacdo da provincia de Santa
Rita de Céssia, aparece assim como um fator despertador deste passado
ainda recente a ser “recriado” e “reatualizado”, ndo necessariamente de for-
ma desinteressada. Em ambos os artigos citados aqui da mesma autora, ela
termina abordando exatamente a impossibilidade de se cogitar uma me-
moria desinteressada, voltada para o conhecimento puro e descompromis-
sado do passado. Uma das fun¢oes da memoria é atualizar as lembrancas,
‘agindo’. Este é o seu destino pratico: servir-se do passado através de agoes
interessadas. Ai estd o seu sentido ético: induzir condutas e interferir na
(im)possibilidade das agoes 2.

Uma situagdo que se percebe nas fontes é a intensidade da tensédo e
alto grau de ressentimento entre as partes, ressentimentos ja percebidos no
relatério do provincial da Provincia de Santo Toméds de Vilanova, em 1955,
e que se estenderam pelas décadas seguintes, como mostram outras cartas
datadas de 1968 e 1969, por exemplo. Tal situacdo nos coloca diante de um
problema abordado por Pierre Ansart em seu artigo Histéria e Memoria dos
Ressentimentos ?%: a relacéo entre os trés conceitos, a saber, Ressentimento,
Histéria e Memoria.

Para entender mais profundamente a questdo do ressentimento, Pier-
re Ansart recorre a alguns autores como Nietzsche, os criticos deste, Max
Scheler e Robert K. Merton, e Freud. Segundo o autor, Nietzsche faz trés
abordagens a questéo do ressentimento em Genealogia da Moral: histérica,
psicolégica e sociopolitica. Historicamente, Nietzche situa o problema do res-
sentimento numa verdadeira guerra civil e cultural entre a religido judaico-
-crista contra os guerreiros aristocratas, que possuiam o privilégio de poder
exprimir livremente e realizar sua vontade de poder no exercicio de sua do-
minacdo. A partir dai, este problema assumiu diferentes formas ao longo
da histéria, que pode ser entendida também como histéria do édio ou dos
sentimentos. Psicologicamente, o ressentimento se manifesta como um 6dio
interiorizado e recalcado pelos inferiores, metamorfoseado em humildade
resignada e em fraqueza disfarcada em amor pela justica. O ressentimento
constitui, assim, o habitus da civilizacdo judaico-crista e da sua moral. No
Ambito sociopolitico, o ressentimento esta na base do igualitarismo democra-

21 Tbidem, p. 49-50.

22 Idem, Os campos (in)eldsticos da memoria: reflexdes sobre a “memdria histérica”,
p- 76; conferir também idem, Percursos de memdrias em terras de Historia: Problemdticas
atuais, p. 53-54.

23 ANSART, Pierre, Historia e Memoria dos Ressentimentos in BRESCIANI, Stella e NAXARA,
Marcia, (org), Memoria e (Res)sentimento: indagacoes sobre uma questdo sensivel, p. 15.

393-412 Rec 33-34 7 Paula.indd 404 06/10/11 14.18



“LIBERTARIOS BRASILEIROS VERSUS ESPANHOIS” 405

tico, na raiz dos movimentos populares, socialistas e anarquistas e na origem
da decadéncia das sociedades ocidentais .

Robert K. Merton, apontado pelo autor como critico de Nietzsche, dis-
tingue no vocabulo ressentimento trés elementos: sentimentos difusos de
6dio, inveja e de hostilidade; sensacdo de ser impotente para exprimir de
forma ativa estes sentimentos e a experiéncia continuamente renovada de
impotente hostilidade. Além disto, ele faz cinco abordagens distintas para
entender o fendomeno do ressentimento:

2

1. A diversidade de formas: é mais apropriado falar em ressenti-
mentos e ndo em um ressentimento com dimensdo de esséncia
universal;

2.  Quanto a intensidade: ha formas variaveis e graduais e também
estratégias sutis de afastamento existentes entre as comunidades
culturais diferentes; no que se refere ao ‘ciime’, Freud distingue
trés formas: o comum; o “constituido” pela rivalidade e o “deliran-
te”, capaz de levar ao suicidio;

3. Asrepresentagoes, ideologias, imaginarios, crencas, religides e dis-
cursos que desempenham um papel relevante no devir dos res-
sentimentos, que torna possivel a elaboracdo de uma histéria das
imagens, das palavras e dos contetidos imaginadrios;

4. O papel desempenhado por certos individuos e grupos limitados
(porta-vozes, escritores, lideres carismaticos, seitas e minorias
ativas no interior dos movimentos sociais e das sensibilidades co-
muns e que se constituem como arteséos na formacéo ou como pro-
vocadores de ressentimentos;

5. As conseqiiéncias e manifestacoes dos ressentimentos, desde os
seus efeitos no psiquismo dos individuos até a sua exteriorizagao
em o6dios e desejos de vinganca.

As emocdes e sentimentos associados aos ressentimentos encontram-
-se: inveja, ciime, rancor, maldade, desejo de vinganca e a experiéncia da
humilhacéo e do medo . Em seguida, o autor faz uma abordagem a partir
de Freud, envolvendo o problema no ressentimento em uma sociedade demo-
cratica e liberal 6. Sobre a perspectiva freudiana, ver-se-4 mais adiante. Por
fim, para Pierre Ansart, a Historia dos ressentimentos é dificil de ser traca-
da, pois o historiador se vé na tarefa delicada de analisar e compreender a
evolucdo das hostilidades, na dificuldade para compreender e explicar o nao-
-dito e ndo-proclamado e 0 negado que sdo as motivacoes de atitudes, concep-
¢oes e percepgoes sociais e lhe compete acumular o estudo dos indicios, sig-
nos e tragos, as linguagens e os modos de comunicagao como “sintomas”. Na
reconstituicdo da memoria dos ressentimentos, Pierre Ansart propoe levar-

% Tbidem, p. 15-17.
% Ibidem,p. 18-22.
% Ibidem, p. 23-27.
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-se em consideracdo quatro atitudes: a tentacdo do esquecimento, presente
na tendéncia a se evitar os 6dios ja ultrapassados; a rememoracio, freqiien-
te nas associacoes e organizacoes e em suas manifestacoes simbdlicas para
afirmar sua identidade; as revisées, que ocorrem em meio a uma verdadeira
guerra de memoria e a intensificacéo, ou seja, a reiteracio e exasperacio do
ressentimento pode se tornar um verdadeiro delirio ?'.

Uma pesquisa a ser realizada ainda a partir do problema aqui apresen-
tado é exatamente quais foram as situacgoes, fatos e fatores que levaram a
formacao de dois grupos em oposi¢do dentro da instituicdo, quais eram as for-
mas e imagens criadas de um em rela¢édo ao outro. Dada a maior freqiiéncia
de escritos de um grupo, o dos “espanhéis”, é facil perceber que o outro grupo
era visto sobretudo como de nacionalistas exacerbados e tido como de uma
mentalidade colonial. Como no grupo de brasileiros ha referéncias ao pouco
investimento no Brasil, a um descaso as coisas do pais, a revides contra os
que desejavam a criagdo da nova provincia, percebe-se que o problema, além
de diferencas culturais e na cosmovisido entre ibéricos (tidos como conserva-
dores, de praticas religiosas anacroénicas e obsoletas) e brasileiros (conside-
rados de espirito liberal, insuficientes em ntmero e incapazes de dar conta
do comando institucional por outro lado), era de fundo econémico e também
politico-institucional, ou seja, uma retencdo de poder nas maos de um grupo.

” &«

Em dois textos, Freud discute os conceitos de “civilizacdo”, “cultura”, sua
origem e um principio dindmico e contraditério interno em sua formacéo, o
Amor (“Eros”) e a tendéncia a agressdo, a autodestruicdo, um principio de
Morte (“Thanatos”). E como principio basico a reger a vida humana, o prin-
cipio do Prazer, como aquele que impulsiona o ser humano a busca da felici-
dade. Tais obras sdo O Futuro de uma Ilusdo, escrito em 1927, e O Mal-estar
na civilizacdo, escrito em 1929 e publicado com data de 1930. Em ambas as
obras, o termo civiliza¢do é utilizado para traduzir a palavra alema Kultur,
ou mais exatamente, quando esta palavra designava um substantivo, foi tra-
duzida como “civilizacdo” e quando era utilizada como adjetivo, traduziu-se
como “cultural” %,

Para Freud, o conhecimento de uma civilizacio, de suas origens e de-
senvolvimento, era algo muito restrito a algumas pessoas e a apenas alguns
de seus aspectos. O conhecimento do passado é fundamental para o entendi-
mento do préoprio presente e lanca o ser humano frente ao futuro, pois quanto
menos um homem conhece a respeito do passado e do presente, mais inseguro
terd de mostrar-se seu juizo sobre o futuro #. Em tais juizos ha sempre expec-
tativas subjetivas e dependentes de fatores pessoais da prépria experiéncia
do sujeito que séo dificeis de precisar e avaliar. Em relagdo ao presente, fre-

27 Tbidem, p. 28-33.
28 FrEUD, Sigmund, Obras Psicolégicas Completas de Sigmund Freud, p 14.

2 Idem, O Futuro de uma Ilusdo in FrReuD, Obras Psicoldgicas Completas de
Sigmund Freud, p. 15.
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quientemente ocorre uma experiéncia ingénua dele, marcada por uma inca-
pacidade de fazer estimativas sobre seu contetdo. Necessariamente, o ser
humano necessita de uma distdncia para compreender o presente. O presen-
te tem de se tornar passado para que se possa produzir pontos de observagdo
a partir dos quais elas julguem o futuro *.

Quanto ao conceito de “civilizacdo” (Kultur), Freud o define como sendo
tudo aquilo em que a vida humana se elevou acima de sua condi¢cdo animal
e difere da vida dos animais *'ou ainda mais precisamente ... a palavra ‘civi-
lizacdo’ descreve a soma integral das realizacées e regulamentos que distin-
guem nossas vidas das de nossos antepassados animais, e que servem a dois
intuitos, a saber: o de proteger os homens contra a natureza e o de ajustar
os seus relacionamentos 2. No conceito de civilizacdo, Freud distingue duas
tendéncias diferentes, em mutua dependéncia:

1. Todo conhecimento e capacidade que o homem adquiriu com o fim
de controlar as forcas da natureza e extrair a riqueza desta para a
satisfacdo de suas necessidades humanas;

2. Todos os regulamentos necessdrios para ajustar as relacoes dos ho-
mens uns com os outros e, especialmente, a distribuicdo da riqueza
disponivel 33.

O conceito de “civilizacao” e os aspectos destacados por Freud parecem
bastante adequados para o entendimento do objeto de estudo tratado aqui,
a saber, uma instituicdo religiosa, um grupo de homens, exclusivamente do
género masculino, que se propde a uma vida comum, em torno de crencas
religiosas que moldam suas vidas e suas expectativas frente ao mundo. En-
quanto instituicdo, o grupo se regula nao sé por costumes com forca de lei,
mas codigos normativos que visam ajustar sua vidas e comportamentos em
relacéo a seus objetivos comuns. Além disto, Freud destaca um outro aspecto
no conceito de “civilizacdo” que parece bem de acordo com o objeto a ser tra-
tado aqui: a distribuicdo da riqueza disponivel. Este néo foi o aspecto mais
desenvolvimento por Freud nas duas obras citadas, mas no conflito existente
entre os dois grupos, o de “espanhéis” e o de “brasileiros”, a questéo da distri-
buicio econdmica é relevante.

Para Freud, o conceito de “civilizacdo” traz dentro de si uma dependén-
cia nos dois aspectos referidos acima e uma contradicdo interna. E isto por
trés razoes:

1. Porque as relagées mutuas entre os homens séo influenciadas pela
quantidade de satisfacdo instintual que a riqueza existente torna
possivel;

30 Ibidem, p. 15.
31 Tbidem, p. 15.
32 FreuD, O Mal-estar na Civilizacdo, in FREUD, Obras Psicolégicas Completas, p. 96.

33 FrReUD, O Futuro de uma Iluséo, p. 16.
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2. Porque um homem pode, ele préprio, funcionar como riqueza em
relacdo a outro homem, na medida em que a outra pessoa faz uso
de capacidade de trabalho ou o escolha como objeto sexual;

3. Por fim, porque todo homem é virtualmente inimigo da civilizacdo,
embora constitua objeto de interesse humano universal, os sacrifi-
cios que a civilizacio espera dos individuos para tornar possivel a
vida comunitaria é percebida como fardo pesado.

Assim, em toda civilizacdo, em todo grupo cultural, necessariamente
existe uma tenséo entre o individuo e seus impulsos instintivos e o coleti-
vo, regido por suas regras préprias. Segundo Freud, a civilizacdo, portanto,
tem de ser defendida contra o individuo, e seus regulamentos, instituicées e
ordens dirigem-se nesta tarefa. Os regulamentos existem visando trés si-
tuacgoes: efetuar certa distribuicdo da riqueza, manter essa distribuicéo e
proteger contra os impulsos hostis dos homens tudo o que contribui para a
conquista da natureza e a producédo de riqueza. Isto gera uma impressao de
que a civilizacao seja algo que foi imposto a uma maioria resistente por uma
minoria que compreendeu como obter a posse dos meios de poder e coer¢do.
Tal impresséao, no entanto, segundo Freud, deve-se 4s imperfeicoes culturais
desenvolvidas até o momento e ndo parecem inerentes a natureza da prépria
civilizacao **. As fontes de insatisfacéo, discérdia e conflito ndo tem como ser
removidas e a simples aquisicdo e fruicdo da riqueza néo as erradicariam, no
parecer de Freud, para quem toda civilizacio se ergue entdo sobre a coercéo
e a renuncia ao instinto e para compreendé-la é preciso levar em conta que
em todos os homens ha tendéncias destrutivas, anti-sociais e anti-culturais.
Freud desloca o problema da aquisicao e distribuicdo da riqueza para o plano
mental: até que ponto é possivel diminuir o énus dos sacrificios instintivos
impostos aos homens e reconcilid-los com aqueles que necessariamente devem
permanecer e lhes fornecer uma compensacdo *. A civilizacio se ergue entéo
a partir do controle das massas e a coercéo no trabalho, pois, para Freud,
as massas sdo preguicosas e pouco inteligentes, ndo tem amor a renuncia
instintual, ndo podem ser convencidas de sua inevitabilidade e ainda mais,
os individuos que as compdem apédiam-se uns aos outros em dar rédea livre
a sua indisciplina. Para que as massas efetuem o trabalho e suportem as
renuncias de que a existéncia depende elas precisam de exemplos, de pesso-
as que sejam reconhecidas como lideres. Espontaneamente, as massas nao
séo amantes do trabalho e nem os argumentos em prol da civilizacdo valem
alguma coisa contra suas paixoes ¢,

Como toda civilizac¢ao traz consigo a tenséo entre o individuo e o coleti-
vo, o sacrificio e a renuncia instintual e o desejo de satisfacédo destes instin-
tos, a coercéo estabelecida nos costumes e regras, ela torna-se também uma

34 Tbidem, p. 16.

3 Ibidem, p. 17.
36 FrEUD, O Futuro de uma Ilusédo, p. 17-18.
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instancia ambigua que tem a pretensao de proteger o individuo das ameacas
das fontes de sofrimento e ela prépria se constitui como fonte de sofrimen-
to ?. Segundo Freud, trés sdo as fontes do sofrimento: o poder superior da
natureza, a fragilidade do corpo fisico-biolégico e, por fim, a inadequacéao das
regras que procuram ajustar os relacionamentos muituos dos seres humanos
na familia, no Estado e na sociedade. A civilizacido busca subjugar as forcas
da natureza, mas esta néo é a unica precondicéo da felicidade humana e nem
0 Unico objetivo do esforco cultural. Historicamente, Freud afirma que em
trés momentos se incrementou uma hostilidade contra a civilizacao: quando
o cristianismo se sobressaiu ao paganismo, devido a sua baixa-estima da
vida terrena; quando os viajantes entraram em contato com outros povos
e racas e criaram uma visdo equivocada deles, considerando-os civilizacéo
superior por causa da vida simples, aparentemente mais feliz e com poucas
necessidades; e no desapontamento atual com as ciéncias e a técnica, uma
vez que a subjugacio das forcas da natureza ndo aumentou a quantidade de
satisfacdo prazerosa e nao tornou o mundo mais feliz . Como sinais das ati-
vidades civilizadoras do ser humano, Freud destaca o controle sobre o fogo,
a construcdo de moradias, as acdes de asseio e higiene, a busca da ordem e
a tentativa de regular os relacionamentos sociais. Quanto a busca pela or-
dem, ela poupa o ser humano da hesitacéo e da indeciséo, ao tornar-se uma
compulséo repetida. As atividades mentais mais elevadas do ser humano,
as realizagdes intelectuais, cientificas e artisticas, incrementam esta busca
pela ordem. Nessas atividades, para ele, a religido ocupa o primeiro lugar
enquanto sistema de idéias que buscam ordenar o mundo #*. Quanto a tenta-
tiva de regular os relacionamentos humanos, diz Freud

A vida humana em comum s6 se torna possivel quando se retine uma
maioria mais forte do que qualquer individuo isolado e que permanece
unida contra todos os individuos isolados. O poder dessa comunidade é
entdo estabelecido como ‘direito’, em oposicdo ao poder do individuo,
condenado como ‘forca bruta’. A substituicdo do poder do individuo pelo
poder de uma comunidade constitui o passo decisivo da civilizagdo. Sua
esséncia reside no fato de os membros da comunidade se restringirem
em suas possibilidades de satisfacfo, ao passo eu o individuo desconhe-
ce tais restrigoes *°.

Assim sendo, para Freud, a primeira exigéncia da civilizacio é a Jus-
tica, ou seja, a garantia de que uma lei, uma vez criada, ndo serd violada
em favor de um individuo **. Mediante o estatuto legal, todos, excetos os

37 Idem, O Mal-Estar na civilizagdo, p. 93.
S Ibidem, p. 84-85.93-94.

9 Tbidem, p. 96-101.

40 Ibidem, p. 101.

4 Tbidem, p. 102.
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incapazes de ingressar numa comunidade, contribuiram com um sacrificio
de seus instintos, e ndo deixa ninguém a mercé da forca bruta. Diante de al-
guma situacéo considerada como injustica, uma comunidade pode revoltar-
-se e sentir-se como desejo de liberdade. Tal desejo pode ser favoravel a um
maior desenvolvimento da civilizacdo e ser perfeitamente compativel com
ela e dirigir-se contra certas formas e exigéncias especificas da civilizacio ou
contra a civilizacdo em geral *2.

A vida comunitaria dos seres humanos possui um duplo fundamento,
segundo Freud: a compulsio para o trabalho, criada pela necessidade exter-
na (“Ananke”) e o poder do Amor (“Eros”). Este dltimo, no entanto, é ambiguo
frente a civilizacédo e freqiientemente incompativel com ela: ora se coloca
em oposicao aos interesses da civilizacéo, ora esta o ameaca com restrigoes
substanciais. O temor da revolta por parte dos oprimidos conduz a civiliza-
cao a utilizacdo de medidas de precaucdo mais estreitas. Isto Freud afirma
porque ele supde sempre uma inclinagdo para agressio existente dentro da
civilizagdo. Tal fator perturba os relacionamentos com o préximo e forca a
civilizacdo a um elevado dispéndio de energia. Assim, toda civilizacdo existe
sob o perigo constante de desintegracio da sociedade civilizada 3. O inte-
resse pelo trabalho em comum ndo a manteria unida; as paixées instintivas
sdo mais fortes que os interesses razodveis **. A luta e a competicao sao indis-
pensaveis para a civilizacdo. Existéncia de oposi¢do nédo implica necessaria-
mente inimizade, mas pode ser mal empregada e tornada uma ocasido para
a inimizade. A propriedade da riqueza privada confere poder ao individuo e
torna-se uma tentacéo de ocasifo para se maltratar o outro. O homem exclu-
ido da posse, freqiientemente vé-se fadado a se rebelar hostilmente contra o
seu opressor. Os homens, no entanto, ndo conseguem abandonar a satisfacio
da inclinacdo para a agresséo e nem se sentem confortaveis sem ela #°. Des-
ta forma, a civilizacdo impde muitos sacrificios a sexualidade e igualmente
a agressividade humana, com o intuito de regulamenta-las 6. A inclinagao
para a agressdo, no entanto, constitui-se como uma disposicéo instintiva ori-
ginal e auto-subsistente e como o maior impedimento a civilizagdo *'.

Tais idéias e conceitos de Freud para compreender a civilizacao e a cul-
tura sdo excelentes ferramentas de andlise e entendimento do conflito gera-
do na década de 1950-1960 dentro da provincia dos Agostinianos Recoletos
no Brasil. A instituicéo religiosa caracteriza-se como um produto cultural da
civilizacao judaico-crista ocidental; tem dentro de si mesma um forte corpo
ideoldgico que pretendem justificar os sacrificios instintivos e criar um am-

42 FreUD, O Mal-Estar na civilizag¢do, p. 102.
4 Tbidem, p. 106-117.

4 Tbidem, p. 117.

4 Tbidem, p. 117-118.

4 Tbidem, p. 119.

47 Tbidem, p. 125.
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biente comunitario sustentavel, direcionando seus esforgos, a producio e a
distribuicdo da riqueza em vista dos fins que pretende atingir. Dentre algu-
mas caracteristicas do conflito existente, percebe-se a insatisfacdo perante o
que se considerou uma distribuicdo inadequada da riqueza produzida (pouco
investimento no Brasil e dinheiro direcionado para a Espanha por um lado;
“brasileiros” como “operarios da undécima hora”, tidos como aqueles que em
nada contribuiram para algumas obras, no caso, a igreja e residéncia em Sao
Paulo; incapazes de uma administra¢io adequada da economia de uma pro-
vincia). Os sacrificios realizados e ndo compensados, na falta de uma pers-
pectiva de melhora, gerava desdnimo, descaso e mesmo o possivel abandono
da instituicdo, um dispersit brasileiro, segundo o vigario provincial Angel
Criado. Para Freud, o que decide o propésito da vida é simplesmente um
programa do principio do prazer *8. Os esforgos para a busca da felicidade
tém duas dire¢oes, uma negativa, visa uma auséncia do sofrimento, e uma
positiva, a experiéncia de intensos sentimentos de prazer. As situacoes mais
dificeis na busca da felicidade e da satisfacdo encontram-se exatamente nos
relacionamentos dos seres humanos uns com os outros. A insatisfacéo exis-
tiu também mediante uma distribuicdo considerada inadequada dos cargos
e postos de poder (os “brasileiros” sempre em segundo plano e para fungoes
secundarias). As reivindicac¢des sucessivas e ndo atendidas por um prazo ex-
tenso aumentou a tenséo e definiu os grupos. Percebe-se que ja em 1955 a
situagdo de conflito e os grupos ja estavam perfeitamente configurados. Até
mesmo a forma de uma possivel divisdo da provincia ja era vislumbrada e
foi relativamente préxima da que se efetivou. Expressoes e atitudes de mu-
tuo desprezo tornaram-se formas de extravasar o instinto de agressiao, que
culminou numa luta institucional e burocratica para a criacdo de uma nova
provincia, que se efetivou por um recurso do grupo de “brasileiros” ao Ntincio
Apostoélico e ao Superior Geral, como um “pai” em quem se busca compre-
enséo, apoio e “bondade”. A néo satisfacdo das reivindicacoes representou
ao que parece um impulso de liberdade, mas que néo se concretizou sem a
tendéncia a agressividade e sem a geracdo de um grande mal-estar interno
na congregacao.

Conclusao

Os documentos aqui trabalhados, historicamente muito recentes, mos-
tram que a Histéria dos homens se faz em meio a tensoes, conflitos, reivin-
dicacoes, sonhos, esperancas, que muitas vezes criam grupos em defesa de
suas crencgas e expectativas. Eles mostram que véarios elementos da vida
passam a ser escritos e descritos, voluntaria ou involuntariamente, cabendo
ao historiador a tarefa de analisa-los com rigor metédico e olhar critico. Tal
tarefa torna-se extremamente complicada quando se trata de uma situacéo

4 FrReEUD, O Mal-Estar na civilizagdo, p. 84

393-412 Rec 33-34 7 Paula.indd 411 06/10/11 14.18



412 SERGIO PERES DE PAULA

conflitiva e marcada pelo ressentimento. O que se pretendeu aqui foi exata-
mente a busca de algumas chaves de leitura para compreender niao um fato
frio e seco, de cunho burocratico, a criacdo de uma secdo administrativa de
uma ordem religiosa, mas as circunstincias e situacdes cheias de tenséo e
marcadas pelo conflito que a envolveram e que se encontram manifestas nos
documentos. Néo é a dnica forma e muito menos a tltima palavra sobre o
que se passou h4 cerca de cinqiienta anos, mas uma busca de compreenséao
dos mesmos.

Marc Bloch insiste que no conceito de histéria ndo basta apenas pensa-
-la como “ciéncia dos homens”, pois o historiador ndo pensa apenas o humano,
mas “dos homens no tempo”, acrescentando-se ai a categoria da duracio .
O tempo dos fatos aqui referidos ainda é historicamente muito préximo, mas
com distadncia o bastante para que possam ver discutidos com rigor metoé-
dico. Este tempo é o tempo humano, o tempo da aquisicao de riquezas pelo
trabalho, o tempo da criacédo de formas de distribuicédo da riqueza e das leis
para regulamenté-las e regulamentar também as demais rela¢ées humanas,
o tempo da manifestacéo dos afetos, o Eros e do Thanatos, do amor e do 6dio,
da construcéo da civilizacdo e da ameaca de sua desintegracao. Isto torna a
historia dindmica e sempre um mistério a ser colocado a luz pelo historiador.

Um outro aspecto a ser aprofundado é exatamente o das rela¢oes mutu-
as internas, entre “espanhdis” e “brasileiros” e externas, entre “espanhdis” e
“nativos”, dos encontros e desencontros ai ocorridos, dos éxitos e fracassos no
trabalho dos frades agostinianos recoletos desenvolvido na primeira metade
do xx. O conceito de “alteridade” ai é fundamental. Mas isto é uma outra
historia...

Fr. Sérgio PERES DE PAULA, 0AR
Franca - SP

49 BrocH, Marc, Apologia da Histéria ou O oficio do Historiador, p. 55.
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