‘Cuidado de si’, imperativo de
realizacao de si’ e producao de
subjetividades em redes carismaticas
da Igreja Catolica no Brasil no meio
universitario'

I Resumo

O artigo realiza uma analise da atua-
cdo de um “Grupo de Oracdo Univer-
sitaria” (GOU) ligado ao movimento
da Renovacgéo Carismatica Catélica na
Universidade Federal de Juiz de Fora.
Buscou-se por meio de uma teoria do
ritual compreender os dispositivos pe-
los quais esse grupo procura constituir
uma identidade diante dos outros estu-
dantes e do contexto universitario laico
e cientifico. A anilise das performan-
ces realizadas nas reunides do grupo
permite perceber a articulacdo entre
tradicdo, conservadorismo e moderni-
dade, o que pode explicar o éxito deste
empreendimento.
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Introducao

Vivemos na contemporaneidade uma
crise da sociedade enquanto instincia de
referéncia para o individuo, onde a incer-
teza e o risco predominam sobre qualquer
ideia de projeto mais sélido de vida, como
sublinharam Bauman e Beck.? Esse clima
de incerteza leva a uma intensificacdo de
um “cuidado de si”,> com o individuo bus-
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cando na “autenticidade” de suas emocoes,
no reftgio de seu “inner self”, o lugar pri-
vilegiado de sua existéncia; assim como na
partilha dessas “vivéncias” em “comunida-
des emocionais”, com cada individuo que
também as experienciou.*

O rebatimento disso para o domi-
nio da religido promove, segundo Daniéle
Hervieu-Léger,® a génese de uma “religido
assentada nas opgoes
pessoais dos individuos, que ndo provém

pos-tradicional”,

do que estabelece uma tradig¢do, mas, ao
contrario, transfere o imperativo do deter-
minismo desta para a iniciativa e criacdo
dos individuos. A modalidade religiosa em
curso na atualidade acompanha, entéo,
essa cultura global do individuo que coloca
em primeiro plano o “imperativo da reali-
zacdo de si” por sobre todos os dominios da
vida social.® Enfim, a ideia é de que todo
laco social repousa sobre o consentimento
do individuo e n&o consegue obter legitimi-
dade fora da vontade deste individuo.” E
essa dindmica que, segundo Francgois Du-
bet, tem presidido na atualidade as rela-
coes no casamento, entre pais e filhos, en-
tre patroes e empregados e entre mestres e
alunos, abalando todas as hierarquias das
“grandes instituicoes” (escola, empresa,
casal, familia, etc.).® E a Igreja Catdlica,
para Hervieu-Léger, nédo fica imune a esse
processo. Portanto, para a autora, a via
religiosa mais em voga na modernidade é
aquela que mais assegura a realizacio das
potencialidades pessoais de cada um.’
Nesse sentido, buscamos examinar
neste artigo um rol de ofertas recentemen-
te surgidas dentro da instituicédo religiosa
da Igreja Catélica, na sua faceta carismati-

ca, que — na contraméo da pratica milenar
de impor de forma absoluta suas crencgas
pela tradicdo e atavismo — proporcionam
via o “imperativo da realizacdo de si” um
oferecimento de “seguranca ontoldégica”®
para a falta de sentido que atravessa a
existéncia do individuo moderno. A forma
como se expressam € por meio de redes
moveis de cuidado e protecdo, que, no en-
tanto, paradoxalmente, buscam se encai-
xar na hierarquia tradicional e milenar do
catolicismo e reforca-la.

Pode-se observar nesse fendmeno
uma forma nova de pertenca a tradicdo
catoélica, pela escolha pessoal, ou seja, um
acesso ao dogma a partir de uma opcéo
pessoal.’! Nesse processo complexo produz-
se uma reestruturacido da personalidade
num plano individual, no entanto, dentro
da simbdlica totalizante da tradi¢do cato-
lica. Como resultante disto, parece ocor-
rer no individuo a constituicdo de um self
sagrado, liberto dos “pecados” vivenciados
de forma psicolégica (fobias, culpas, trau-
mas, etc.), libertacdo sentida como éxtase,
fruicdo e emocédo, porém ao lado do reforgo
neste mesmo individuo de um éthos catoli-
co rigido, de alguém munido de uma ética
de disciplinarizacdo de condutas, que se
traduz na frequéncia engajada na missa,
nos sacramentos e na condenacéo das ou-
tras religices.'?

Esse fendmeno se espraia na Igreja
Catoélica, criando espacos 4geis, nos quais
individuos podem, por meio de performan-
ces, produzir um “cuidado de si” e subje-
tividades. Nesses espacgos conectados em
redes, sem perder a pertenca a instituicdo
total da Igreja nem uma mentalidade con-
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servadora e ascética, dentro do mesmo mo-
vimento, interprenetram-se com esferas
profanas dos mass media, da cultura psi,
do lazer e consumo.!® Séo eles: Comunida-
des de Vida e de Alianca, grupos de Ora-
cao Universitaria, Toca de Assis, aparicoes
marianas, espacos mididticos catdlicos-
carismaticos (TV Cancédo Nova, programas
do padre Marcelo Rossi).

Procuramos eleger, dentre essas “no-
vas comunidades catélicas”,'* como l6cus
de nossa “observacio participante” os gru-
pos de Oracédo Universitarios (GOUs) do
Projeto Universidade Renovada (PUR),
ligados a Renovacdo Carismatica Catélica
(RCC) situados na UFJF. Surgidos neste
espaco por exceléncia da laicidade, que
conjuga a ciéncia e a formacéo profissional
que é a universidade, buscam funcionar
como um contraponto a racionalidade cien-
tificista prevalente nesta, como um espaco
de acolhida e de afetividade, uma “segun-
da familia”’® para jovens desenraizados
de seu lugar de origem e em processo de
“anomia” no novo contexto e como um lu-
gar que permite o desabrochar espiritual
dos individuos, atendendo as necessidades
mais reconditas do seu ser subjetivo em
meio a reunides emocionais comunitarias.

Esses grupos se constituem como
lugar privilegiado para a observacdo de
praticas que combinam escalas “micro” e
“macro” do transito, que vai de sensibili-
dades pessoais em direcdo a uma moral
oficial do catolicismo (e vice-versa), envol-
vendo questodes cruciais da Igreja Catoélica
no espacgo publico, como as discussoées so-
bre o aborto, as pesquisas genéticas com

células-tronco, assim como a formacao de
um modelo de profissional baseado nessa
ética religiosa.!®

Observacao através dos
rituais

Pretendeu-se, por meio de uma inter-
pretacdo dos rituais — como ac¢des que néo
apenas “fazem coisas”, mas que “dizem

coisas””

— que acontecem nesses espacos,
verificar como articulam o “interior de si”
com a corporeidade e a presenca no espago
publico, tendo como pano de fundo a tradi-
cao religiosa.

De inicio, nossa hipétese foi de que
duas modalidades de rituais seriam mais
representativas desses espacos: as do cui-
dado (dentro de uma dimensio mais psi
da subjetividade) e as do louvor (também
partindo de uma perspectiva emocional e
subjetiva), embora essas duas dimensdées
tendessem a se interpenetrar. Partiu-se
da ideia de que no primeiro ritual preva-
lece uma interface com a esfera cognitiva
de configuracio psi, do autoconhecimento,
autotratamento e autoaprimoramento, o
que Csordas chamou de uma “psicotera-
pia ritual” (1994), ao passo que no segun-
do caso a interface se dd com a cultura de
massa pop, onde a religido catélica mime-
tiza-se com as técnicas de comunicagéo,
mass-media e marketing,'® produzindo-se
uma devogdo religiosa vivida como entre-
tenimento e vice-versa.

Acompanhamos por dois anos (2007-
2008) as reunides do Grupo de Oracdo
Universitario do Instituto de Ciéncias
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Biolégicas (ICB), que se davam todas as
quartas-feiras no inicio da tarde, no ho-
rario de intervalo das aulas. E um grupo
que aglutina cerca de vinte estudantes
dos cursos de Medicina e Enfermagem, as-
sistidos por trés universitarias do Nucleo
(instancia mais graduada e comprometida
com a Renovacédo Carismaética), pertencen-
tes aos cursos de Educacéo Fisica, Ciéncia
da Computagdo e Histéria. A maioria dos
integrantes é do sexo feminino.

Ao contrario da experiéncia de Olivei-
ra na sua pesquisa com a Comunidade de
Vida “Canc¢édo Nova”, onde prevaleceram a
desconfianca e a ocultacdo de um “segre-
do” do grupo em relacdo a pesquisadora,®
a acolhida para a pesquisa por parte dos
coordenadores e dos membros do grupo
foi ampla.?® O diario de campo de nossas
bolsistas/pesquisadoras registra uma au-
séncia de “estranhamento” dos membros
do grupo a nossa atividade junto a ele,
e credita esta abertura ao fato de serem
também estudantes universitarias, ha-
vendo “uma identidade universitdria e de
instituicdo, a UFJF”, que tornavam esse
“exoético, familiar”.?! Afinal, “todos nés so-
mos nativos” numa antropologia de socie-
dades complexas, onde contemplamos uma
“alteridade minima”.?2 Também a ideia de
cuidado que preside o comportamento do
grupo, aliado ao lado de misséo e cateque-
se de novas pessoas para o grupo, faz-se
presentes neste espirito de acolhimento
e integracdo com que o grupo recebeu a
pesquisa. Arriscamos ainda o argumento
de género (sem nos aprofundarmos nele)
para compreender o bom transito de nos-
sas bolsistas/pesquisadoras neste grupo de

hegemonia feminina, que se traduziu nas
conversas que se davam entre elas na can-
tina e refeitério da UFJF, como também na
“republica” onde viviam as meninas caris-
maticas.

Procuramos ver essas reunides den-
tro de sua estrutura ritual, que, de uma
maneira geral, divide-se em etapas. Pri-
meiro, uma apresentacdo pessoal de cada
um dos presentes (nome, curso e periodo),
passando-se em seguida para um momen-
to de oracdo, que é sucedido por um mo-
mento de musica acompanhada por viol4o.
Este momento pode ser subdivido em dois,
o de uma misica mais vibrante, acompa-
nhado por palmas, danca e gestos efusivos,
e o de uma musica mais suave, que leva a
um momento de instropecgdo, meditagio e
interiorizacdo das mensagens veiculadas.
Logo depois vem a leitura de uma passa-
gem do Evangelho, escolhida pelas pessoas
do Ntcleo e apés a leitura as integrantes
do Nicleo fazem uma interpretacdo do
texto biblico, correlacionando os ensina-
mentos contidos no livro sagrado com o
cotidiano da vida de cada um. Nesse mo-
mento também se colocam pessoalmente
quanto a recep¢do da mensagem evangé-
lica nas suas vidas. Todos os presentes séo
convidados a também a fazer sua exegese
pessoal do texto biblico e a se colocar pes-
soalmente diante da mensagem. Por fim,
o ritual encerra-se com uma oracgéo final,
um abracgo coletivo com os votos de uma
“paz de Cristo” e o que chamam de “Pai-
z40”, um gesto em que todos, abragados em
forma de circulo, colocam o pé direito no
centro da roda.
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As fases do ritual
Antecedentes

De forma geral, o ritual néo se dife-
rencia muito daqueles mais candnicos da
instituicdo catélica, como, por exemplo, o
principal deles — a missa —, com seus ritos
iniciais, centrais e de encerramento. S&o
etapas bem definidas, de prece ora comu-
nitaria, ora individual, cinticos de louvor,
leitura biblica e sua exegese, momento de
comunhio e de confraternizacio, etc. As
inovagdes observadas assemelham-se as
“missas jovens” (com guitarra, musica jo-
vem e énfase no aspecto lidico) ou as “mis-
sas inculturadas” (dentro de cada “cultura”
particular: missa afro, da favela, operaria).
No nosso caso, é uma cerimonia adaptada
ao contexto universitario, de acordo com o
espirito da renovagéo canénica mais mo-
derna, na senda do Concilio Vaticano II.

N3ao encontramos nesses rituais ne-
nhuma manifestacdo carismaética, como a
“oracdo em linguas”, o dom da “profecia”
ou da “cura”, que demarcaram singular-
mente o0 movimento carismatico e o proé-
prio surgimento do Projeto Universidades
Renovadas (PUR) advindo de um “sonho”
profético de seu fundador, o Mococa.?? Tudo
pareceu bem adaptado ao ambiente uni-
versitario, pois, a despeito da mensagem e
do fervor religioso que a cercava, buscava-
se fazé-la com certa sobriedade, evitando
manifestacGes misticas, extaticas, que tém
caracterizado o movimento.

Também pudemos observar que a exe-
gese da palavra biblica se encontra demo-
cratizada entre os membros do grupo, ndo

mais restrita & homilia sacerdotal, como
na missa formal. Ainda, aqui ha proximi-
dades com as celebragoes das Comunida-
des Eclesiais de Base (CEBs), que visavam
questionar o dominio hierarquico e clerical
na Igreja e estimular o protagonismo dos
leigos, como o “povo de Deus.”

Pode-se observar nesses rituais uma
espécie de “Calendario Liturgico”, como
que os ordenando. Pudemos divisar rituais
consagrados a temas como o da acolhida,
ao culto Mariano, evocando o final do se-
mestre e as férias de julho e dezembro, o
Natal, enfim, acompanhando uma sequén-
cia das efemérides catdlicas e o calendario
escolar.

Outro aspecto interessante é que as
coordenadoras do Nucleo, antes de cada
reunido — que acontecem nas salas de aula
vazias durante os intervalos dos cursos —,
escrevem na lousa os pontos importantes
da reunido com a frase “buscamos unir fé
e razdo”. A utilizacdo deste recurso den-
tro dessa ambiéncia tdo caracteristica néo
deixa de evocar uma aula ou um seminé-
rio, ao invés de um culto carismatico.

Apresentacao

Num periodo de informes que antece-
de o ritual propriamente dito, avisa-se so-
bre uma “caixinha de pedidos”, onde cada
pessoa pode depositar um pedido para que
o Ministério de Intersec¢do faca oracoes
nessas intengoes. Todavia, informa-se que
ninguém se preocupe porque néo se leem as
mensagens; apenas se reza sobre os papéis.
Aqui, ainda, ha a reproducdo de um modo
convencional do catolicismo, dos pedidos e
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intengdes, em face do cotidiano e das crises
de vida, mas também um indicador na di-
recdo do que apontdvamos como a busca de
articulacdo constante da biografia pessoal
de cada membro com o dominio simbélico-
mitico-ritual maior da tradig¢do catélica.

Apesar da constincia de participan-
tes — flutuagéo em torno de vinte —, a apre-
sentacdo dos presentes foi uma constante
como momento inicial da reunido. A chega-
da de pessoas novas foi sempre momento
de entusiasmo.

Oracao de abertura

O rito inicia-se sempre com uma ora-
cdo, seja o Pai Nosso, a Ave Maria ou a
Oracéo do Anjo do Guarda: “O Anjo anun-
ciou a Maria, E ela concebeu do Espirito
Santo, Ave Maria cheia de graca, Eis aqui
a serva do Senhor, Faca-se em mim segun-
do Tua Palavra, Ave Maria..., E o Verbo se
fez carne, E habitou entre nés, Ave Maria
[...].” Como a oragido é sempre rezada em
conjunto, a dltima, do anjo, teve cada tre-
cho recitado pelos participantes, inclusive
pelas pesquisadoras que acompanhavam a
cerimonia.

No momento da oracéo todos os pre-
sentes permanecem de olhos fechados e em
clima de intensa entrega, devogéo e respei-
to. E também um momento no qual as coor-
denadoras do Nucleo pedem béncéos para
o todo grupo, mas também cada uma pede
béncéos para todos e para si mesma (para
seu projeto de pesquisa, para um bom de-
sempenho nas provas e no relacionamento
com amigos). Aqui ha a valorizagdo de um
cuidado que abrange o todo e cada parte.

Momento da musica

De fato, a musica se reveste de suma
importéncia para o ritual. Entoada geral-
mente com um acompanhamento de vio-
lao, visa criar um clima propicio para um
momento orante significativo, no qual se
articula o conteddo da mensagem catdlica
a ser difundido na reunido com o subjetivo
das pessoas, despertado através de suas
emocoes.

a) Musica animada

Comeca-se sempre com uma musica
alegre acompanhada com violdo e palmas,
que desemboca numa coreografia a ser en-
cenada. Esta pode ser a “Chuva de Jesus”,
na qual, com as méos espalmadas com mo-
vimentos de cima para baixo, as pessoas
fazem gestos para imitar a chuva caindo.
Nesse momento as coordenadoras dizem
estar chovendo ndo gotas d’agua, mas
amor, e fazem uma conclamacio para se
pensar nos locais e pessoas onde esse amor
devera chover. Também pode ser a “Can-
céo da felicidade”, com a imitacdo de ani-
mais: “abelhinha”, “patinho”, criaturas de
Deus; ou, ainda, uma musica cantada com
fervor que pede o acolhimento de Deus:
“Uma vida nova em Cristo venha experi-
mentar, Vem de coracio aberto, Olhe, olhe
mais longe além do mundo, voe pro céu,
Busque, busque o alto por sobre a vida, Por
sobre o trono onde esta Deus, Ah, ah, ah!!!
Ao centro vou me langar...”

Encenam também a coreografia da
“olaria de Deus”, na qual cada participan-
te tem de entrar no meio da roda e dancar
ao ritmo da musica, abaixando-se e depois
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se levantando, ou seja, descendo como um
vaso quebrado e subindo como um vaso
novo, ao som da cancéo: “A fulana vai ter
que entrar na olaria de Deus, ela desce
como um vaso velho e quebrado e sobe
€Omo um vaso novo.”

b) Musica lenta

O ritmo da musica comeca a mudar,
fica mais lenta, transmite calma e induz as
pessoas reunidas a um momento de refle-
x40 e de interiorizacdo das mensagens; de
reconhecimento do poder divino, que leva
a paz e ao amor, veiculadas em voz doce e
calma pelas coordenadoras do Nicleo.

Tendo como pano de fundo a musica
suave e envolvente, estas pedem que todos
se coloquem em oracdo silenciosa “na pre-
senca de Deus, porém alta em nossos co-
racoes”, entregando “nas méaos do Senhor,
todos nossos compromissos, problemas, ta-
refas e provas”.

E uma musica que pede a intersecéo
do Espirito Santo. Um momento no qual a
experiéncia emocional aflora é quando to-
dos, de olhos fechados (de onde escorrem
lagrimas furtivas), entregam-se em pen-
samento a providéncia divina do Espirito
Santo, pedindo que transforme suas vidas:
“Vem Espirito Santo, Transformar minha
vida, Quero renascer, Vem,vem,vem Espi-
rito Santo, Transformar minha vida...”, diz
o canto.

Quando a reunido foi uma celebracgio
dedicada a Maria, o cintico ao fundo em-
balava uma oracdo de acalanto, durante
a qual, de olhos fechados, era pedido que
todos tivessem um momento intimo e filial
com a Virgem: “Oh, minha alma, retorna a

tua paz, como crianca bem trangqiiila, pede
o acolhimento a tua mée, minha maée, é a
Virgem Maria.”

Esta parte do ritual se finda como
momento de passagem ao subsequente,
visando estabelecer um estado de sereno
envolvimento, assim como um clima de
tranqiiilidade para o inicio da leitura de
um trecho da Biblia, do Evangelho

Leitura e exegese do texto biblico

Apés a leitura do texto sagrado, a ini-
ciativa da interpretacio é sempre das co-
ordenadoras do Niucleo, mas em seguida a
palavra é franqueada para os demais, que
também se colocam em termos pessoais so-
bre o impacto da mensagem do Evangelho
nas suas vidas. Embora se note uma pre-
eminéncia na interpretacdo das coordena-
doras como condutoras do processo, toda
manifestacdo que relacione o patriménio
dos dogmas e imagens do catolicismo como
revigorante e transformador de sua vida
é bem vinda. Em suas anotacdes de cam-
po, uma de nossas pesquisadoras fala de
“discussdo” em torno do texto biblico, o
que denota um clima plural de expressio
de posi¢oes e menos de imposicdo de uma
Unica hermenéutica ao texto. Pensamos
que isso é possivel em razdo do carater
amplo e geral das interpretacoes — sem-
pre relacionando uma mensagem/imagem
consagrada do catolicismo a uma situagdo
pessoal entremeada pela emocdo —, o que
dilui possiveis controvérsias.

Na exegese ao Evangelho realiza-
da pelos membros do Ntucleo podemos
notar uma recorréncia ao uso dos simbo-
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los sagrados do catolicismo, como espécie
de clichés, que buscam corresponder e se
adequar a cada problema, aflicdo e infor-
tanio da vida cotidiana das pessoas: Ma-
ria, como a “intercessora”, a “mée”, aquela
que “fala com o Pai primeiro”, aquela que
“acolhe”; Jesus, como o “amigo de todas as
horas”; o Espirito Santo, como aquele que
“inspira”, “preenche” de sentido o vazio de
nossas vidas.

Numa das interpretacoes realizadas
pelas pessoas do Nucleo, acerca de uma
parabola do Evangelho que falava de dois
irméos e uma heranca e que tinha como
moral evitar a ganincia e desenvolver va-
lores espirituais em nossas vidas, foi uti-
lizado a expressdo “cuidado de Deus”, que
significa para eles “cuidar da vida em to-
dos os momentos do cotidiano sempre dei-
xando Deus se fazer presente”. O tema do
“cuidado de Deus” foi retomado em outras
prelecdes, como na da passagem do Evan-
gelho sobre Zaqueu, que deixa sua casa de-
sarrumada, privilegiando o encontro com
Jesus, expressando a confianca de “deixar
Deus cuidar de nossa vida”.

Foi deveras significativo encontrar
um conceito nativo que valoriza o cuidado
como forma de estar no mundo, acentuando
uma afinidade eletiva entre nossas preocu-
pacgoes e aquelas de nossos pesquisados.

a) Rito de encerramento

O ritual encerra-se em geral com a
oracdo do Pai Nosso, ou da Ave Maria, ou
ainda do Anjo da Guarda; em seguida, o
“Paizdo”, com a roda, o abraco e o pé di-
reito dentro, uma marca da fraternidade
entre os membros.

No Natal a oracgao foi acompanhada
pelo “abraco da paz” com votos de feliz Na-
tal e convites para o reencontro no ano se-
guinte nas reuniées do Grupo.

Na reunido dedicada a Maria a ora-
cdo de encerramento foi a Salve Rainha,
considerada por eles como “a oragcdo que
chacoalha os céus”.

Outros ritos intercalados nas reunioes

Pudemos observar também outros
recursos simbdlicos que foram encaixados
dentro das sequéncias fixas da reunifo
como que para reforcar sua eficacia de per-
suasdo. Na reunido consagrada a Maria,
apés a musica suave e a interpretacédo do
papel de Nossa Senhora como a méae aco-
lhedora, passou-se um chaveiro entre os
participantes em que Maria era represen-
tada com o0 menino Jesus nos bracos.

Em outra reunido, também no mo-
mento da musica tranquila e da inter-
pretacdo do contetido da leitura sobre a
“alianga com Deus”, uma das pessoas do
Nicleo trouxe uma bacia com agua e pe-
diu para todos “como prova de uma alianca
com Deus lavem suas méos”. E todos foram
lentamente ao meio da roda e lavaram as
maos no recipiente com aquela agua, ago-
ra “benta”.

Apesar da continuidade bem marcan-
te com o catolicismo tradicional expresso
na materialidade destes “sacramentos” —
imagem do santo, dgua benta —, pode-se
notar neste ritual um significado subjetivo
para além da relagdo com objeto sagrado,
que é o momento de “entrega do seu ser
a Deus”, instante intimo de relacdo com
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a divindade, sentido subjetivamente, que
aquele ritual proporciona.

Conclusao

Aqui néo foram contemplados outros
aspectos das atividades do Grupo do ICB e
dos outros GOUs da UFJF, como um pro-
jeto de acdo social junto a comunidades
carentes da periferia de Juiz de Fora,?* ou
também os debates promovidos e as posi-
¢oes assumidas neles, ou pela internet em
chats, grupos de discussio, sobre as ques-
toes éticas e morais das politicas publicas
e sociais, como o aborto, as pesquisas com
etc.?
Nosso recorte, ao privilegiar o espaco das

células-tronco, homossexualismo,
reunides regulares do grupo, levou-nos a
via do ritual como recurso tedrico para in-
vestigar a dimensio das redes de cuidado
carismaticas na universidade. Isso néo sig-
nifica dizer que a questdo do cuidado néo
esteja presente também nesses outros do-
minios de crencas e praticas carismaticas;
0 que sugerimos é que o caminho escolhido
mostrou-se interessante para explorar es-
sas possibilidades.

Ao focarmos primordialmente os ri-
tuais das reunides deste grupo, estamos
conscientes de que ndo cobrimos a tota-
lidade de outras reunides dos diversos
GOUs da UFJF e de outras faculdades da
cidade, e também dos encontros (com seus
consequentes rituais) que reinem um con-
junto maior de grupos da cidade e circun-
vizinhangas: como o “Golago” (encontro de
todos os GOUs da cidade, realizado cada
més), o mais importante deles; o “RUAH”
(que significa em hebraico “sopro no Espi-

rito, pela sua envergadura de reunir o con-
junto de pré-universitarios, universitarios
e profissionais recém-graduados de toda a
regido), e, por fim, o chamado “Perseveran-
ca” (trés reunides p6s-RUAH de balanco
deste).

Esse olhar panoramico para um es-
pectro maior de atividades dos Grupos de
Oracdo Universitaria poderia colocar mais
informacoes e dar mais densidade e com-
plexidade a nossa analise, porém ficamos
devendo para uma préxima pesquisa. Em
linhas gerais, os rituais e as praticas em
torno do Grupo de Oracdo Universitario
observado amplificaram e operaram alte-
racdes de curso nas hipéteses iniciais das
dindmicas de cuidado e louvor desenvolvi-
das nele.

A alteracdo principal resultante do
processo de pesquisa aconteceu no que
chamamos inicialmente (a partir de uma
literatura académica consagrada ao tema),
de “cuidado” e “louvor”, como conceitos que
poderiam ser tomados em separado. Es-
tes, ao contrario do que esta reparticdo
esquematico-conceitual a principio parecia
sugerir, apareceram como realidade em-
pirica, imbricados durante todo o tempo,
tornando-se dificil precisar onde comeca-
va um e terminava outro. Dessa forma,
representa-los, cada um, como categoria
autonoma ndo redundou produtivo para
uma contribuicdo teérica de interpretacdo
do fenémeno.

Por outro lado, como também néo
apareceram nas reuniées do grupo momen-
tos mais catarticos, pelos quais a cultura
carismatica passou a ser classificada pela
sociologia do catolicismo contemporéaneo,
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que, no caso do cuidado, poderia se exem-
plificar nas praticas de “cura interior”? e
na do louvor, nas praticas de glossolalia e
“batismos no espirito”,?” ficou mais dificil
diferenciar nesse carismatismo light, de
low profile, especializagoes e delineamen-
tos mais precisos de lugares sedimentados
e identitariamente bem demarcados.

Portanto, se pensarmos o cuidado
consigo mesmo e com o outro numa esca-
la comunitaria atravessada pelos cédigos
da doutrina, dogma e imaginario de um
catolicismo milenar, ndo poderemos negar-
lhe a dimenséo de efervescéncia coletiva e
cerimonial de religagdo. Da mesma forma,
se pensarmos o louvor para além de sua
acepcdo de efervescéncia, mas guardando
dele o aspecto total de fruicdo para com a
alteridade (Deus e/ou o préximo), na con-
figuracdo que lhe deu Buber do Eu-Tu,?
poderemos vé-lo como o paroxismo do cui-
dado, no qual o que importa é o aprimora-
mento da relacdo auténtica com o outro.

A dimensdo da amizade é conside-
rada sempre como algo crucial a ser cul-
tivado para a identidade e reproducio do
grupo. Nas prelecoes das reunides a partir
da leitura biblica, a figura de Jesus é apre-
sentada como a de um amigo, daquele que
compartilha com vocé os momentos de ale-
gria e tristeza; um Jesus sentido como um
ser presente na prépria vida, e ndo evoca-
do apenas “em palavras”, de um ponto de
vista formal e doutrinario. Os depoimentos
dos membros frisam que foram os “gestos
de amizade” que os cativaram para valo-
rizar o espago do grupo como lugar privi-
legiado de convivéncia. Uma delas lembra
que, apés o primeiro contato com o GOU,

estando de férias em casa “ficou encanta-
da” com as cartas que recebia das pessoas
do grupo, demonstrando grande interesse
por ela. O que é entdo valorizado no grupo
é o constante voltar-se para uma experi-
éncia de autenticidade, que deriva para
“amizades verdadeiras” dentro do grupo e
para um “encontro fascinante com Deus”.

Mesmo as pesquisadoras/bolsistas
deixaram anotado nos seus didrios de
campo o clima de delicadeza partilhado
entre todos e dispensado a elas em varias
reunides, como, por exemplo, naquela do
“Anjo Oculto” na época do Natal. Remar-
caram o fato, de as “lembrancinhas” ofer-
tadas na reunido pelas pessoas do Nucleo
espelharem o “capricho” com que foram
confeccionadas. Referem-se ao “espirito de
amizade e companheirismo que atravessa
o ambiente” e ao espirito de dadiva que
envolve aquela troca singela de chocolates
com bilhetes, sublinhando o fato de que
cada membro do grupo mencionou ter re-
zado pelo seu “amigo oculto” durante toda
a semana.

Este binémio cuidado-louvor (que re-
leva da esfera da gratuidade, da autenti-
cidade, da descontracdo e da fruicdo) esta
presente nos depoimentos dos membros e
frequentadores quando enfatizaram a di-
menséao da diversdo, da alegria e de um lu-
gar de conhecimento de novas pessoas. E o
encontro com Deus se dando num espaco
prazeroso.

Os rituais buscam se mimetizar com
costumes de plena aceitacdo nos diver-
timentos juvenis: o “amigo oculto” como
“anjo oculto” (e se ndo estamos fazendo
uma interpretacdo maldosa), a danca da
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“abaixadinha do grupo musical ‘E o Tchan”
como a do “vaso que desce quebrado e sobe
inteiro”, enfim, todos comportamentos pro-
saicos e jocosos que podem se transfigurar
em sagrado, tornando-se sublimes sem
perder a descontracéo profana.

Em relacdo ao comportamento das
universitarias do grupo, uma disse que
“gosta muito de se divertir, sair, ir a fes-
tas e até beber”, porém “tudo dentro dos
limites, sabendo a hora de cada coisa”.
Esta universitaria do Nicleo do GOU pro-
cura se demarcar de duas condutas: as dos
pentecostais, para quem o “mundo” é lugar
do pecado e deve-se apartar dele, e a dos
jovens laicos, que fazem piadas preconcei-
tuosas com as jovens do seu grupo caris-
matico quando as encontram em festas,
dizendo que “as santinhas séo as piores!”.
Diz “que ser do mundo é ser de Deus, pois
o mundo foi criado por Deus [...], que, mes-
mo indo a festas para se divertir, sabe que
Deus faz parte de sua vida e que pode er-
rar, pois ndo é uma santa, mas que existe
uma base maior que cuida de seus atos e
que a ajuda a seguir o caminho certo”. Aqui
encontramos uma flexibiliza¢cdo maior da
conduta moral em relacdo ao que a litera-
tura académica sobre carismaticos até en-
tdo tinha registrado, na qual uma rigida
ascese é praticada, mesmo que em meio a
uma grande porosidade com os estilos de
vida moderna.®

Em trabalhos anteriores ressaltamos
também a composicido exitosa realizada
pelos (jovens) carismaticos entre patri-
moénio tradicional-conservador da Igreja,
traduzido em subjetividade reflexiva, que
se expressava nas frases estampadas em

camisetas e bonés da cultura pop enverga-
das pelos jovens carismaticos: “Castidade!
Deus quer e vocé consegue!”™® Este “com-
bate pela castidade”, adequado a uma re-
alidade (p6s) moderna e utilizando dos re-
cursos de uma linguagem tecno, pop, ciber
para se reproduzir, também foi contempla-
do por Silveira®! no estudo de caso de uma
festa de jovens carismaticos intitulada
happy day, em contraposicao ao haloween
(Dia das Bruxas) realizada no Dia de To-
dos os Santos. Nela os jovens comparecem
fantasiados dos Santos de sua predilecédo e
dancam ao som de musica tecno, rock num
saldo paroquial, sob os olhos vigilantes dos
adultos responsaveis pela RCC local.

Esse mimetismo com o meio profano,
segundo o autor, ndo leva necessariamen-
te a um hedonismo, pois se acrescenta a
ele um novo significado, o do sagrado, no
qual rock, fantasia, corpo sdo presididos e
depurados do pecado pela “a¢do do Espiri-
to Santo”. O “mundo decaido” é considera-
do como um plano onde o jovem religioso
ndo deve se furtar de estar, porém com a
missdo de transfigura-lo em sagrado. No
entanto, a ambiguidade presente nas fes-
tividades, do excesso, da sensualidade,
tende a irromper como risco de “pecado”,
o que é controlado por meio de encenacoes
metaféricas em que os “espiritos malignos”
(das drogas, sexo, e violéncia) sdo perfoma-
tizados e coreograficamente “exorcizados”
numa danca de levantar e impostar as
maos com o refréo: “sai!”3?

Entretanto, na direcdo da flexibiliza-
cdo encontrada no depoimento da jovem
carismatica a nossa pesquisa, também Sil-
veira, em trabalho recente, aponta varios
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deslizamentos em relacéo a capacidade de
controle do sagrado/dogmatico por sobre o
profano nos experimentos “midiatico-con-
sumeristas” da juventude carismatica.
Varias gradacoes, de maior aproximacéo
ou afastamento em relagdo a um tipo ideal
sagrado ou profano aparecem na sua etno-
grafia. Desde o caso de jovens carismaticos
da Banda Rosa de Saron (com um visual
de cabelos coloridos, piercings, correntes),
que afrontam uma critica catélico-con-
servadora que os associa ao new age pelo
conteido de suas letras ao mostrar Deus
como vento e sol, mas que expressam esse
Deus que “energiza” e “santifica” com a
finalidade de dar “disposi¢cdo para lutar
pela castidade”,** até o caso de casais que
namorando “mais intensamente [...] se for-
mavam e se desfaziam nos cantos do salao”
de uma Cristoteca, no habitual costume
jovem do “ficar”, justificado por um deles
pela necessidade de “experimentar”, pois
“néo basta ‘ser de Deus’ [...] para saber se
a menina é legal para namorar [...] precisa
ter afinidade!”®

Neste particular, experimenta-se o
dilema da relagéo religido e (p6s)moderni-
dade ja problematizada por nés em outro
momento® em torno da questio: pode a re-
ligiao “sacralizar o profano” da modernida-
de em todas suas manifestacdes, por meio
de um poderoso mecanismo de superposi-
cdo do label “de Jesus” nestas (ex: aerdbica
de Jesus, barzinho de Jesus, Cristotecas,
internautas de Cristo, atletas de Cristo,
etc.)? Ou, uma vez absorvendo a légica,
estética e sentido do mundo moderno, a
religido resulta colonizada e submetida as
exigéncias de suas engrenagens??’

Para enfrentar essa questéo é preci-
so pensar numa complementaridade (ain-
da que tensa) entre esses termos (sagrado/
profano), mas que se sustenta numa pola-
ridade, comutando os termos entre si (ora
empregando valor positivo/negativo a um
dos polos). Para Steil é na religido do self
“onde as mercadorias, o lazer, o espeta-
culo se tornam instrumentos indispensa-
veis pra produzir significados espirituais e
morais”.

Portanto, cada vez mais é preciso
ver essas combinagdes entre tradi¢do/mo-
dernidade, dogma/op¢do individual, cir-
cunspeccido/entretenimento  promovidas
pelos carismaticos catélicos menos como
um recurso para firmar um anteparo con-
tra influéncias externas (de toda a sorte)
a Igreja Catélica (embora eles também
sustentem varios sinais diacriticos, como o
culto a Maria, a obediéncia ao papa, etc.).
A imagem de “porta giratéria” sustentada
por Steil,* promovendo a entrada e saida
de fluxos de elementos, sensibilidades, ex-
periéncias, que se processam, se configu-
ram e se reconfiguram “dentro” e “fora” da
Igreja e do “mundo”, parece ser a melhor
para nos aproximarmos do fendmeno.
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‘Care of the self”, imperative of
self-realization” and production
of subjectivities in charismatic
networks of the Catholic Church in
Brazilian academia

Abstract

The present essay aims at analyzing
the praxis of the so-called “University
Group of Prayer”, a group formally atta-
ched to the Catholic Charismatic Renewal
of Juiz de Fora, Brazil. Based on a ritu-
al theory approach, the essay tries to un-
derstand the mechanisms developed by
the group in order to foster a distinctive
identity within a larger university context
marked by laicity and scientificism. The
analysis of the various performance postu-
res adopted by the group members at their
regular meetings, lends intelligibility to
the underlying articulation between tra-
dition, conservatism and modernity, which
could perhaps explain the success of the
whole enterprise.

Key words: Charismatics. Catholicism. Ri-
tuals. University. Tradition, Modernity.
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