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Resumo

Interroga-se “o que é ser jovem em uma comunidade quilombola?” e busca-
-se, via observacao participante, identificar quais as representacdes de
juventude presentes entre os quilombolas de Salvaterra e como se opera

a construc¢do identitaria desses sujeitos como quilombolas. Na construgao
dessa identidade, toma-se em consideracdo os marcadores sociais da dife-
renga, que contribuem para uma visdo mais adequada da complexidade do
“ser jovem quilombola”. Verifica-se a agéncia dos interlocutores no movi-
mento negro e quilombola avaliando o empoderamento politico e organiza-
cional, por intermédio do grupo Abayomi que se preocupa com a formagao
de novas liderancas e com a valorizagio da cultura africana. A acdo politica
produziu mudancas na perspectiva dos quilombolas em relacdo ao futuro,
pois a possibilidade de acesso ao ensino superior pode ser vislumbrada, na
medida em que combatem a violéncia e a violagdo de direitos.

Palavras-chave: Jovens quilombolas. Marcadores sociais da diferenca.
Empoderamento.

Abstract

The present work questions “what is to be a youngster in a quilombola
community?” and seeks, through participant observation, to identify which
representations of youngsters there are among the quilombolas of Salvater-
ra and how this identity construction as a quilombola takes place. Concern-
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ing the identity construction, it is important to take the social markers into
consideration, as they ensure a more adequate approach on the complexity of
“being a young quilombola”. The work makes a remark on the agency of the
correspondents in the black and quilombola movements by evaluating the
political and organizational empowerment they achieve with the help of the
Abayomi group, which aims to reinforce the African culture and prepare new
leaderships. The political action brought out changes in the perspective of
the quilombolas concerning their future, since the access to college is within
sight, and so far contributes to the fight against violence and rights violations.

Keywords: Young Quilombolas, Social Markers of Difference,
Empowerment.

1 POR QUE JOVENS QUILOMBOLAS?

Discutiridentidade e representa¢des mantidas por jovens quilombo-
las que residem em comunidades localizadas no municipio de Salvaterra,
no Arquipélago do Marajd, no Parj, é nosso objetivo. Tais dimensdes
serdo problematizadas a partir da categoria jovem?desenvolvida neste
trabalho, em didlogo transversal com os diversos marcadores sociais da
diferenca, que sdo essenciais a adequada compreensao das representa-
coes de juventude enquanto categoria construida coletivamente a partir
de experiéncias cotidianas, compreendendo determinado conjunto de
regras, crencas, signos, significados e concepcdes da realidade que per-
meiam as relacdes sociais.

No artigo, busca-se compreender as relacdes de identidade e re-
presentacoes sociais de jovens quilombolas a partir da intersec¢do das
categorias jovem/juventude e raca/etnia, no intuito de pluralizar o co-
nhecimento académico a respeito das experiéncias dos jovens e tornar
evidentes desigualdades, opressoes, subalternizacdes e resisténcias
acionadas pelos sujeitos enquanto marcadores sociais da diferenca.

0 trabalho de campo foi realizado em Salvaterra, convivendo entre
os quilombolas das comunidades de Pau Furado, Bairro Alto e Rosdrio,
além da participacdo em dois eventos especiais: (1) o encontro da
Abayomi,3 realizado entre 14 e 15 de marco de 2015, ocorrido em Vila
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Unido/Campina; e (2) o IV Encontrio do Ijé 0fé,* realizado em Belém,
entre os dias 4 e 6 de junho de 2015; os quais contribuiram sobrema-
neira para entender o cenario da formacao das jovens liderangas da
Abayomi. Constatou-se que a articulacdo entre as entidades de Direitos
Humanos, ONGs e movimentos contra-hegeménicos® podem, via didlogo
politico intercultural,®apoiar a afirmacido da identidade’ quilombola,
na luta pelo territdrio e no resgate da africanidade.

Durante o campo fez-se uso da observacao participante, de entre-
vistas ndo direcionadas e da coleta de depoimentos de interlocutores
por meio de narrativas orais. A observacdo participante permite contato
direto com a comunidade e com os interlocutores, o que facilita o fazer
etnografico e permite o didlogo intercultural razoavelmente simétrico.

A relevancia do trabalho prende-se a escassa producdo cienti-
fica sobre jovens quilombolas, embora exista vasta literatura sobre
jovens e incontaveis trabalhos sobre quilombolas, poucos sao os
pesquisadores que se ocupam do tema de juventude entre os Povos
e Comunidades Tradicionais.

Para os fins deste trabalho, interessa-nos compreender a agéncia
dosjovens das comunidades quilombolas de Salvaterra, considerando os
diversos marcadores sociais da diferenca, e a maneira como esses sujeitos
se auto-organizam para enfrentar as situacdes de violagdes de direitos e
lutar por uma inclusao social de fato, com base no protagonismo politico
e nas veredas conquistadas no ambito legal/institucional.

No dmbito institucional ha possibilidades para efetivagdo dos direi-
tos dos quilombolas no que concerne ao territorio, a cultura, a educaciao
e asaude apo6s a promulgacdo da Constituicdo Federal Brasileira (CF), em
1988, que traz consigo novo paradigma ao Direito brasileiro a respeito dos
direitos de povos étnica e racialmente diferenciados-Gracgas aos institutos
conquistados o Brasil pode, hoje, considerar-se um pais pluriétnico, pelo
menos em termos de inscricdo constitucional, que admite os coletivos
quilombolas como parte da diversidade nacional.

Algumas inscri¢des constitucionais merecem destaque, caso do Art.
216 § 5°.da CF, que garante a preservacao de “.. sitios detentores de re-

miniscéncias histéricas dos antigos quilombos ..”%0s quais se constituem
10
S.

8

patrimonio cultural brasileiro e devem ser tombado
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Da mesma maneira, o Art. 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitérias (ADCT), utilizou pela primeira vez, no ordenamento juridi-
co patrio, desde o periodo da escravidao, a expressdo “quilombola” ou
“remanescentes de quilombos”. O artigo referido reconhece propriedade
definitiva aos “remanescentes de comunidades de quilombo”que estejam
ocupando suas terras. Posteriormente, o artigo 60 foi regulamentado por
meio do Decreto N°. 4.887/2003, que traz em seu bojo uma definicdo de
quilombo em sua dimensao territorial. Sobre o tema, Ilka Boaventura
Leite comenta:

[a]s terras de quilombos correspondem, pois, as areas territoriais identifi-
cadas pelos grupos negros como experiéncias especificas consolidadas por
meio de vinculos sociais e histdricos, e no¢des de pertencimento e origem
comum presumida, convergindo para uma territorialidade expressa como
modalidades proprias de organizagio social, parentesco, sociabilidade e
valores culturais materiais e imateriais de um patrimonio reconhecido
pela coletividade que a integra. (2012, p. 357)

ALeiN°.10.639/2003, atualizada pela Lei N°. 11.645/2008, garan-
te o ensino de cultura e histéria afro-brasileira e indigena em escolas
publicas e privadas no Brasil, e se configura como um dos principais
instrumentos legais de luta do movimento negro e quilombola no Brasil.
Este dispositivo impulsiona a formulagao de propostas de educacdo inter-
cultural, a partir da transversalizacdo desses conteuidos nas disciplinas do
curriculo escolar e da reflexdo critica sobre a formacdo do pais com base
nas lutas e contribuicdes de negros e indios, o que configura também um
importante instrumento de combate as discriminacdes ainda vigentes
na sociedade (OLIVEIRA e BELTRAO, 2015). O artigo 210 da CF aponta
no mesmo sentido e garante contedidos minimos no ensino fundamental
para “.. assegurar formagao basica comum e respeito aos valores culturais
e artisticos, nacionais e regionais.”

Outra conquista, de suma importancia para a questdo territorial
quilombola, foi a Convengdo N°. 169'! da Organizac¢do Internacional do
Trabalho (OIT), editada a partir da necessidade de autodeterminacido
reivindicada por Povos Indigenas e Tribais que chamam para si o controle
de suas proprias formas de vida e instituicdes. Entende-se que, histdrica
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e juridicamente, povos e comunidades tradicionais sdo abrangidos pela
referida Convengdo, no entanto ha controvérsias ainda nio resolvidas no Ju-
diciario brasileiro que impedem a plena concordancia com o entendimento.
Tais conquistas em ambito institucional demonstram o reconhecimen-
to do Estado Brasileiro de que os quilombolas constituem um grupo social
especifico dentro do pais, e que, portanto, merecem tratamento diferen-
ciado, em face dos direitos diferenciados!? para que se garanta os direitos
basicos aos quilombolas e para que se respeite a diversidade cultural.

2 JOVENSE IDENTIDADE QUILOMBOLA

0 que é/como é ser jovem em uma comunidade quilombola? Nossa
interrogacdo inicial ampliou-se com as experiéncias de campo e passou-se
a perguntar como os jovens se entendem dentro da comunidade?Se,de
fato,se identificam como quilombolas e por qué?E, qual a relacdo dos
mesmos com os mais velhos e suas praticas tradicionais?Assim, pensou-
-se em ver o movimento da juventude quilombola.

Por meio de conjunto de interrogagdes'3 passado aos jovens quilom-
bolas durante o V Encontro da Abayomi, realizou-se a consulta aos parti-
cipantes sobre alguns temas, por intermédio das seguintes solicita¢des:

Vocé conhece seu Quilombo? Como surgiu seu quilombo? Na sua comuni-
dade tem ... (op¢des para assinalar): (a) associacdo quilombola; (b) asso-
ciagao de agricultores; (c) associacdo de pescadores; (d) grupo de jovens;
(e) grupo de dangas; (f) grupo de igreja. De acordo com o que vocé marca,
qual o seu papel dentro da comunidade? O que é ser quilombola? Vocé se
identifica como quilombola? Justifique sua resposta.

Considerando que a demanda da Abayomi contemplava as inter-
rogacoes, considera-se o instrumento produzido como suficiente e,
acrescido das observacdes feitas por participacio, se constroi a teia de
entendimento da problematizacdo por nés apontada.

Para os fins deste trabalho, interessa-nos analisar, sobretudo, as in-
terrogacoes referentes a auto-identificacdo. Na dinamica do encontro, os
jovens escreveram respostas as perguntas em um papel e, em um segundo
momento, leram em voz alta o que produziram. Os diversos grupos de
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jovens, nareunido, representavam diversos quilombolas do Arquipélago
do Marajé. As respostas eram variadas, algumas relacionando a identi-
dade quilombola e ao orgulho das raizes; outras a raca; e algumas outras
as praticas tradicionais do cotidiano. Analisam-se as respostas a partir
dos préprios termos usados pelos jovens, pois julga-se pertinente o olhar
“nativo” na interlocug¢ao desenvolvida por nds.

3 0 QUE E SER QUILOMBOLA OU SER DA RACA?

Segundo nossos interlocutores “ser quilombola é ter coragem, raca
e ter orgulho da cor” E, ainda, “ser quilombola é reconhecer a forca do
negro na sociedade brasileira.”

As respostas remetem a identificacdo por meio da afirmacdo da
raga,'* conceito que nio sera utilizado neste trabalho em sua acepgio
biolégica, mas sim politica, como o faz o Movimento Negro no Brasil. A
maioria dos pesquisadores brasileiros que se ocupam da tematica prefe-
rem a manutencao do termo “raca”, para que se possa explicar o racismo,
pois o mesmo continua a fundamentar-se na “crenc¢a” da existéncia de
uma hierarquia racial, estruturada a partir de conjuntos raciais que ainda
se fazem presentes nas representacdes sociais e no imaginario coletivo
no mundo contemporaneo.

Por outro lado, alguns autores substituem o conceito de “raga” por
“etnia”, considerado como um termo mais comodo e “politicamente
correto”. Todavia, essa troca nao muda em nada a realidade do racismo,
pois ndo encerra com a relacao hierarquizada entre culturas diferentes,
que é um dos componentes do racismo. Em outras palavras, o racismo
praticado atualmente nas sociedades contemporaneas nio precisa mais
do conceito de raga ou da variante bioldgica, porque ele se reformula com
base nos conceitos de etnia, diferenca cultural ou identidade cultural,
ndo obstante, as vitimas de hoje sdo as mesmas de ontem e as ragas de
ontem sdo as etnias de hoje (MUNANGA, 2003).

A categoria “cor” é bastante discutida nas Ciéncias Sociais. De
maneira geral, pode ser relacionada a aspectos objetivos, bioldgicos, fa-
zendo referéncia a quantidade de melanina presente no corpo humano.
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No entanto, a discussdo sobre os usos sociais e historicos desse termo é
mais complexa e remete a hierarquizacao das cores, usada como forma
de dominagdo do ser humano pelo ser humano. Inclusive nas pesquisas
realizadas por Antonio Guimardes (2009) ha militantes do movimento
negro que se identificam enquanto “negros”, em termos de raca, e “par-
dos”, no que se refere a cor. Nota-se que o primeiro é utilizado no sentido
da ancestralidade e da posicao politica e o ultimo no sentido corrente na
sociedade brasileira, ou seja, do critério supostamente objetivo da cor.

A resposta que tem por referente “raca” traz consigo uma carga
politica forte, pois define o “ser quilombola” a partir da qualidade que
informa sobre a coragem, indicando o pertencimento a raga que atribui
valor a cor de pele. E interessante notar que certas qualidades e valores
como “for¢a”, “coragem”, “resisténcia” e outros aparecem com frequéncia
associados a questdo racial e a questdo do(a) negro(a) no Brasil. A lin-
guagem e o uso das categorias podem ser entendidas como uma forma
de empoderamento, de valorizacdo de um passado de lutas e resisténcia
contra a opressao.

Os trés elementos sdo acionados pelos participantes no sentido de
afirmar a identidade quilombola, que também é um conceito construido
social e politicamente, e que estd em constante disputa, como se discute
mais a frente.

Aresposta que menciona diretamente a palavra “negro” e arelaciona
aum legado histérico em que esse grupo étnico teria, em fungio da “luta”,
demonstrado forga. Utiliza-se a categoria “negro” enquanto identidade
politica, no sentido atribuido por Kabengele Munanga que, sobre ouso
da expressao, informa:

[a] questdo é saber se todos tém consciéncia do contetido politico dessas
expressdes e evitam cair no biologismo, pensando que os negros produ-
zem cultura e identidade negras como as laranjeiras produzem laranjas
e as mangueiras as mangas. Esta identidade politica é uma identidade
unificadora em busca de propostas transformadoras da realidade do negro
no Brasil. Ela se opde a uma outra identidade unificadora proposta pela
ideologia dominante, ou seja, a identidade mestica, que além de buscar a
unidade nacional visa também a legitimag¢ao da chamada democracia racial
brasileira e a conservagdo do status quo (2003, p. 11).
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A pergunta “vocé se identifica como quilombola?” acrescida da
demanda, aos jovens, que justificassem sua resposta, foram respondi-
das informando: “sim [me identifico], pois tenho orgulho de ser negra
e valorizar a minha cultura.” E a jovem completa dizendo que acha que
deve lutar “como os antigos lutaram”. Um outro interlocutor, respondeu
que se considera quilombola e que tem orgulho de ser negro, pois “meu
pai e minha mae também sdo.”

A primeira resposta traz a tona a questao “minha cultura”, que pode
ser diretamente relacionada a etnia. Nesse sentido, assim como nas res-
postas a pergunta sobre “ser negra(o)” se confunde com a proposicao
étnica ou de grupos étnicos, acionadas para caracterizar os quilombolas.

No campo da Antropologia, discute-se que o conceito de etnia é
séciocultural, historico e psicolégico, podendo ser classificado como um
conjunto de individuos que, histérica ou mitologicamente, tém um ances-
tral, uma lingua, uma religido, uma cosmovisdo comuns, apresentando
uma mesma cultura e habitando um mesmo territério (MUNANGA, 2003).

Além disso, ha o aspecto da continuidade da “luta”, ou seja, a identi-
ficagcdo enquanto quilombola tem relacdo direta com o fato de lutar pela
alteracdo de um status quo que oprime esses sujeitos historicamente.
Existe, também, uma clara mencdo a questdo geracional, aos “antigos”, e
nesse sentido a luta vem como elemento complementar para entender
que uma das maneiras de se identificar quilombola é justamente reco-
nhecendo um passado de resisténcia.

A segunda resposta nos remete a aspectos semelhantes aos da pri-
meira, porém é importante notar que a referéncia de lutadores e lutadoras
é mais proxima e personificada na figura dos pais.

4 DO FAZER POLITICA

A interrogacao “o que é ser quilombola?”’foi respondida evocando
que ser quilombola é lutar pelo direito coletivo, “é ndo lutar sé por si” “é
ter orgulho e valorizar raizes e cultura.” E, também, “é se auto-identificar”,
“é ter coragem, raca ... orgulho da cor” reconhecendo “a forca do negro na

sociedade brasileira” ou seja “ter orgulho do que é, do que faz”.
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Quando os jovens se identificam, é possivel observar uma relagao
direta entre a militancia politica e a luta coletiva — em oposicio nitida a
luta pessoal, individual, e também, repete-se o posicionamento politico
que refere o passado como respaldo. A questdo da afirmacgdo racial é
politica e quanto mais lastro - como: auto-identificacdo, conquistas
histéricas e reconhecimento - o jovem referir maior é a possibilidade
de (re)afirmacao.

Ainda, sobre a questdo da auto-identificacdo, nota-se o nivel de
consciéncia politica expressa na resposta, que poderia ser atribuida a
militancia do movimento quilombola protagonizada pela Malungu -
organizacdo que congrega entidades quilombolas - desde a década de
1990, no Parj, e que cedo se preocupou em defender a auto-identificacdo
como ferramenta politica importante nos quilombos, tanto no sentido
de conquistar maior visibilidade e participacdao, quanto no que tange a
questdo do atendimento a direitos basicos nas comunidades.

Ao tentar situar-se na Histdria os jovens tratam do passado narrado
pelos ancestrais - distantes ou préoximos, mas constituido a partir de
contextos (re)elaborados no tempo presente, assim é possivel entender
como se constitui a “consciéncia histdrica” que, em esséncia, é compos-
ta pelas representacdes que as sociedades fazem sobre seu passado, a
maneira como elas o entendem e se situam no tempo histérico.l> No
caso dosjovens quilombolas a narrativa € importante pelos sentidos que
adquire, considerando a necessidade de explicagdes sobre o presente
para manter uma certa coeréncia na luta e sintonia com o passado. Des-
se modo, a consciéncia histérica dos jovens é moldada socialmente, na
exata medida em que se situam no tempo e buscam alguma orientacao
arealidade que os cerca.

A resposta que remete a ideia de “cultura” e das praticas conside-
radas tradicionais, ou seja, o “fazer”, é algo importante na construcdo da
identidade quilombola. As proprias liderancas do movimento quilombola
no Para, quando falam sobre o tema, mencionam essa relaciao do “fazer”
com a identidade. Fernando, um dos coordenadores da Malungu, presente
ao IV Encontro da Abayomi, afirmou que “ser quilombola” é estar presente
nas ac¢oes do dia-a-dia nos quilombos: é pescar, é coletar agali, é utilizar
os conhecimentos ancestrais.
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Ao responder a questdo “vocé se identifica como quilombola?” e a de-
manda para justificar a afirmacao, a jovem informou que se espelha muito
nasua mae e quer assumir o lugar dela, adiantando o sim, pois disse: “tenho
orgulho de ser negra e valorizar a minha cultura”. Acha que tem obrigacao
de “lutar como os antigos lutaram”. Indo mais adiante, os jovens informam
que “antes nao se consideravam [quilombolas], mas agora, depois dos
encontros da Abayomi, se consideram”, e conclui que “é importante ser
quilombola ter respeito ... orgulho.” Como informa outro interlocutor “tenho
orgulho de ser negro, meu pai e minha mae também sao!”

Nota-se, nas respostas acima, uma acentuada referéncia ao orgulho
de ser negro e quilombola, mais uma vez misturando tais categorias.
Novamente, a questdo da continuidade da luta aparece em referéncia aos
lutadores que os interlocutores nem sequer conheceram - os “antigos”
- e aos mais préximos, como o pai e a mae.

E preciso compreender que a nogdo de “luta”, enquanto categoria
nativa - usada largamente por quilombolas e indigenas - diz respeito a
classificacdo e organizac¢do das acoes quotidianas e, também, aos enfren-
tamentos, considerados dificeis pelos protagonistas, pois envolvem: (1)
a luta pela terra, compreendida enquanto territorio; (2) a requisicao da
pertenca, quando esta foi negada pela homogeneizacdo — quilombolas sao,
segundo os detratores do movimento quilombola, inveng¢des de “antrop6-
logos”; e (3) o combate a discriminagao étnico-racial, sexual e de género;
entre muitos outros problemas. A categoria “luta”, portanto, ultrapassa o
sentido de etapa de guerra, qualquer que seja ela, para tornar-se eterno
combate que informa sobre a participacdo politica

Observa-se, também, um certo senso de responsabilidade e dever
para com a luta, expresso no “querer assumir o lugar de”. A metafora do
espelho remete ao exemplo que os pais oferecem, o qual permite aos
filhos tomar para si a consciéncia de que é importante estar organizado -
expresso na frase “assumir o lugar”, ou seja, ocupar determinada posicao
ou cargo - e dar sequéncia a luta.

A resposta que coloca a Abayomino interior da roda politica e faz
referéncia direta a mudanga operada pela formacao politica oferecida
pela associacdo, destacando como a interlocutora se sentia no passado
e como, agora, se identifica com a politica e a militancia a qual conduz a
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exigéncia por respeito aos negros. Talvez as expressoes queiram indicar,
no contexto, a urgéncia que os quilombolas tém em participar ativamente
da sociedade brasileira em geral, mas também pode ser entendida como
reacdo a opressdo e ao preconceito racial que discrimina e afasta. De
todo modo, a situacdo que se apresenta aos jovens em Salvaterra é: os
quilombolas nao sdo respeitados, portanto a situacdo precisa mudar.

5 DE PRATICAS E TERRITORIOS

Ao serem interrogados sobre o“que é ser quilombola?”os jovens
responderam informando que “pertencer a um quilombo, [é] ndo negar
as raizes. Tem a ver com a cultura dos antepassados, e ndo com a cor.” E
ainda, significa “reconhecer a origem” como informamos anteriormente.
Chama-se atencdo para a teia de significados, como quer Geertz (1998),
que a pergunta produz. “Ser quilombola” imbrica e remete as pessoas
aos pontos nodais da teia de relagdes sociais construidas coletivamente,
que dizem respeito ao “ser quilombola”, pois o ser é ou implica em “estar
em relacdo aos demais”.

A ultima categoria de identificacdo, “origem”, entrelaca-se com as
outras duas,‘raizes” e “cultura”, e observa-se que mais elementos emer-
gem das falas, e podem ser acrescidos a outros, por exemplo raizes/
ancestralidade que de alguma forma implica no conceito de grupo étnico
e formas de auto-identificacdo coletivas dos mesmos grupos.

Chama a atengdo a aparente negacao do fator “cor” como caracteri-
zador do “ser quilombola”. Essa colocacdo tem ressonancia na realidade
observada, pois a equipe se deparou, por exemplo, com jovens de cor
branca e tracos corporais atribuidos as pessoas brancas nos quilom-
bos. Essas pessoas, para o movimento quilombola, ndo deixam de ser
quilombolas, o que demonstra as nuances do conceito de grupo étnico,
especialmente considerando as multiplas possibilidades de casamentos
interétnicos que se fazem presentes desde a Coldnia, portanto nem sem-
pre os quilombolas, no contexto, podem ser classificados como tal pelo
fenodtipo. A classificacdo, como se trabalha no presente artigo, é social e
nao biolégica e como tal da margem a reconhecimento e a negacao da
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condicdo de quilombola, apontando as disputas implicitas ao reconhe-
cimento da referida condic¢ao.

Apesar de a expressao “quilombo” remeter diretamente ao espago
fisico, ou seja, ao territorio, ha, em algum nivel, uma ideia geral de que
este é um conceito juridico-politico, especialmente pés Constituicio de
1988. Falando mais precisamente, a ideia de “quilombo” esta relacionada,
desde a abolicao (formal/oficial) ao sistema escravista colonial, a luta
contra o racismo e as politicas de reconhecimento da populacao afro-
-brasileira, pauta dos movimentos negros e que recebe amplo apoio de
setores ligados aos Direitos Humanos no Brasil (LEITE, 2012).

As expressoes “ser quilombola” e “quilombo”, na maior parte das ve-
zes utilizadas seguem, descricoes hegemonicas e etnocéntricas que estao
em constante disputa social e ideolégica. Tais categorias sdo polifonicas
e tém sido usadas como importantes marcos para as reivindicagdes do
movimento quilombola no ambito do territério, da educagio, da saude
e da cultura. No entanto, essas reivindica¢des encontram diversas bar-
reiras quando negociadas junto aos 6rgaos pertinentes para proceder a
titulacdo de terras ou mesmo em termos de aplicacdo das leis.

Aluta por reconhecimento é pauta principal de organizagdes, como
a Malungu, que lutam pelo territorio. A questao possui estreita relacdo
com a “origem”, a qual ganha for¢a com o trabalho de aliados estratégicos
na Academia por meio dos laudos antropolégicos, por exemplo. Outro
registro importante, quando se fala em direito ao territorio, é a realidade
dos conflitos territoriais que avangam cada vez mais no Arquipélago do
Maraj6 ameacando quilombolas e também pesquisadores.

Fazendeiros criadores de gado e, mais recentemente, arrozeiros, por
exemplo, as vezes invadem ilegalmente territorios quilombolas, colocando
cercas além dos limites de suas propriedades e tentam cooptar ou dividir a
comunidade via propostas ilegais'® de supostas “parcerias no trabalho da
terra”. Esses relatos nos foram oferecidos por Dona Vera, interlocutora do
quilombo do Bacabal e os mesmos possuem ressonancia com a realidade
geral dos quilombos do Brasil. Ilka Boaventura Leite informa:

[d]isputas territoriais interpostas por interesses externos, ameacga de
desaparecimento desses espacos estratégicos e sua fragilidade perante os
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diversos mecanismos de exploragdo mercantilizada da terra encontram no
reconhecimento oficial e na regularizacdo fundiaria uma forma de garantia
e consolidacao de direitos de uma cidadania historicamente negada aos
descendentes dos africanos escravizados (2012, p. 357-358)

A demanda “vocé se identifica como quilombola?”,bem como a justi-
ficativa da resposta, recebeu dos interlocutores um sonoro sim, “porque
essa é a minha origem e vou carregé-la para sempre,” complementada
pela informacdo de que nasceu e foi criada na comunidade quilombola.

Da mesma maneira, nesses casos, a referéncia ao “ser quilombola”
traz a questao da origem e de permanéncia pelo fato de que o interlocutor
reafirma: “vou carrega-la para sempre”. A expressdo da a ideia de uma
perpetuidade da identidade quilombola, que nao cessaria com o mero
afastamento geografico, por exemplo. Essa identificacdo que ajusta a
pessoa as origens/raizes, repercute nas afirmacdes relativas ao comu-
nitarismo, linha de pensamento que se opode ao liberalismo e que ganha
corpo especialmente na década de 90. Para aqueles autores, também
chamadas(os) coletivistas (GARGARELLA, 1999), nao se pode afirmar
que os individuos se determinam e constroem suas nogdes de justica,
apenas com base em valores abstratos e universais, pois as raizes sao
comunitarias ou histdricas.1” No caso dos quilombolas, o coletivo produz
jovens que se pensam a partir do suporte oferecido pela organizacdo
politica das associa¢des. Assim sendo, a referéncia ao local de nascimen-
to - no caso o territorio - e a criagdo do mesmo, pode ser tomada como
categoria nativa que designa o desenvolvimento pessoal imerso em uma
determinada cultura, com caracteristicas locais especificas.

6 DE VIOLACOES DE DIREITOS HUMANOS E EXCLUSAO
SOCIAL

Os jovens, nas comunidades quilombolas de Salvaterra, tém seus
direitos constantemente violados. As violagdes apresentadas dizem
respeito aos registros obtidos junto aos interlocutores a partir de de-
poimentos e entrevistas ndo-direcionadas realizadas nas comunidades,
considerando o que os proprios interlocutores compreendem como
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negativo e tido como violacdo em estreita consonancia com o entendi-
mento do direito estatal.

Um dos casos que talvez melhor demonstre a situagdo de falta de
atencao basica ao alcance das comunidades quilombolas aconteceu em
Pau Furado. Uma jovem, de 10 anos, foi violentada pelo primo, que é
de “fora” da comunidade. Apos o caso de estupro, a crianca foi levada
a Belém para atendimento médico, pois em Salvaterra nao ha Unidade
Integrada de Satide que possa oferecer o servigo de acompanhamento
psicolégico, por exemplo.

Em decorréncia da falta de recursos para realizar o tratamento
necessario, os moradores de Pau Furado organizaram um torneio de
futebol entre os quilombos, cujo prémio ao vencedor era um porco. Com
o dinheiro das inscricdes os comunitarios contribuiram solidariamente
com a familia da menina. A situa¢do aconteceu pouco antes de uma ida
a campo. E era o assunto da vez, todos comentavam o caso, inclusive os
jovens, fato que possibilita dizer que nao ha interdito de temas a criancas
e jovens, entretanto isso ndo significa que todos compreendam e sejam
8 narrou um episédio em que uma menina de
seis anos, que brincavam com a menina alvo do estupro, se aborreceu com
a colega em algum momento e disse que “por isso ele tinha feito aquilo
com ela”, em referéncia ao ato do estuprador. A auséncia de segredo pode
produzir tensao e conflito entre familias.

Ha em Salvaterra grande dificuldade de acesso dos quilombolas a
educacao. No quilombo Salvd, que é considerado o mais isolado (distan-
te) e com caréncia de servicos basicos, os jovens tém que andar cerca de
trés horas para chegar até a escola, que fica em Mangueiras, no quilom-
bo mais préximo. Muitas pessoas de Salvd terminam se mudando para
Mangueiras, por nao mais suportarem as condicdes da comunidade,
que ainda nao recebeu energia elétrica, apesar dos inimeros oficios aos
6rgaos responsaveis.

Durante a primeira roda de conversa do IV Encontro do Abayomi,
discutiu-se a evasao escolar, considerando os altos indices de abandono
das escolas. Os jovens disseram que ha cinco razées que levam a desistén-
cia: trabalho; falta e/ou dificuldade de transporte; gestao escolar e me-
todologia de ensino; desinteresse dos estudantes; e, gravidez das jovens.

solidarios. Dona Helenal
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Com relacdo as atividades de trabalho, os jovens relataram que du-
rante a época da safra e colheita de algumas frutas, muitos tém que sair
antes do término das aulas, fato que prejudica o rendimento escolar. As
principais atividades sdo: coleta de acgai e bacuri (frutas nativas regio-
nais); plantio de abacaxi e pesca. Comentou-se que essas atividades sao
complementares e sazonais, encaradas como trabalho extra, demandados
pela familia e que os “atravessadores” - pessoas que intermediam o co-
mércio entre os agricultores e o mercado - chegam as 18h para comprar
acai, por exemplo, o que implica em realizar o trabalho durante o dia de
estudo, pois o comerciante ndo espera pelo extrativista. A atividade de
trabalho compromete o tempo de estudar, indicando que a escola ndo
foi planejada para atender a diversidade local.

No que diz respeito ao transporte escolar, muitos jovens referiram
o desestimulo aos estudos, porque as escolas ficam longe do local onde
vivem, caso dos quilombos nos quais ndo ha ensino médio, por exemplo,
e as vezes ndo ha possibilidade do 6nibus escolar para apanha-los. Alguns
jovens possuem bicicleta e pedalam até a escola durante muitas horas,
em péssimas condi¢des de estrada e passando por regides perigosas, no
mais das vezes, debaixo de chuva ou sob nuvem de poeira. Em outros
casos, seguem a pé, caminham durante horas para chegar a escola, como
no caso dos quilombolas de Salvd.

Nesse sentido, Pedro narrou que, quando era crianga, ele e seus ami-
gos saiam do quilombo de Deus me Ajude e iam caminhando até a escola
de ensino médio, em Salvaterra, o que lhes custava muitas horas do dia.
Ele relata que “chegavalaja pensando que horas teria que pegar a estrada
pra voltar”. Isso fazia com que ele e seus colegas ndo conseguissem dar
conta das informacoes repassadas em sala de aula. Atualmente, com a
construcdo da ponte e a presenca dos 6nibus escolares na comunidade,
a situagdo melhorou, relata o protagonista. Entretanto, 6nibus,como diz
um dos interlocutores, “é artigo de luxo!”

As escolas possuem estrutura precaria e merenda escolar é servida
excepcionalmente. Pela manha os jovens referem melhores condi¢des
na escola, pois as pessoas contratadas para fazer a merenda se fazem
presentes, mas pela parte da tarde as dificuldades acontecem com
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frequéncia, na escola onde se realizou o encontro, em Vila Unido, ndo é
possivel servir merenda.

Um dos jovens reclamou da maneira com as aulas e os contelddos
eram repassados, disse Francisco que, certo dia na escola, s6 “.. escrevia e
escrevia, e que até doia a mao porque era o Unico que fazia durante a aula”.
Os interlocutores referiram que falta “.. incentivo, seminarios, oficinas,
palestras e instrumentos que possam envolver os alunos e estimular o
estudo”. Além disso, foi ressaltada a importancia do incentivo dos pais.
Admitiram também que muitos estudantes nao tinham interesse pelas
aulas e pelos estudos, e que s6 queriam “baguncar e avacalhar” as aulas.

Também foi relatado que muitas meninas tém que abandonar os estu-
dos para “cuidar das criangas” que geram, sendo obrigadas a trabalhar antes
de finalizar os estudos, afora cuidar da casa. A questao da gravidez de jovens
foi destacada reiteradas vezes pelos interlocutores e, inclusive, o tema foi
sugerido como pautada roda de conversa do préximo encontro do grupo.

Pedro nos contou um pouco das dificuldades que enfrenta no Etno-
desenvolvimento, Curso oferecido para povos e comunidades tradicionais
no Campus de Altamira, pela Universidade Federal do Para (UFPA). Ele
relata que ja sofreu varias vezes com situacdes de racismo e de exclusio
em espacos que utiliza como discente da Universidade, como, por exem-
plo, na Casa dos Estudantes, local onde se alojam os estudantes que ndo
residem em Altamira. Ele e outros colegas do Curso foram impedidos de
usar os armarios pelos estudantes que utilizam a casa ha algum tempo
e, constantemente, sdo discriminados e tratados como se ndo tivessem
direito de estar la. Pedro nos falou dos olhares e dos comentarios desa-
gradaveis e discriminatérios que recebem, fato que permite dizer que,
apesar das politicas afirmativas, a insercdo social é dificil, pois o racismo
esta presente em todos os espacos.

Orelato de Pedro ndo indica apenas situagoes racistas entre estudan-
tes, aponta algumas autoridades e funcionarios da prépria Universidade
que ofenderam os estudantes do Curso, como no caso da professora que
disse que o Curso era “avacalhado”. A situacdo demonstra que,apesar do
controle social que se possa exercer, o racismo institucional transborda,
ofende e discrimina.
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A trajetdria de Pedro no movimento é de alguma forma surpreen-
dente. Aos 18 anos ele assumiu a presidéncia da Associagido de Deus Me
Ajude, e hoje, com 22 anos, é discente do Etnodesenvolvimento e divide
os estudos com a tesouraria da Abayomi. Ele, também, desfruta de uma
condigdo politica que permite dialogar com as autoridades do municipio
que, segundo nosso interlocutor, o respeitam “mais do que antes[de es-
tudar]”. Pedro indica situacdoes de mudanca de posicdo politica que o “ser
estudante” da UFPA possibilitaria pela interlocu¢ao com as autoridades
publicas, mas por outro lado, as atitudes, dos demais colegas, demons-
tram o “desprezo” advindo de uma heranca colonial que pode ou ndo
ser suavizado com o ingresso na Instituicdo. Apenas, como quilombola,
Pedro talvez ndo encontraria a “interlocucdo facilitada”, entretanto como
quilombola estudante a discussido pode ser ampliada.

Durante o IV Encontrdo do Ijé Ofe, no espaco sobre racismo, a facili-
tadora Angelina comentou sobre varias situagcdes pelas quais as pessoas
negras passam nas escolas e fora delas. Ela citou varios casos de violéncia,
em que os negros sdo chamados de “macacos” e “fedorentos”. Nos relatou
que muitos sofrem com o racismo no ambiente escolar, como no exemplo
do colega que se senta a uma cadeira de distancia, porque o colega “fedia
amandioca”. Ela disse, a partir de experiéncias pessoais, que as pessoas
disparam um “olhar que d6i” sobre as pessoas negras.

Outra observacao do mesmo género veio de Ana Claudia, quilom-
bola do Tocantins, que estava mediando a mesa. Ela disse que, durante
uma aula de Direito Civil em uma faculdade particular, a professora
estava falando sobre distribuicdo de renda e mencionou o personagem
Robin Hood. Intrigada, ela levantou a mao e perguntou quem era aquela
pessoa. Todos os discentes olharam pra ela com espanto e a professora
caminhou até a sua carteira e disse “em que mundo vocé esta?”. Ela
disse que, naquele momento, ou dava uma boa resposta a situacdo ou
se retirava da sala para ndo mais voltar. A jovem prosseguiu a narrativa
e informou que, sem as formacées as quais teve acesso via movimento
negro e quilombola, dificilmente teria conseguido responder a questdo da
professora como a situagdo demandava. No entanto, ela respondeu que no
mundo dela, que era diferente do da professora, ela nunca tinha ouvido
falar em Robin Hood e que, se estava ali como estudante tinha o direito
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de aprender quem era aquela pessoa. Ela falou isso, mas também pensou
em dizer que ela conhecia varias coisas que muitos ali jamais viveram e
relatar sabia trabalhar no campo, com a mandioca, que sabia uma série
de coisas sobre a natureza, mas preferiu sintetizar a sua intervencao e
ouvir a professora responder.

As situagdes de racismo e de discriminagao afetam também os jovens
quilombolas que vao estudar em escolas fora das comunidades. No entan-
to, segundo Pedro, muitas deles as vezes ndo percebem a opressdo. Nos
encontros da Abayomi, porém, quando perguntados sobre quais temas
queriam tratar no préximo evento do grupo, varios jovens apontaram o
racismo, o que é um indicativo da importancia que conferem ao problema.

7 PROTAGONISMO POLITICO E EMPODERAMENTO

Frente as violacGes de direitos, as opressoes e a exclusao social que
afetam os quilombolas, estes sujeitos historicamente tém se organizado
para superar essas situacoes, o que levou a conformacao de movimentos
em todo o pais a partir das décadas de 1980 e 1990, que tiveram grande
importancia nas conquistas presentes na CF. No Parg, a Malungu foi criada
em 1999 e oficialmente/formalmente instituida em 2004, e se mantém,
até hoje, atua em defesa dos direitos quilombolas, especialmente no que
tange aos territorios.

Na esteira dessas novas movimentacgoes, e vendo a necessidade de
renovar as liderancas do movimento, a Malungu e entidades parceiras
passaram a atuar em conjunto para realizar projetos e iniciativas que
pudessem suprir essa necessidade. Nesse contexto criou-se o projeto
Ijé Ofé, realizado pelo Forum da Amazonia Oriental (FAOR) em parece-
ria com a Universidade Popular (UNIPOP). O projeto iniciou em 2011, e
atualmente atua em quatro estados: Amapa, Maranhao, Para e Tocantins.

Em linhas gerais, o projeto se destina a formar novas liderangas para
o movimento quilombola e, concomitantemente, ajudar na elaboracao de
projetos de manejo sustentavel nas comunidades, a serem desenvolvidos
pelos proprios participantes.

Trés jovens de Salvaterra participaram desse projeto, mas somente
Maria se fez presente desde o inicio, em 2011. Nao foi possivel ter acesso
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a programacao dos encontros anteriores, mas € interessante observar
os temas das rodas de didlogo do IV Encontrdo, as quais revelam parte
dos apontamentos politicos que o movimento negro e quilombola bus-
cam priorizar, quais sejam: (1) “avancos e retrocessos da luta contra o
racismo”; (2)“a busca da igualdade racial”; (3) “a efetividade de politicas
publicas para a juventude quilombola”; (4) “exterminio da juventude
negra”; (5) “debate sobre a reducdo da maioridade penal”; (6) “a luta
por Direitos Humanos e justica ambiental na Amazdnia; e (7)“afirma-
cdo da identidade e defesa do territorio e da agroecologia”. A pauta é
razoavelmente complexa, o que demonstra a sintonia dos jovens com as
discussdes correntes.

Antes de iniciar os debates, a organizacdo do encontro realizou
uma “mistica”1%de abertura, que consistiu na performance de uma das
militantes do movimento negro, que representava dois papéis: o de uma
pessoa racista, que exclamava “sua preta!”; “negra!”, em tom ofensivo, e
outro de uma pessoa empoderada,?? que repetia “sou negra sim”, “sou
preta sim”, com orgulho. Em meio a essa interpretagao, outras militantes
exclamavam ofensas e fazia comentarios racistas para ter chance de ouvir
as afirmacdes positivadas.

Em seguida, na dinamica de apresentacdo das delegacdes, cada grupo
de quilombolas por estado se credenciou a partir de “elementos tipicos da
cultura” de cadalocal. O Para e Tocantins trilharam os caminhos da danga
e damausica. A delegacdo do Maranhao usou, como estratégia, apresentar
pessoas que no estado sdo considerados simbolo de luta. Cada membro
da delegacdo se levantou, se apresentou, disse de onde vinha, citou um
lutador ou lutadora?! da sua comunidade, e disse que via, em alguma das
pessoas ao seu lado, alideranca homenageada. Na sequéncia, o delegado
dizia o nome do(a) lutador(a) homenageado(a), contava um pouco da sua
histéria de resisténcia e dizia, por exemplo “eu enxergo Negro Cosme em
vocé”. Em seguida, todos repetiam o nome, por exemplo: “Negro Cosme,
presente, presente, presente!”.Esses lutadores e lutadoras sdo tomados
como herois e heroinas por quem os(as) nomeava.

E interessante notar que as pautas de reivindicagio e as praticas me-
todolégicas da educacao popular de Paulo Freire presentes nos espacos
sdo semelhantes as de outros movimentos sociais contra-hegemonicos,
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como 0s movimentos camponeses do Brasil e da América Latina. O Mo-
vimento Sem-Terra (MST), por exemplo, também utiliza a mistica como
elemento sensibilizador, a musica popular como recurso de participacao
e a defesa da terra e da agroecologia como pautas centrais. Igualmente,
a influéncia da religiosidade e a homenagem aos lutadores e lutadoras
dos quilombos do Maranhdo nos remetem a importancia do passado e
ao “fio da histéria” que une os lutadores de hoje aos de ontem, assim
como ocorre nas reunides e espacos do MST. O grito “presente, presente,
presente” traz ao ambiente a presenca imaterial de herdis e heroinas e
investe de responsabilidade os que estio de corpo presente.?Z Boaventura
de Sousa Santos, discutindo a questdo da interculturalidade das lutas
contra-hegemonicas no mundo, comenta:

[d]este modo se gera um sentido intensificado de partilha e presenca que,
se for colocado ao servigo das lutas de resisténcia e libertacdo da opressao,
pode contribuir para fortalecer e radicalizar a vontade de transformacao
social. Nao é por capricho que as reunides, encontros, protestos e ocupacoes
de terras organizados por um dos movimentos sociais mais importantes do
nosso tempo - o Movimento dos Trabalhadores sem Terra (MST) do Brasil
- comec¢am com aquilo a que chamam a “mistica”, um momento de siléncio,
oracdo e canto, com os militantes de maos dadas, em circulo, corpos fisicos
individuais transformando-se num corpo fisico coletivo (2013, p. 132)

Gracas a experiéncia de formacao do [jé Ofe, os jovens de Salva-
terra, reunidos com militantes mais experientes da Malungu, tive-
ram a ideia de, em 2012, fundar um grupo de jovens permanente no
municipio, capaz de estender essa formacao e valorizacao da cultura
afro-brasileira para novas e futuras liderang¢as das comunidades qui-
lombolas, e assim fez o Abayomi.

0 IV Encontro do Abayomi teve lugar no quilombo de Vila Unido/
Campina, entre os dias 14 e 15 de margo de 2015. Além das tematicas
das rodas de conversa, problematizadas anteriormente, houve também
oficinas de confeccdo de bijuterias e danca africana com os jovens. As
meninas, em sua maioria, ficaram na oficina de bijuterias e um grupo
misto fez a oficina de Lundu Africano.A noite, no mesmo dia, houve a
apresentacdo do Lundu com os casais que haviam ensaiado e depois
se dangou carimb6 e xote ao som da banda “Nativos Marajoaras” e do
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Mestre Damasceno, expoente do carimb6 marajoara e artista popular de
renome internacional.

No ultimo espag¢o do Encontro, no domingo, os jovens tiveram a
oportunidade de avaliar o evento. Em geral as avalia¢cdes foram positivas,
destacando o aprendizado e parabenizando a organizacdo. Nota-se a di-
ferenca entre os jovens que participam desde a criagdo dos encontros da
Abayomi e aqueles que estao se aproximando do movimento agora. José,
do quilombo de Pau Furado, comentou que antes “era timido para falar”
em publico, mas com os encontros desenvolveu a oratéria e, hoje,“ndo
fica tdo nervoso”. Ele se juntou a coordenacdo da Abayomi e disse que
gostaria de substituir sua mde no movimento quilombola no futuro.

0 espaco de reflexdo sobre a propria realidade e uso da arte e cultura
local e ancestral se configuram como elementos empoderadores dos jo-
vens. O discurso da importancia da organizacdo e da formagao de novas
liderancas permeou os espacgos do encontro, e foi visivel a importancia
que os mais experientes depositam no grupo Abayomi.

Ao final do encontro, uma nova coordenacio foi escolhida e os jovens
foram convidados a fazer parte do grupo. Muitos preferiram nao compor
a coordenacao porque “ndo tinham tempo” ou experiéncia suficiente. Isso
deixou os organizadores um pouco frustrados, especialmente Maria, que
declarou que se sentia muito triste, pois ela teria que sair do cargo de
presidenta e ninguém se disp0s a substitui-la.

8 DE INCLUSAO SOCIAL E PROJETOS DE VIDA

Além das conquistas recentes no ambito legal, o movimento qui-
lombola, em parceria com aliados estratégicos - na Academia e com
povos indigenas - conquistou a possibilidade de ingresso a UFPA por
intermédio do Processo Seletivo Especial (PSE) na UFPA, bem como o
Etnodesenvolvimento - curso destinado ao publico composto por povos
e comunidades tradicionais — que hoje ainda esta restrito ao Campus de
Altamira, com possibilidade de ampliacao, a partir de 2016, para o Campus
de Soure, no Marajo, portanto mais proximo da realidade quilombola.

O interesse dos jovens quilombolas de Salvaterra em ingressar no
ensino superior vem crescendo, especialmente ap6s a formatura de
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13pessoas quilombolas como bacharéis e licenciados em Etnodesenvol-
vimento pela UFPA. A vontade de mudar a vida nos coletivos quilombolas
parece impulsionar os jovens ao ensino superior, uma prova da disposicao
dos jovens € o fato de a cada evento o tema ingresso no ensino superior
se faz presente e os representantes da UFPA sao chamados a apresentar
o PSE, indicando os caminhos a serem percorridos para ocupar as vagas
reservadas na Universidade, como ocorreu no IV Encontro da Abayomi.

Luana revelou, durante nossa estada em Pau Furado, que a maio-
ria dos jovens procura os cursos de Letras e Pedagogia. Seu filho, Z¢,
diferentemente da maioria, pretende cursar Medicina na UFPA, mas sua
mae lhe havia dito que o curso era muito caro e que nao teria estrutura
para manté-lo em Belém. O candidato a médico parece desconhecer a
possibilidade de conquistar os apoios diferenciados oferecidos aos povos
tradicionais, ainda que esses ndo sejam, por si s, suficientes para viabi-
lizar a permanéncia dos jovens estudantes em Belém. Outra dificuldade
em relagdo ao acesso ao ensino superior é o desconhecimento sobre as
regras do edital e dos critérios referentes a selecdo, pois a divulgacio do
PSE é feita no site da Instituicao.

Dona Jessica, do quilombo do Pau Furado, se formou pela primeira
turma de Etnodesenvolvimento e fez seu Trabalho de Conclusdo de Curso
sobre a mudanca dos habitos alimentares em sua comunidade. Ela co-
mentou que, nos ultimos anos, os jovens tém consumido mais produtos
industrializados e a prépria merenda escolar, quando ha, contém alimen-
tos com produtos quimicos danosos a saude humana. Foi perceptivel a
alegria com a qual ela mostrou o resultado do trabalho a nossa equipe,
pois estava ciente da importancia das proprias pessoas da comunidade
produzirem conhecimento sobre a sua realidade.

Atualmente, dois jovens realizam o Curso em Altamira, e 0 mesmo
vem sendo intensamente divulgado pelos egressos e pelas liderancas
quilombolas. No entanto, as dificuldades de deslocamento e permanéncia
em Altamira sdo os maiores obstaculos para os jovens estudantes. Frente
a essas dificuldades, as liderangas da regido se engajaram na coleta de
assinaturas para o “abaixo-assinado” que solicitou a instalacdo no Cam-
pus da UFPA, em Soure, dos cursos de Etnodesenvolvimento e Educagdo
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do Campo, o passo inicial foi dado e a selecdo para o primeiro Curso foi
concluida, o mesmo deve comega agora em julho de 2016.

As novas possibilidades de futuro acompanham momentos difi-
ceis de tomada de decisdo por parte dos jovens quilombolas. Além do
futuro académico, cada vez mais préximo da realidade das comunida-
des de Salvaterra, existe as obrigagdes com a coletivo e a militancia
quilombola, que certamente se entrecruzam com as projecdes de
futuro profissional e familiar.

Nesse sentido, a reflexdo de Maria, ao falar da sua sucessdo na
Abayomi durante o encontro do grupo em Vila Unido, em que se emocio-
nou e comentou que estava se retirando, pois ndo via possibilidades de
continuar militando, considerando seus afazeres em casa, no trabalho,
além da imperiosa necessidade de cuidar de seu filho. Ficou evidente a
importancia que ela conferia ao grupo e ao fato de estar ali para formar
novas liderancas para o movimento. Sua emoc¢io transformou-se em
apreensdo quando ela percebeu que poucos jovens se voluntariaram
para ocupar cargos na coordenac¢do da Abayomi.

Dona Jessica, que integrou a Malungu desde o seu inicio, na década
de 1990, comentou conosco que sentia falta da militdncia que permitia
a ela “andar por af de quilombo em quilombo” falando sobre a impor-
tancia de “ser quilombola” e “lutar pela terra”. Ela é recém-formada pelo
Etnodesenvolvimento e tem ficado mais em casa para cuidar das filhas e
das questdes de sua comunidade, mas quando sobrar tempo ela volta a
desenvolver suas agdes que correspondam a formacgao obtida.

Jéssica mencionou que, no auge da militancia, teve problemas em
casa. O marido a traiu, porque, segundo ela, suas viagens e afazeres
“abriam espaco paraisso”. Ela parecia encarar a situacdo de forma muito
pragmatica, embora com alguma tristeza pelo desfecho. Todavia, atual-
mente, ela estava com um marido muito bom que, segundo o seu relato,
ajudava em casa e “ndo dava trabalho”.

Nos depoimentos se registra o conflito instalado por “estudar fora”,
pois o fato gera deslocamentos nos papéis de género, que sdo modificados
em face do aprendizado que ndo mais permite a linearidade e a suposta
submissdo das mulheres aos homens. Estudar produz mudangas no ambito
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conjugal, pois o afastamento das mulheres causa ciimes, trai¢cdes e, tam-
bém, provoca situacoes de violéncia por parte dos maridos em relagio as
mulheres, mas, ao mesmo tempo, a contestacdo por parte das mulheres/
estudantes surpreende os agressores. O ingresso no curso universitario
contribui para o empoderamento dessas mulheres, que passaram a en-
frentar as situacdes de opressao, Fatima revela “[d]epois que comecei a vir
estudar pra ca [em Altamira], agora eu ndo tenho mais medo de enfrentar
ele. Agora, nao! Eu ndo fico s6 calada”(ALEIXO, 2015, p. 240).

9 DA POSSIBILIDADE DE CONCLUSAO

0 trabalho etnografico foi o referencial de partida para refletir sobre
osjovens quilombolas de Salvaterra. Nossas interrogacdes sdo proximas
das preocupacdes dos jovens militantes e liderancas da Abayomi.

As violagdes de direitos enfrentadas pelos jovens quilombolas em
Salvaterra sdo reflexo de desigualdades historicas, que alijam os negros
de seus direitos basicos e promovem a exclusdo do sistema de saude,
das institui¢cdes de ensino e dos espagos de poder. O racismo incrustado
nas instituicdes é também consequéncia desse processo historico de
violéncias, iniciada com a didspora de africanos.

E patente que, frente aos problemas e violagdes de direitos, os
jovens quilombolas tém se insurgido e a agéncia dos que se insurgem
tém contribuido para lograr éxitos em ambito institucional e em termos
de formacdo politica de novas liderancas. A formagdo feita em diversos
ambitos permite o engajamento de “novos quadros” preparados para
dialogar com os 6rgaos do Estado e requerer direitos basicos que deviam
ser garantidos aos quilombolas.

E importante ressaltar o protagonismo da juventude no processo de
formagao e organizacio politica, sem esquecer dos “conflitos geracionais”
que o “tomar responsabilidade” provoca. Administrar as relacdes entre
os militantes mais e menos experimentados é o desafio, pois a cada dia as
liderangas mais experimentadas perdem espaco para os mais jovens que
sdo considerados “verdes” para o exercicio do politico, afora gerar situa-
¢Oes em que os mais velhos se sintam “sem controle” sobre os mais novos.
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Ademais, a entrada no ensino superior, por meio de processos sele-
tivos especiais, contempla novas perspectivas de formacdo académica e
politica, que podem potencializar a agdo militante nos quilombos e em
organizacdes como a Abayomi. Todavia, é preciso pontuar que, muitas
vezes,as demandas decorrentes da frequéncia universitaria encerram
conflitos que produzem situacdes de desgaste politico e pessoal, que no
mais das vezes repercutem sobre as relacdes familiares.

Nesse sentido, é necessario pontuar que o afastamento temporario da
familia para o estudo em outro municipio, por exemplo, tem como conse-
quéncia a transformagao das relacoes domésticas, que sempre pesam de
maneira diferente e assimétrica para homens e mulheres, gerando queixas
e providéncias que antes ficavam circunscritas ao interior das “casas”.Hoje,
ha mudancas e, além das lutas internas, ha lutas no interior dos coletivos que
parecem mais acirradas que antes do caminho trilhado até a Universidade.

NOTAS

Trabalho financiado pelo Conselho de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq) por
intermédio da concessdo de bolsas de IC e produtividades, respectivamente aos autores.
Tomada para fins deste trabalho como categoria geracional, histdrica, social e culturalmente
construida, a qual permite reconhecer formas heterogéneas de conceber e vivenciar ciclos de
vida desumanizadas por perspectivas homogeneizantes sob perspectiva ocidental e colonial.
Para uma visdo ampliada da construgio social de categorias como infancia e juventude entre
povos tradicionais, conferir: Oliveira (2014).

Expressao que, em idioma Jorubd, significa “encontro precioso” ou “o melhor que posso dar de
mim”. A Abayomi é constituida por um grupo de jovens quilombolas que atua em Salvaterra.
Expressao que quer dizer “raga livre” no idioma lorubd.

Aqui tomados como movimentos que se opdem a globaliza¢do hegemonica sustentada por trés
pilares: sexismo, colonialismo e capitalismo. Conferir: Santos (2013).

0 termo pressupde que as sociedades possuem culturas incompletas e que um dialogo entre elas
pode potencializar agdes em favor da emancipa¢do humana. No entanto, é necessario atentar
para a assimetria que pode decorrer desse dialogo, afinal uma das culturas -a ocidental - é
hegemdnica no mundo e apresenta forte “indisposi¢cdo” ao didlogo intercultural. Para tanto,
deve-se fazer uso da Hermenéutica Diatépica, que pretende ampliar ao maximo a consciéncia da
incompletude mutua entre as culturas. Sobre o assunto, conferir: Santos (2009). No caso deste
artigo, a interculturalidade é entendida em um contexto politico de luta em favor de pautas
comuns propostas a partir de relagdes razoavelmente simétricas.

Utiliza-se a categoria analitica, como sugere Barth (2000), segundo o qual a identidade étnica
é um conceito dindmico, que depende sempre do contexto e dos interesses em jogo e que se
transforma a partir das relagdes com outras grupos étnicos, sejam elas coletivas ou individuais.
O termo agéncia é tomado na concepg¢do de Sherry Ortner (2007), que considera existir dois
campos de significado para trata-lo, compreendendo-o como relacionado a intencionalidade e
ao fato de perseguir projetos culturalmente definidos, além da vinculag¢do a questdo do poder e
a atuagdo no contexto de desigualdades, assimetrias e forgas sociais.
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Cf. O texto da Constituicdo utilizado, encontra-se disponivel em: http://www.planalto.gov.br/
ccivil 03/ constituicao/ConstituicaoCompilado.htm. Acesso em 12.04.2016.

Segundo Di Pietro (2011), o tombamento é um processo administrativo, que se constitui como
uma intervenc¢ao do Estado na propriedade privada, tendo por objetivo a prote¢do do patrimdnio
histérico e artistico nacional.

A referida Convengao, de 1989, foi incorporada ao ordenamento juridico brasileiro em 2002, e
traz em seu bojo um importante instrumento de didlogo intercultural, qual seja a possibilidade
de consulta prévia, livre e informada, entretanto o instrumento é letra morta no Brasil.
Conjunto de direitos praticados e produzidos por uma coletividade que independente de formar
um Estado Nacional, possui um sistema juridico proprio e toma decisoes segundo os canones
culturais vigentes.

Formulario/documento utilizado pelos jovens da Abayomi para obter informagdes entre seus
associados, ao qual se teve acesso em face da presenca a reunido.

Entende-se que a biologia descartou o conceito de raga e demonstrou sua ndo operacionalidade,
no entanto, na realidade politica e social essa categoria ainda é amplamente utilizada. Nas cién-
cias sociais ela é considerada uma construgdo sociolégica e uma categoria social de dominagdo
e exclusdo, como afirma Munanga (2003).

Para discutir o conceito de consciéncia histérica de forma aprofundada, consultar: Cerri (2001)
e Leite e Benfica (2014).

As propostas sdo ilegais, pois as areas de plantio nos quilombos, por exemplo, sdo de uso
comum e coletivo da comunidade, e ndo poderiam ser objeto de negociacdo bilateral, como
ocorre em alguns casos.

A discussao entre liberalismo,comunitarismo e teoria da justica é longa e pode ser melhor
aprofundada em Gargarella (1999). Sobre o debate referente ao multiculturalismo, a igualdade
e ao pluralismo ver Walzer (2003).

Atribuiu-se nomes ficticios aos interlocutores para evitar identificagdes e constrangimentos.
Para um entendimento mais aprofundado sobre a mistica, ver Bogo (2001) e Boff (2002).
Usa-se o conceito de empoderamento no sentido trabalhado por Gohn (2004), qual seja, o de
um grupo social, individuo ou comunidade que busca tomar para si o protagonismo de sua
prépria histéria. E um processo de mobilizacées e praticas que promovem o crescimento gradual
e melhoria de vida, bem como uma visao critica da realidade social. Portanto, compreende a
acdo politica de pessoas e grupos que, em fungdo da participacao, se fortalecem com vistas a
superacio de relagdes de opressio ou dominagdo social a qual estio submetidos(BELTRAO,
FERNDADES eOLIVEIRA, 2015).

Como dito anteriormente, os termos ‘lutadora’ e ‘lutador’ sao utilizados em um contexto parti-
cular e pratico —conceito nativo - de militancia politica, fazendo referéncia a uma atuagdo em
prol de uma transformagao social, geralmente em nome de uma coletividade. Pode ser alguém
que reivindica direitos perante o Estado ou que dedica a vida a uma causa, como no exemplo
das lutas pelo territdrio quilombola.

Sobre o assunto, consultar o excelente trabalho de Coelho (2014).
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