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RESUMO

Max Weber compreendeu o desencantamento cientifico do mundo como um
processo que se desenvolveu através da ciéncia empirica e experimental, e
que teve como consequéncia a redugdo da natureza a um mecanismo cau-
sal desprovido de valor. Apesar do diagnéstico weberiano de um desencan-
tamento do mundo, cada vez mais nos deparamos com discursos e teorias
que reforgam a possibilidade de um reencantamento do mundo. De um lado,
os defensores da hipétese do reencantamento do mundo defendem que esse
estaria acontecendo por meio da religido, enquanto outros argumentam que
a ciéncia é que possibilitaria um reencantamento. Ateremos-nos ao problema
do reencantamento cientifico do mundo, apresentando as principais posigoes
nesse debate e diferenciando enfoques conforme sua compreensao do que
seria um desencantamento ou reencantamento do mundo.
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ABSTRACT
THE SCIENTIFIC REENCHANTMENT OF THE WORLD AND THEIR DIRECTIONS

Max Weber understood the scientific disenchantment of the world as a process that
was developed through empirical and experimental science, and had as effect reduc-
ing nature to a causal mechanism devoid of value. Despite the Weberian diagnosis of
a disenchantment of the world, we are faced with discourses and theories that rein-
force the possibility of a reenchantment of the world. On the one hand, the advocates
of the world reenchantment hypothesis argue that this would be happening through
religion, while others argue that science would enable reenchantment. We aim to
discuss the scientific world of enchantment problem, exposing the leading positions
in this debate and strategies approaches according to their understanding of what
what disenchantment and reenchantment of the world mean.

Keywords: reenchantment of the world, disenchantment of the world, Max Weber.

Introducao

A ideia weberiana de desencantamento do mundo tem uma cone-
xao direta com a racionalizagao. Tal conceito ndo é somente “a meta-
fora da passagem da magia a ciéncia. Em seguida, a tendéncia milenar
que se estende do mundo encantado dos homens ao mundo desen-
cantado das méquinas” (MOSCOVICI, 2007, p. 84). Mais do que isso,
ele aparece como resultado da racionalizacdo da conduta de vida e
das imagens de mundo religiosas, e também da racionalizagao refle-
xiva e instrumental possibilitada pela ciéncia e pela técnica. O desen-
cantamento do mundo néo é apenas uma metéafora de uso polifénico,
é, pelo contrario, um conceito do qual Weber (2006b; 2008) fazia uso
pouco extensivo, mas com sentido restrito e delimitado. Seus usos
se limitam a tratar do desencantamento do mundo pela religiao e do
desencantamento do mundo pela ciéncia; e, ainda, estas duas formas
sdo simultaneas, nao se tratando, assim, de uma transigdao de um uso
ao outro (PIERUCCI, 2003, p. 32-46).

Embora as causas do desencantamento do mundo possam ser bem
delimitadas, hd uma divergéncia sobre seu significado. Para Pieruc-
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ci (2003), os significados do desencantamento sdo limitados a dois:
desmagificagdo e perda de sentido. Enquanto desmagificagao, o de-
sencantamento do mundo é aquele processo de expulsao de aspectos
magicos da pratica religiosa. Tal processo teria ocorrido com a raciona
lizagao das grandes religides, por meio de um codigo de conduta moral.
Como perda de sentido, o desencantamento do mundo sugere aquela
sensagao individual de auséncia de um sentido objetivo, causada pela
impossibilidade de uma visao de mundo partilhada, e também pela
consideragdo do mundo apenas enquanto coisas que sdo e acontecem -
um mundo calculdvel e sem mistérios. Por outro lado, para Sell (2013),
o desencantamento do mundo é apenas desmagificagao, e a perda de
sentido do mundo seria apenas um efeito colateral do modo especifi-
co de desmagificacdo promovido pela ciéncia, que é a transformacao
da natureza num mecanismo causal, regulado por leis objetivas e, por
isso, desprovido de qualquer mistério que nao possa ser decifrado. As-
sim, “se a religido elimina a magia como meio de salvagdo, a ciéncia (e
junto dela a técnica, podemos acrescentar), por outro lado, retira toda
magia ou mistério do mundo e o coloca por inteiro a disposigao do do-
minio humano” (SELL, 2013, p. 242).

O desencantamento do mundo pela ciéncia se desenvolveu atra-
vés do desenvolvimento da ciéncia empirica e experimental, de sua
orientacdo matematica para “decifrar” o mundo e de sua orientagao
técnica e instrumental de controle da natureza. Uma visao cientifi-
ca é vazia de sentido e incapaz de fornecer diregoes para qualquer
posicionamento valorativo. Desse modo, “todas as visoes de mundo
sdo o que sao, precisamente porque nao sao cientificas: elas dao sen-
tido. A moderna ciéncia empirica nao” (PIERUCCI, 2003, p. 154). E
justamente esse desencantamento do mundo pela ciéncia que tem
uma posicao central aqui. O desencantamento pela ciéncia pode ser
resumido na ideia de que por tras dos processos do mundo nao existe
nada de misterioso ou imprevisivel, mas apenas leis objetivas que
poderiam ser decifradas com o conhecimento apropriado e que, em
decorréncia disso, todas as coisas e todos os processos naturais pode-
riam ser dominados por meio da ciéncia e da técnica.
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Apesar do diagnéstico weberiano de um desencantamento do
mundo, cada vez mais nos deparamos com discursos e teorias que
argumentam justamente o contrario: que estariamos passando por um
reencantamento. De um lado, os defensores da hipétese do reencan-
tamento do mundo dizem que esse estaria acontecendo por meio da
religido, enquanto outros argumentam, de modo surpreendente, que
a ciéncia (ou a tecnologia) possibilitaria esse reencantamento. Como
nos lembra Pierucci (2003), o desencantamento do mundo ocorre por
vias da religido e da ciéncia. Porém, se o debate sobre as possibilida-
des de reencantamento do mundo tem seu espago nos estudos sobre
a religiao, o mesmo nao se dé nos estudos sobre a ciéncia e a técnica,
cuja tematica, no Brasil, ainda é ainda é insipiente e inexplorada.

Para iniciar essa discussdo e suprir essa lacuna, propomo-nos le-
vantar um panorama do debate sobre o reencantamento cientifico
do mundo. Deteremo-nos a apresentar as principais posigoes nesse
debate, bem como a compreensao do que seria um reencantamento
cientifico do mundo. Antecipamos que identificamos trés diferentes
enfoques, cada um com sua compreensao do que é reencantamento
do mundo, referindo-se a aspectos distintos da relagao entre ciéncia,
tecnologia e natureza para defini-lo. Passemos, entao, a apresentagao
de tais enfoques.

Epistemologia e reencantamento das ciéncias

Comegamos pelos autores para os quais as ciéncias contemporane-
as, com as diversas descobertas e inovagoes que tiveram ao longo do
séc. XX, ndo sdo mais como aquela ciéncia pensada por Max Weber
(2006a). Para eles, estariamos acompanhando o nascimento de uma
nova ciéncia, na qual a causalidade nao é mais tida como certa e as
leis gerais nao sdo mais a forma privilegiada de compreensao da natu-
reza. Dentro dessa perspectiva, situamos Morris Berman (1981), Ilya
Prigogine (1996a) e Edgar Morin (2008a).

Para Berman (1981), a forma de conhecimento que predominava no
Ocidente antes da revolucao cientifica foi a de um mundo encantado,
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no qual a natureza era vista como um todo, formando um conjunto
com a humanidade. Nessa época, o mundo era percebido a partir de
um sentimento de pertencimento, o humano participava do mundo.
Com a ciéncia moderna, temos, em oposigdo, um observador alienado
do mundo. O desencantamento do mundo é a expressao dessa aliena-
¢do na qual a consciéncia humana é desconectada de seu contexto,
retirada de sua participacdo no mundo. Com o desencantamento do
mundo, a mente passa a ser considerada de modo alheio ao mundo,
em oposigdo a matéria e ao movimento, conceitos fundamentais para
a mecéanica moderna e para o modo moderno de compreensdo cienti-
fica (BERMAN, 1981, p. 16-17). A tese de Berman é de que a visdo de
mundo da ciéncia moderna - com sua separacao entre sujeito e objeto,
com sua separacao entre humanos e natureza - é determinante para a
compreensdo moderna do mundo de um modo geral. Ou, dito de ou-
tro modo, a visdo de mundo cientifica é nossa consciéncia (BERMAN,
1981, p. 22). Berman considera essa externalizagao do observador me-
diante a separacao entre sujeito e objeto um dos fundamentos da cul-
tura moderna; a esse modo “externo” de lidar com o mundo, esse autor
chama de consciéncia nao participante, em oposigdo a consciéncia par
ticipante das culturas tradicionais (BERMAN, 1981, p. 39-40).

A partir disso, Berman toma como tarefa refletir sobre as possibili-
dades de emergéncia de um paradigma cientifico que esteja de acordo
com uma visao mais organica do mundo e que estimule seu reencan-
tamento. O reencantamento do mundo passa pela ruptura com o car-
tesianismo, e deve levar em conta que o cartesianismo nao se tornou
hegemonico por ser uma visao mais condizente com o mundo, mas
que a vitéria do cartesianismo foi um feito politico (BERMAN, 1981,
p- 135). A consciéncia participante, com sua unido entre sujeito e
objeto, nao foi refutada cientificamente, mas rejeitada culturalmente.
Da mesma forma que as religioes monoteistas baniram a magia por
meio de uma cruzada, na qual foram estabelecidas regras e rejeicoes,
a ciéncia mecanicista estabeleceu uma cruzada contra as formas de
conhecimento que ndo compactuavam com seu método e com sua
concepgao de verdade. A possivel construgdo de um paradigma pos-
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-cartesiano é o pré-requisito para a superagao da rejeigao da consci-
éncia participante.

Buscando uma confrontagdo com esse problema, Berman (1981)
nos oferece o trabalho de Gregory Bateson (2000) como uma tenta-
tiva de superacao desse dilema, reintroduzindo na ciéncia parte de
uma visdo de mundo outrora perdida. Conforme Berman, o trabalho
de Bateson (2000) representa “a retomada da visdo de mundo al-
quimica numa forma cientifica credivel” (1981, p. 196). A visao de
mundo (cientifica) apresentada por Berman, inspirada em Bateson
(2000) e na cibernética, é uma oposicao direta ao humanismo secu-
lar e sua doutrina de realizagao individual e de controle (tecnologi-
co) da natureza (1981, p. 259). O “humanismo” presente nessa nova
visao de mundo remonta a conhecimentos que foram historicamente
abandonados e a seu potencial de integragdo do humano ao mundo
natural ao qual pertence. Nao se trata, porém, de um mero retorno
ao arcaico, mas, sim, de uma nova visao cientifica, que rompe com
varias dicotomias consolidadas por meio de uma visdo cientifica
cartesiana e mecanicista.

Berman (1981) comeca sua exposigdo apresentando a imagem
de um mundo encantado em uma sociedade anterior a revolugao
cientifica. Para ele, o encantamento nao significa apenas a presen-
ca da magia, mas o sentimento de pertenca e integracdo ao mun-
do, o que ele chama de consciéncia participante. Nesse contexto,
mente e corpo nao sao separados e o ser humano néo é visto como
essencialmente separado do mundo natural. O desencantamento
do mundo, portanto, é um processo no qual o espirito é separado
da matéria, um processo no qual sujeito e objeto sao delimitados
de modo restrito. Para Berman a principal causa dessa separagao
é a concepgao epistemoldgica moderna de um sujeito separado do
mundo, que passa a ser visto como objeto de conhecimento e de
controle. Tal separagdo, para ele, teve grande abrangéncia cultural,
nao se restringindo ao campo da ciéncia, ou seja, a visao de mun-
do promovida pela ciéncia moderna foi determinante para o modo
como compreendemos nosso lugar no mundo. O desencantamento
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promoveu a instauragdo de uma concepgdo de conhecimento ex-
terno e distanciado, em oposicdo a um conhecimento no qual o
observador se insere no mundo observado.

O reencantamento do mundo, para Berman (1981), é um processo
que passa pela critica da visdo cartesiana do mundo e pela restaura-
¢ado da consciéncia participante por meio da superagdo da oposigao
entre sujeito e objeto. O reencantamento do mundo aqui nao é um
retorno a magia ou a outras crencas metafisicas, mas a restauragao de
nosso contato com o mundo natural por meio da adocao de crengas
holisticas que nos colocam no mundo como uma parte de um todo
que integramos e que nos integra. A adocao de uma visdo de mundo
cientifica “organica”, que compreenda a natureza em seus movimen-
tos indeterminados e em constante mutagdo, é um primeiro passo
para esse reencantamento, que s6 podera ser consolidado quando os
dualismos da ciéncia mecanicista forem superados.

Para Prigogine, por sua vez, a questao é conciliar duas visoes de
mundo, “uma obedecendo as leis da dindmica, deterministas, re-
versiveis no tempo, e outra as leis da termodinadmica, a entropia,
ela mesma referida aquela flecha no tempo que corresponde a evo-
lugao do universo” (1996a, p. 232). Para ele, as certezas da ciéncia
moderna ganham agora a companhia da incerteza, e sdo revistas a
partir dessas incertezas; o universo, nas ciéncias contemporaneas,
nao é mais compreendido a partir das certezas da fisica classica,
mas a partir de possibilidades, ou seja, a natureza é contingente, e a
ordem atual das coisas é casual, ndo necesséria. Este novo mundo se
auto-organiza em meio ao caos, em uma interagao entre ordem e de-
sordem; a ordem emerge da complexidade, de um modo que dificil-
mente poderia ser oposto a visdo magica-panteista a qual a ciéncia
cléssica se opunha. Nesse novo mundo, o mistério é reincorporado
por meio da incerteza; e é esse fim das certezas cientificas, com a
instauragdo de uma ciéncia nao mecanicista, que estaria levando a
um reencantamento do mundo.

Prigogine (1996b) se concentra nos aspectos epistemolégicos do
problema e, desta forma, ele estaria sugerindo que nas ciéncias exis-

53

O REENCANTAMENTO CIENTIFICO DO MUNDO E SUAS DIRECOES | Alan Delazeri Mocellim



REVISTA BRASILEIRA DE SOCIOLOGIA | Vol 03, No. 06 | Jul/Dez/2015

54

tem fundamentos para este reencantamento através da contestagao
das certezas, da insercao da contingéncia e da ruptura com o determi-
nismo. O principal desdobramento de uma nova ciéncia é a mudancga
de sua concepgao de natureza, que de agora em diante nao pode ser
mais concebida como um mecanismo, movido por leis e determina-
¢oes, e sujeita ao dominio humano, mas apenas em suas dindmicas
contingentes, de estabilidade e de instabilidade, incompativel com
a propria ideia de que a natureza possa ser controlada e dominada.
Dessa forma, as ciéncias deixam de se ater a certeza e passam a des-
crever “um mundo de movimentos irregulares, caéticos, um mundo
muito mais préximo do imaginado pelos atomistas antigos do que das
6rbitas newtonianas” (PRIGOGINE, 1996b, p. 159).

Em seus trabalhos sobre as mudancas da ciéncia, Prigogine (1996b;
2002) concebeu o desencantamento do mundo como um processo no
qual este passou a ser visto de forma fragmentada e determinada. Para
ele, o desencantamento é um desencantamento do mundo natural, é
a transformagao da natureza em algo regular e previsivel e, portan-
to, um objeto sujeito ao calculo. As certezas da ciéncia classica, que
concebiam um universo regular e guiado por leis, sao a base desse de-
sencantamento. Embora Prigogine (1996a) nao nos tenha apresentado
uma definicdo conceitual precisa de reencantamento, ao apresentar
em seus trabalhos tal titulo, acabou por nos dar pistas sobre o que
isso significaria. Para ele, pode-se pensar o reencantamento do mun-
do como um processo no qual a incerteza é restaurada e a natureza
passa a ser vista como um todo complexo, ndo como objetos fragmen-
tados e ordenados. A incerteza aqui emula a magia na natureza; é a
incerteza que nos fornece o mistério que vai além das regularidades e
do determinismo. O reencantamento da natureza é, desse modo, uma
ruptura com a concepg¢ao mecanicista que concebe a natureza como
simétrica e ordenada, com a adogdo de uma concepgao de natureza
caotica, na qual o equilibrio passa pelo desequilibrio e as probabili-
dades substituem as leis.

Tratando do mesmo conjunto de problemas, Edgar Morin (2008a)
aborda a questao por meio de uma postura interdisciplinar e afirma
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que as consequéncias das mudangas na imagem de natureza promo-
vida pela reformulacao da ciéncia sao radicais e ja estdao por recair sob
o mundo social. Para Morin (1996a), a ciéncia classica foi construida
sobre trés pilares: a ordem, a separabilidade e a l6gica. A ordem es-
tabelece o universo como expressao de perfeigao divina, funcionan-
do perfeitamente e segundo regras inalteraveis, dentro de uma total
previsibilidade. A separabilidade é a ideia de que conhecer é separar
em pequenos fragmentos. A légica estabelece que a indugao é o su-
ficiente para a validagdo de algo como verdadeiro; a ndo contradigao
é regra, e a contradicao é um erro. Porém, aquilo que Morin (1996a)
chama de complexidade desedifica estes trés pilares.

Pensar de modo complexo significa para Morin: 1) compreender que
um todo complexo vai além de suas partes; 2) reconhecer e tragar uma
estratégia para lidar cientificamente com o imprevisto, o complexo, o
indeterminado; 3) inverter a relagao entre logica e racionalidade, colo-
cando a légica a servigo da racionalidade e ndao como critério de julga
mento racional (19964, p. 248-249). Para Morin (1996b, p. 14), comple-
xidade nao é sinébnimo de complicagao, e sim uma forma de pensar que
desafia o problema da contradigao, “(...) é o problema da dificuldade
de pensar, porque o pensamento € um combate com e contra a ldgica,
com e contra as palavras, com e contra o conceito”. Pensar de maneira
complexa significa romper com um sistema de pensamento que se fun-
damenta na objetividade dos enunciados, na sua coeréncia légica, sem
compreender que nao sé a parte estd no todo, mas o todo esté na parte.

Segundo Morin (2005b), um paradigma complexo necessita de
uma nova aproximagao com a ideia de caos. A ciéncia classica baniu
o caos de seu horizonte, priorizando um mundo ordenado e previsi-
vel; baniu junto do caos a ideia de cosmos, de um universo singular e
Unico, para pensar o universo apenas em termos de célculo de maté-
ria e energia. Haveria a necessidade do reconhecimento do caos como
instancia criadora. Admitir que a natureza é composta de caos e nao
somente de ordem, é admitir o poder criador da destruigao e da de-
sordem; nas palavras de Morin: “o caos é desintegragao organizadora”
(2008a, p. 80). A reintegragao da ideia de caos na ciéncia é também
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a reintegracao da physis, renovando seu sentido: o de uma natureza
que se cria pela destruigao, que se renova em ciclos e que se regula
por meio de processos contraditérios.

E dessa forma que, para Morin (2008b), o desencantamento do
mundo se da por meio da ciéncia classica e seu modo especifico de
conhecimento. Ao separar o mundo em pequenas partes, a ciéncia
acabou por reduzir a complexidade do mundo e, dessa maneira,
transformou a natureza em um mecanismo privado de sua singula-
ridade e das qualidades que emergem apenas do conjunto. O desen-
cantamento foi uma ruptura com o universo animista, mas também
foi um marco da impossibilidade de se pensar em qualquer outro uni-
verso que nao aquele da ciéncia cléassica. Tal como Prigogine (1996a),
Morin (2008a) também néo nos apresenta de modo claro um conceito
de reencantamento do mundo, mas apresenta a nova ciéncia como
oposta a uma ciéncia que desencanta, como uma ciéncia capaz de
restaurar um “universo encantado” e restituir a natureza seu sentido
cosmolégico enquanto physis.

Podemos ver que, de um modo geral, o desencantamento do
mundo é visto nesse enfoque como um processo de transformacgao
da natureza em mecanismo causal que vai se desdobrando progres-
sivamente por meio do conhecimento racional ao longo dos séculos.
Tal concepcéo é similar ao sentido atribuido por Weber (2008) ao de-
sencantamento cientifico do mundo: um processo de desmagifica-
¢ao progressiva da natureza na qual, por meio da ciéncia, a natureza
passa a ser concebida como mecanismo causal - e por isso despida
de todo mistério (SELL, 2003). Para Berman (1981), adicionalmente,
o desencantamento do mundo se mostra como uma crise da cons-
ciéncia participante que acarreta a sensagdo de deslocamento e a
falta de sentido, que também pode ser vista como consequéncia do
desencantamento cientifico do mundo (PIERUCCI, 2003). Para to-
dos eles, por outro lado, o reencantamento do mundo é possivel por
meio da superagao e da separagdo entre sujeito e objeto e com a ins-
tauragao de uma nova epistemologia, que possibilite a compreensao
da natureza de forma complexa e completa, sem simplificagoes e
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racionalizacoes, que rompa com a causalidade estrita e o determi-
nismo. Para esse conjunto de autores, o reencantamento do mundo
significa um reencantamento da ciéncia, que para sua concretizagao
exige a ruptura com quatro ideias que formaram o fundamento da
epistemologia moderna.

Ambientalismo e reencantamento da natureza

Um segundo enfoque compreende dois autores que entendem o
reencantamento do mundo como um reencantamento da natureza:
Alister McGrath (2002) e James William Gibson (2009). Ambos apre-
sentam uma gama de problemas em comum, mas enquanto McGrath
(2002) opta por uma abordagem filoséfica e teoldgica, com o foco em
sistemas de pensamento e suas diferentes visoes sobre a questdao da
natureza, Gibson (2009) opta por uma abordagem socioldgica, priori-
zando a exposicdo daquelas mudangas na forma de compreensao do
mundo natural que poderiam estar levando a uma ressacralizagao e
remagificagdo do mundo natural.

McGrath (2002) apresenta o desencantamento do mundo como o
processo cultural mais importante de nosso tempo, tendo como prin-
cipal consequéncia a mudancga do estatuto cultural da natureza. An-
tes sagrada, considerada foco de veneragdo, a natureza passa a ser
tomada de modo utilitario, como mero objeto a disposigao do homem,
disponivel ao engenho técnico, perdendo todo seu carater magico ou
religioso. Nao é mero acidente que a erosdo progressiva do senso de
beleza e de adoracgao diante da natureza seja coincidente com a degra-
dagao e a exploracgao dela pelos agentes humanos, por meio da tecno-
logia moderna. A transformagao da natureza, pela ciéncia, em objeto
de estudo resulta em sua consideragdao meramente causal e, por isso,
desprovida de sentido.

Para ele, a emergéncia de uma visdao de mundo que prega a autono-
mia humana e aborda a natureza enquanto mecanismo subordinado
a humanidade é concomitante a rejeigao da visdo de mundo religiosa.
Areligiao e, em especial o cristianismo, estd implicada na emergéncia
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dessa visiao de mundo; mas, nos tempos atuais, tal visao de mundo
se tornou independente, inaugurando sua proépria tradigdo moral e
intelectual. E nesse sentido que a redescoberta da “espiritualidade”
tem importancia fundamental, sendo uma das grandes reviravoltas
culturais das tultimas décadas. Mesmo que sob a forma de crengas
new age, essa nova espiritualidade representa uma reagao contra o
cientificismo e o materialismo dos séculos XIX e XX.

McGrath (2002) nao vé nenhuma oposigao fundamental entre re-
ligido e natureza, ciéncia e religido ou ciéncia e natureza. As causas
que levaram a dominagao da natureza nos tempos modernos sao de-
correntes, para ele, pelo contrario, do rompimento entre religido e
ciéncia e, sobretudo, pela aplicagdo da ciéncia e a da tecnologia para
a realizacdo dos ideais do Iluminismo. Desse modo, nao se trata de
abandonar a ciéncia e adotar uma atitude antirracional ou de aderir
cegamente a religido como oposta a ciéncia, mas de procurar modelos
cientificos que possam coexistir com a religido e que tratem a nature-
za como parte fundamental da realidade humana.

A nocao de desencantamento do mundo para McGrath (2002) nao
é exatamente aquela de Weber (2006b). Para este, o desencantamento
do mundo ora aparece como desmagificacdo, enquanto rejeigao das
crengas magicas, ora como perda de sentido do mundo; sendo que as
religides estao relacionadas mais diretamente a retirada da magia do
mundo, e a ciéncia moderna a perda de sentido do mundo (PIERUC-
CI, 2003). Dito de outro modo, a perda de sentido do mundo pode
nao ser considerada como um sentido estrito do desencantamento,
mas uma consequéncia do desencantamento cientifico do mundo en-
quanto redugao da natureza a um mecanismo causal desprovido de
significado intrinseco (SELL, 2013).

Porém, o que McGrath (2002) chama de desencantamento nao se
trata de um processo de retirada da magia do mundo (desmagifica-
¢ao), mas a perda do carater sagrado do mundo natural. Se, por um
lado, as préticas magicas indicam que a natureza é sagrada, por outro
a natureza pode continuar a ser considerada sagrada mesmo sem a
crenga na magia. Assim, o desencantamento na natureza, para Mc-
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Grath (2002), é entendido como uma perda de sentido intrinseco ao
mundo natural, como uma dissolugao de seu carater sagrado promo-
vida pela ciéncia e pela tecnologia moderna, mas também pelo antro-
pocentrismo. E nesse sentido que seu conceito de desencantamento
se assemelha mais ao de Horkheimer e Adorno (1985) do que ao de
Weber (2006b), na medida em que os frutos do Iluminismo — a ciéncia
moderna, o humanismo e o antropocentrismo — sdo vistos como o0s
causadores de um processo de objetivagao da natureza visando sua
dominagao.

Por outro lado, para McGrath (2002), o reencantamento do mundo
é, sobretudo, um reencantamento da natureza. Esse se da pela reto-
mada de modelos esquecidos de natureza, de modelos cientificos nao
mecanicos e de uma ética (religiosa) que afirma o comprometimento
e o respeito pela natureza. Apesar de McGrath (2002) avistar certos
elementos de reencantamento da natureza no modelo cientifico de
Gaia, na critica do naturalismo e do positivismo cientifico, o reen-
cantamento da natureza ainda é um processo incipiente e de pouca
abrangéncia, sendo mais uma necessidade, um dever ético, do que
um fato desenvolvido em sua totalidade.

Por sua vez, Gibson (2009) busca apresentar a emergéncia de um
novo contexto cultural na qual a natureza deixa de ser vista como
mero objeto a disposicdo da humanidade. Gibson (2009) identifica
um processo de mudancga que tem origem em meados do século XX,
e que atinge seu apice nas décadas de 1990 e 2000. Tal processo se
caracteriza pela rejeigao e critica progressiva da tecnologia moderna e
do ethos que afirma a dominagao humana sobre a natureza.

Para Gibson (2009), ha a emergéncia de uma cultura do encanta-
mento, como oposigao a cultura moderna do desencantamento. Pes-
soas que se mudam dos grandes centros urbanos para viver préximos
a florestas ou a regides remotas, experiéncias de pessoas que mantém
uma relacao quase familiar com animais, esportistas que se aventu-
ram em lugares ermos, movimentos que pregam a dignidade dos ani-
mais; sdo numerosos e variados os novos modos de vida e diversos
acontecimentos cotidianos podem ser identificados e relacionados a
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uma nova postura diante da natureza. Em parte, a cultura do encan-
tamento é um produto do movimento ambiental, mas nao se reduz a
isso. Mais do que a adesao ideolégica ou politica a um movimento,
a mudancga de consciéncia sobre os problemas relativos a natureza,
aponta para a rejeicio do modo de pensar moderno e da sociedade
que dele decorre.

O desencantamento do mundo, para Gibson (2009), é visto como
o processo moderno por meio do qual a magia foi retirada do cosmos.
Atendo-se ao fato de Weber (2006b) considerar o desencantamento
do mundo como um processo que tem inicio com a retirada da magia
das praticas dos grandes monoteismos - e, portanto, para o desencan-
tamento do mundo enquanto processo de desenvolvimento anterior a
modernidade (PIERUCCI, 2003) -, ele entende o desencantamento do
mundo como um processo em que a natureza é esvaziada de sentido
e desprovida de seu valor sagrado. Segundo Gibson (2009, p. 16),
“Ninguém pode cortar um punhado de arvores para construir arvores,
por exemplo, se hd a crenga de que espiritos da floresta habitam as
arvores. Ao contrario, com a auséncia dessa forma de espiritualidade,
cortar é um ato racional se produz lucro”. O desencantamento do
mundo é visto também como uma consequéncia do “conhecimento
empirico e racional” e de sua implicacao na transformagao do mundo
em um mecanismo causal. Identificando esse processo com o que
Engels e Marx (1998) chamaram de “a sujeigao das forgas da natureza
ao homem”, Gibson (2009, p. 9) atribui o desencantamento da natu-
reza ao “sucesso do capitalismo industrial fundado num paradigma
cientifico-tecnologico”.

Para Gibson (2009), o reencantamento do mundo é um fato, um
processo de sacralizacgao e remagificacao da natureza que vem se des-
dobrando, sobretudo, desde a década de 1990. Ele é explicado pela
cultura do encantamento e sua busca por transcendéncia por meio de
uma integragdo com a natureza. A cultura do encantamento opera por
meio do resgate de modelos pré-modernos de relagio com o mundo
natural, de modo a se refazer uma “conexao” que fora perdida duran-
te a modernidade.

O REENCANTAMENTO CIENTIFICO DO MUNDO E SUAS DIRECOES | Alan Delazeri Mocellim



REVISTA BRASILEIRA DE SOCIOLOGIA | Vol 03, No. 06 | Jul/Dez/2015

A ideia do mundo humano separado por completo do mundo natu-
ral, apesar de “vitoriosa” na modernidade ocidental, nunca foi plena-
mente aceita. O romantismo, por exemplo, representou uma primeira
tentativa de superacao da desencantada visao de mundo moderna.
Embora nascida de uma visdao romantica da natureza, a cultura do
encantamento ndo pode se tornar vitima de uma perspectiva irrealista
de restauragao de uma natureza perdida. Para seu desenvolvimento
é necessaria também a aceitagdo de que alguns lugares e espécies
nunca voltarao ao que eram no passado, mas que um novo ambien-
te e novas relagbes podem ser criadas reencantando esses lugares e
essas espécies. A cultura do encantamento s6 pode se tornar uma
realidade dada a necessidade de transcendéncia. Numa era onde as
grandes religides monoteistas e a ciéncia moderna se encontram de-
sacreditadas, as pessoas buscam explicagoes e sentido num discurso
que mistura aspectos religiosos com um discurso cientifico holista.
Gibson afirma que “No caso do encantamento, a conversao religiosa
ou quase-religiosa ajuda a dar as pessoas a visao e a vontade de agir
— para contribuir para as mudangas sociais necessérias para salvar
o planeta” (2009, p. 252-253). E nesse sentido que o ambientalismo
pode ser visto como um simulacro de religido, como uma espécie de
religido magica e panteista.

Vemos que tanto para McGrath (2002) como para Gibson (2009), o
reencantamento da natureza é tanto um processo em curso como um
dever ético, transitando entre uma abordagem empirica e uma aborda
gem normativa do problema. No entanto, para McGrath (2002) o cara
ter de dever ético é acentuado, e grande parte de sua argumentagao tem
tem por objetivo indicar de que modo a religido e a restauragao de mo-
delos antigos de natureza podem levar a uma relagao de cuidado e res-
peito pelo ambiente. Ao contrério, Gibson (2009), mesmo concordando
que o reencantamento seja uma necessidade, prefere centrar sua argu-
mentacao nos fatos indicativos de uma nova postura diante do mundo
natural. Para esses autores, a sacralizagdo da natureza passa também
pela retomada de sistemas metafisicos e religiosos e ndo meramente da
adogao de novos modelos cientificos. A religiao crista e sua doutrina
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do cuidado com o mundo criado por Deus, para McGrath (2002), e a
religiosidade mistica de influéncias holistas e indigenas, para Gibson
(2009), sao modos tao importantes para o reencantamento da natureza
como a adogdo de novos modelos cientificos.

Remitificagao e sacralizagao da tecnologia

Por fim, apresentaremos os autores que buscaram pensar em um
processo que chamo de remitificagio do mundo, ou seja, um re-
torno dos mitos, agora adaptados a um contexto moderno, a uma
sociedade cientifica e tecnologica. Serao debatidos, aqui, os traba-
lhos de David Noble (1997) e Erik Davis (1998). Esses autores tém
em comum um método para debater o tema: apos identificarem a
construgdo de uma mitologia, a partir da tecnologia, ou a constante
recorréncia de temas religiosos, magicos e misticos sob uma faceta
cientifica na sociedade moderna, eles recorrem as origens historicas
de tais fendmenos para explicar porque sao compativeis com o pen-
samento contemporaneo.

O objetivo de Noble (1997) é demonstrar que o “encantamento”
com tudo que é tecnolégico é fundado em mitos de origem religiosa e
em um imagindrio que remonta ao cristianismo e suas origens medie-
vais. Sua ideia é simples: ao longo da histéria o discurso religioso foi
gradualmente formando um hibrido com o discurso cientifico, mistu-
rando-se e transpassando-o, de modo que parte do imaginario tecno-
légico contemporaneo, supostamente alheio a questoes religiosas, esta
permeado de temas de origem crista. Noble (1997) levanta a hipotese
de uma sacralizagao da tecnologia. Para ele, com um suposto enfra-
quecimento da religido e a predominancia do pensamento cientifico,
a tecnologia acaba incorporando temas oriundos do pensamento reli-
gioso. Mas nao se trata apenas de uma reminiscéncia ou da tecnologia
se apropriando de um discurso. Noble (1997) destaca que o discurso
religioso e tecnolégico sempre estiveram imbricados,estimulando-se,
mutuamente, de modo que o fen6meno que presenciamos hoje, com
a novidade que representa uma tecnologia e seus ideais de transcen-
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déncia secularizados, ndo é tdo novo assim, e representa mais uma
continuidade racionalizada do que uma ruptura.

Como exemplos de empreendimentos tecnolégicos permeados por
um imaginario mitolégico de fundamento religioso, Noble (1997) lis-
ta: 1) as armas nucleares e a renovagdo do destino enquanto apo-
calipse; 2) os programas espaciais e suas motivacdes “metafisicas”
e extramundanas; 3) os projetos de inteligéncia artificial e sua bus-
ca obstinada pela perfeicao, pela imortalidade, com a expectativa de
uma vivéncia imaterial alheia ao corpo; 4) a engenharia genética e sua
contribuigdo para uma “nova criagao”. No entanto, tudo isso constitui
apenas a segunda parte de seu argumento Antes de partir para a ex-
plicagao desses fendmenos, Noble (1997) busca as origens histdricas
das experiéncias que, posteriormente, manifestaram-se nesses em-
preendimentos tecnoldgicos sob uma faceta parcialmente religiosa ou
supostamente nao religiosa, mas como ressignificagao de discursos
religiosos que os precederam.

O autor chama de religiao da tecnologia a forma como a tecnologia
se relacionou com a religiao e, a partir dessa relagao, construiu seus
proprios temas como uma reconstrugdo do discurso religioso. Para
ele, por exemplo, o legado do mecanicismo passou, no século XVIII,
pelos newtonianos magonicos e sua dedicagido a um discurso hibrido,
dividido entre a dedicagdo ao empreendimento tecnolégico e a ideias
misticas e magicas. No século XIX, ja sob uma faceta secularizada,
a religido da tecnologia se manifestou na filosofia de Comte (1978)
como religiao da humanidade. Mas, sem diivida, foi no século XX que
a religiao da tecnologia atingiu seu apice, por meio de um discurso
tecnolégico cada vez mais ambicioso — mas também mais transcen-
dente em sua busca pela onisciéncia, onipoténcia e imortalidade.

Davis (1998), por sua vez, almejou reconstruir as origens da rela-
¢ao atual entre magia e tecnologia e explicar como o discurso magico
e mistico continua presente hoje nas tecnologias da informacgao. Pas-
sando pelo gnosticismo cristao e pelas tradicoes herméticas, Davis
(1998) destaca como a magia e a mistica estavam presentes nas cién-
cias nascentes, formando um s6 conjunto de saberes. Com o Positivis-
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mo, tais tradigoes se dissociaram, tecnologia e magia se tornaram coi-
sas diferentes, mas essa teria sido apenas uma excegao numa historia,
que, nos dias de hoje, leva-nos a uma tecnologia que fomenta seus
proprios mitos e reaviva discursos herméticos. Retomando o pensa-
mento gnéstico medieval, Davis (1998) explicitamente almeja colocar
o desencantamento do mundo em xeque. Para ele, ciéncia e religido
estiveram sempre misturados, e s6 passaram a impressao de estarem
dissociados durante o auge do Iluminismo e do Positivismo e, mesmo
assim, apenas no discurso histérico oficial.

Também para Davis (1998), tal como para Noble (1997), as tec-
nologias contemporaneas sao formas de remitificagao, meios pelos
quais o discurso magico se revitaliza. O interesse crescente na me-
dicina alternativa e a adocao de praticas espirituais nao ocidentais
seriam amostras de como aspectos pagaos estdo colonizando a cul-
tura ocidental. Esse interesse reflete o fato de as pessoas estarem
procurando por aqueles velhos discursos que orientavam a vida em
sociedade: as tradigcoes metafisicas, os ritos sagrados, os mitos. O
que Davis chama de techgnosis é a “histdria secreta dos impulsos
misticos que continuam a desencadear e sustentar a obsessdo oci-
dental com a tecnologia, e especialmente com suas tecnologias de
comunicacao” (1998, p. 2).

Embora Noble (1997) e Davis (1998) nao falem de modo direto
e explicito sobre um desencantamento ou um reencantamento do
mundo, podemos destacar que ambos os autores possuem uma no-
¢ao de tais fenomenos. Devemos considerar que, para Weber (2006b),
o desencantamento do mundo é um processo que se desenrola pela
racionalizagao das religides na diregdo do monoteismo e da raciona-
lidade pratica no mundo, resultando numa desmagificagdo, enquanto
rejeicao e proibigcdo das crengas magicas (PIERUCCI, 2003). Ao mes-
mo tempo, a partir da ciéncia, a desmagificagdo se da por meio da
reducao cientifica do mundo a um mecanismo causal (SELL, 2013),
um mundo sem segredos e sem mistérios, além do que é verificavel
pelo conhecimento objetivo. Tendo isso em vista, um reencantamento
significaria remagificagao, como um retorno da magia. No entanto, o
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que vislumbramos no pensamento destes autores é nao apenas uma
permanéncia do discurso magico no mundo moderno, mas também a
promocao de um discurso mitolégico.

Para Noble (1997), o desencantamento do mundo é um processo
concomitante aquele pelo qual se desenvolve a religido da tecno-
logia. Noble (1997) destaca que a magia e o discurso mistico esti-
veram profundamente presentes em uma relagao que compreendia
também a ciéncia e a tecnologia. Essa relagao s6 foi aparentemente
ofuscada durante os séculos XIX e XX, periodo no qual o discurso
cientifico, aderindo ao discurso positivista, foi fortemente secu-
larizado e tornou-se de fato auténomo. Essa posigao é fundamen-
talmente oposta a de Max Weber (2006b), visto que para este o
cristianismo se racionalizou numa clara ruptura com a magia e o
advento da ciéncia mecanicista, com sua redugao do mundo a um
mecanismo causal, significou a expurgagao de qualquer discurso
magico acerca do mundo natural.

Por outro lado, Noble (1997) destaca que mesmo que a ciéncia e
a tecnologia tenham se tornado autéonomas, dissociando-se de seus
vinculos diretos com a religido, mantiveram vinculos indiretos por
meio da perpetuagao e dos desdobramentos de aspiragoes religiosas
e discursos mégicos em meio a teorias cientificas. Para ele, mais do
que um reencantamento do mundo, a religido da tecnologia seria uma
forma de remitificacaio do mundo. A caracteristica principal dessa
remitificagao seria o fato de os novos mitos serem construidos em
torno de temas religiosos, como a imortalidade da alma, a ascensao,
a transcendéncia do corpo, etc. Dessa forma, a religido da tecnologia,
na verdade, representaria uma “tecnologizagao” do discurso religioso.
Cabe destacar que essa remitificagdo nao significaria, portanto, um
reencantamento do mundo, pois, ao despir os discursos religiosos e
maégicos do que lhe é especifico, a religido da tecnologia acaba por re-
afirmar seu caréter secular, a plena dissociagao entre ciéncia, magia e
tecnologia, de um modo que agora, até mesmo os mitos, s6 podem ser
disseminados naquele horizonte que fundamenta todo o imaginario
contemporaneo: o horizonte da ciéncia.
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A partir de Davis (1998), conforme ja comentado, o desencanta-
mento do mundo deve ser pensando em relagdo ao que Latour (2009)
chamou de “Grande Divisdo”, aquela divisao rigida entre natureza e
cultura, em que a natureza é externa e objetiva e o mundo humano
é subjetivo e significativo. O desencantamento do mundo, portanto,
seria para o autor a transformacao da natureza em algo objetivo e
externo - mas esse processo nao se da apenas com o advento da cién-
cia moderna. Concordando com Weber (2006b), para quem o desen-
cantamento do mundo é um processo milenar, e caminhando numa
direcao proxima a de Horkheimer e Adorno (1985), para os quais o
desencantamento do mundo teve inicio ja no mito grego, Davis (1998)
afirma que o desencantamento do mundo tem inicio com a inaugu-
racdo dos conceitos mediados pela linguagem. E pela invengao do
alfabeto que temos a instauracao de um horizonte mediado por con-
ceitos, e esses conceitos, por sua vez, sdo o primeiro passo na obje-
tivagdo do mundo externo ao homem, na sua separagdo do mundo
interno e subjetivo. O alfabeto permitiu a uniformidade conceitual e
a regularidade de entendimento que fez com que o monoteismo e a
ciéncia moderna, posteriormente, pudessem prosperar. E por meio da
palavra escrita, de seu uso objetivador da natureza, da transformagao
do mundo em conceito, que se d4 um primeiro passo na diregao do
desencantamento do mundo, é a palavra escrita a base conceitual do
desencantamento religioso e do desencantamento cientifico.

No entanto, para Davis (1988), o desencantamento do mundo sem-
pre foi um processo parcial, nunca realizado por completo. O desen-
cantamento do mundo nao foi capaz de banir por completo o discurso
maéagico da vida social. Para ele, ciéncia e magia estiveram sempre
numa relagdo mais préoxima do que os positivistas gostariam de ad-
mitir. Se antes o desencantamento do mundo parecia um processo
fatidico, hoje, com a popularizagao de discursos hibridos englobando
entre ciéncia e magia, ndo é mais possivel sustentar que o desencan-
tamento do mundo seja um processo irrevogéavel e progressivo, ca-
minhando numa s6 direcao. A emergéncia de um imaginario hibrido
que mistura ciéncia e religido, tecnologia e magia, é a base de uma
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remitificagdo do mundo. Esse processo de remitificagaio do mundo,
enquanto retorno da magia e da mistica por meio da tecnologia, é uma
das facetas de um processo de reencantamento do mundo.

Embora ambos os autores afirmem a reconstrugao do recurso mi-
tico num contexto tecnolégico, podemos concluir que as posigoes
de ambos com relagdo ao desencantamento e ao reencantamento do
mundo sao diversas. Tanto para Noble (1997) como para Davis (1998)
a remitificagdo por meio

da tecnologia é um fato verificavel. No entanto, para Noble (1997),
a remitificagdo néo significa diretamente um reencantamento do
mundo, pelo contrario, este considera a existéncia da religiao da tec-
nologia como matriz secular de ideias outrora religiosas, como uma
afirmacdo do desencantamento do mundo, como uma amostra que,
num mundo desencantado pela ciéncia moderna, as religides sao ba-
nidas para o horizonte do irracional, e as ideias de origem religiosa
s6 conseguem sobreviver se transmutando, adaptando-se ao discur-
so vigente, que é o discurso tecnolégico. E assim que a religiao da
tecnologia é a afirmagao da tecnologia como tnica via possivel de
transcendéncia.

Assim, para Noble (1997), a remitificagio do mundo, enquanto sa-
cralizagdo da tecnologia, com o surgimento de novos mitos ou relei-
tura de mitos antigos a partir de um novo contexto tecnolégico, nao
significou por si s6 um reencantamento do mundo, mas pelo contra-
rio, a transformacao da tecnologia em estancia do sagrado é prova
de que o desencantamento do mundo é um processo inexoravel para
as religioes. Para Davis (1998), de forma diferente, a remitificacao do
mundo é um reencantamento do mundo, pois com o surgimento de
mitos tecnoldgicos os discursos magicos e misticos sao retomados e
enaltecidos como instancia de transcendéncia.

Consideragoes finais

Apresentamos aqui aquelas que julgamos ser as principais posigoes
sobre o que chamamos de reencantamento cientifico do mundo. Mui-
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tas questoes, no entanto, nao foram abordadas — ou foram abordadas
apenas parcialmente. Primeiro, optamos por nao abordar as perspec
tivas holistas e panteistas de cientistas e autores de divulgagdo cientt
fica como James Lovelock (2010) ou Fritjof Capra (2006). Ao adotarem
uma visao inovadora sobre a vida na Terra, mais especificamente, so-
bre a Terra dotada de vida e os seres humanos como integrantes desse
planeta vivo, Lovelock (2010) e Capra (2006) acabaram promovendo
e difundido, de modo inesperado, uma visdo panteista do mundo, no
qual a Terra é vista como um todo vivo que nos inclui e como objeto
de uma ansia de preservagao envolta em certo aspecto metafisico-re-
ligioso. Suas teorias acabaram por fomentar uma espécie de neo-pan-
teismo de fundamento cientifico, uma redeificacdo do mundo. Ambos
inspiraram reflexées sobre um possivel reencantamento, mas nao ti
veram em nenhum momento a ambicao direta de pensar tal problema.
Segundo, ndo abordamos a obra de Michel Maffesoli (2007), que
embora fale de modo recorrente sobre um reencantamento do mundo,
faze-o de modo difuso, referindo-se a fenémenos culturais de modo
um tanto impreciso. O reencantamento do mundo, para ele seria o
retorno de uma “aura estética” por meio das tribos e de uma vivéncia
cotidiana vitalista, ndo mais racionalista. A tecnologia s6 entra como
critério importante enquanto facilitador da sociabilidade; o novo e o
antigo se hibridizam nas neo-tribos, unidas por meio da tecnologia.
Terceiro, optamos por tangenciar a relagiao entre reencantamento
e religido apenas na medida em que abordavam as relagoes entre reli-
gido e ciéncia ou religiao e tecnologia. Dessa forma, deixamos de lado
as posigoes de Pierucci (1997) e Negrao (1997) no debate sobre reen-
cantamento religioso do mundo. Para Pierucci (1997), haveria um de-
clinio irreversivel da religido e, assim, de sua possibilidade de confe-
rir um sentido unitdrio ao mundo. As religides podem eventualmente
incluir elementos magicos, mas, nao conferindo um sentido unitario,
permanecem impossibilitadas de propiciar um reencantamento do
mundo. Por outro lado, Negrao (1997) sugere que o desencantamento
s6 teria acontecido no interior das camadas intelectuais positivistas
e modernizantes, e que as experiéncias cotidianas do sagrado - entre
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a maior parcela da populagao brasileira - nao teriam sido desencan-
tadas. Nao haveria reencantamento pelo simples fato de nunca ter
havido desencantamento. O caminho que adotamos foi o de pensar
outras questoes, como a relacao entre religiosidade new age e ciéncia,
por exemplo.

Por fim, sobre a discussao que aqui fizemos, cabe destacar que o
desencantamento do mundo foi conceituado de forma por vezes simi-
lar e outras vezes diversa da posicao weberiana. Da mesma forma, os
sentidos de reencantamento do mundo também foram bastante diver-
sos, muitas vezes sendo referidos a processos que muitas vezes nao
significam necessariamente um desencantamento ou um reencanta-
mento do mundo no sentido atribuido por Weber (2006b). Por outro
lado, esse reencantamento da natureza, por nao representar ainda
uma tendéncia social geral, foi também pensado como um imperativo
ético: diante de uma grave crise ambiental haveria a necessidade de
uma revisdao ampla da ciéncia e da tecnologia. O reencantamento da
natureza assume, aqui, um sentido escatoldgico, visa a articulagao de
formas alternativas de religiosidade e modelos alternativos de ciéncia
para, em conjunto, atuarem de forma a conferir sentido metafisico
ao mundo e ressacralizar a natureza. Portanto, o reencantamento do
mundo como conceito deve ser pensado nao apenas um diagndstico
do presente, mas como um apelo pela transformagao futura.
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