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Resumo:

Este artigo divide-se em trés partes. Na primeira,
abordamos questdes relacionadas a ritualizacdo
do poder e as projecbes de uma memoria
politica nacional na histéria recente, refletindo
sobre a constituicdo de um campo de estudos
gue ainda nao se consolidou na historiografia. Na
segunda, analisamos a morte de Tancredo Neves
como um momento impar para a andlise da
constituicdo de uma concepgao de identidade
nacional. O instrumento escolhido para reflexao
foi um programa de televisdo exibido no dia do
falecimento do presidente eleito. Por fim,
apresentaremos algumas questdes tedricas
importantes, inclusive para um futuro
aprofundamento da pesquisa.
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Abstract:

This article is divided in three parts. In the first,
we analyzed problems about the ritualizacao
of the power and the projections of a national
political memory in the recent history. This is a
field of studies little consolidated in the
Brazilian historiography. In the second part, we
analyzed the episode of Tancredo Neves' death
as an important moment of constitution of a
certain conception of national identity. The
chosen instrument for reflection was a
television program exhibited in the day of the
elect president's death. Finally, we presented
some theoretical problems and points for the
continuation of the research.
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“Cultura da membdria”, “musealizacdo”, “obsessdo pelo passado”, “neo-
historicismo”: essas sao algumas das expressGes empregadas nos textos recentes que
diagnosticaram uma mudanca nas formas pelas quais as sociedades contemporaneas lidam
com o passado. Unindo-os, a percepcdao de que praticas comemorativas, construcdes de
museus, acdes em dire¢ao a preservagao patrimonial e outras correlatas sao uma forte marca
do periodo pds-1970, a qual, num plano mais profundo, remete para uma nova sensibilidade
temporal e uma transformacdo na relagdo com o passado e o futuro. Num sentido paradoxal,
outras nocdes também foram mobilizadas para complementar a caracterizacdo desse
periodo de crise (em certos casos, pelos mesmos autores dos diagndsticos anteriormente
mencionados):  “desritualizacdo”, “desmemorizacdo”, “dessacralizacdo”, “sociedade
amnésica”. Nesse caso, a obsessdo pela lembranca direcionaria as sociedades
contemporaneas para o seu sentido inverso, o do esquecimento, da mobilizacdo de
“tradic0es mecanicas”, de “memdrias-protese” na expressdo de Pierre Nora (NORA, 1993:
16), que estariam longe do sentido outrora atribuido as tradi¢des coletivas, a memdria vivida
e sacralizada.

De fato, retomadas de forma frequente nos ultimos anos, é sabido que muitas
dessas questdes ja haviam sido abordadas no artigo de Pierre Nora que introduziu a
grandiosa obra Les lieux de mémoire, no inicio dos anos 1980. Naquele momento, Nora
partia de uma controversa oposicao entre memaria e histdria para anunciar a chegada de um
novo tempo?, no qual a primeira ja n3o mais existia, apanhada que havia sido pela segunda:
“tudo o que é chamado hoje de memdria ndo é, portanto, memaoria, mas ja historia”
(1993:14). Era o tempo dos lugares, de distanciamento em relacdo a uma suposta “memaria
verdadeira, social, intocada”, que marcaria as “sociedades ditas primitivas ou arcaicas”, as
“sociedades-memaria” (1993:8). Na concep¢do de Nora, esse era o sentido da nossa crise
contemporanea, da nossa obsessdo pelo passado, do nosso “produtivismo arquivistico” que
pretendia tudo preservar sem qualquer medida, mas era ele também que possibilitava a
libertacdo da histéria, que, descobrindo-se “vitima da memoaria”, fazia um esforco para livrar-
se dela. Visto desse prisma, o que Pierre Nora pretendia anunciar era uma verdadeira
revolucdo epistemoldgica, quando o “meio de memdria por exceléncia” da sociedade
francesa se esvaia, qual seja, a histdria nacional. Ultima encarnacdo da “histéria-meméria”, a
“nagdo-memdria” havia se tornado objeto da critica historiografica, que agora passava a
toma-la por meio de um olhar frio, que a encarava como um patriménio e procurava
inventaria-la.

Para além da simples caracterizacdo do que seria uma sociedade-memoria, o
diagndstico de Pierre Nora nos interessa pela relacdo direta estabelecida entre o despertar
de uma consciéncia historiografica na Franca e a perda do sentimento de identificacao
nacional. Acompanhando a movimentagao epistemoldgica do campo historiografico, estaria
um movimento mais profundo de perda da identidade nacional, pois “a nagdo ndo é mais o
quadro unitdrio que encerra a consciéncia da coletividade” (NORA, 1993: 12). Se, no campo

2 Nesse sentido, Pierre Nora seguia claramente a trilha aberta por Maurice Halbwachs, que
problematizava até mesmo a utilizacdo da categoria “memoria histérica”, dada a suposta contradicao
semantica existente entre os dois termos (HALBWACHS, 1990).
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historiografico, a “historia-memoria” de Ernest Lavisse se tornava objeto de uma “histdria-
critica”, num plano mais amplo, teriamos a emergéncia de um “nacional sem nacionalismo”,
quando mesmo as comemoragées contemporaneas assumiriam um sentido apenas
patrimonial. A questdo que se coloca, portanto, é até que ponto podemos falar efetivamente
do fim das histdrias nacionais ou das celebragcdes mobilizadoras de um determinado
imagindrio nacional. Se a problematica levantada por Nora diz respeito mais especificamente
a histdria francesa, na qual outros historiadores ja haviam identificado um arrefecimento do
sentimento de identificacdo nacional desde o fim da Primeira Guerra Mundial (ENDERS,
1993), ela pode servir, ainda assim, para a reflexdo sobre outras realidades nacionais.

Aos olhos de hoje, por outro lado, o préprio projeto que, apesar da diversidade da
colecdo, Pierre Nora propde como meta diretiva do Les lieux de mémoire, ndo parece nem
um pouco assegurado. A subjugacdo da memdria nacional pela histéria pretendida pela
“revolucdo copernicana” anunciada, segundo alguns criticos, parece ter sido apanhada pelo
proprio fendmeno que ele tinha ajudado a compreender. Para Armelle Enders, por exemplo,
a ampla repercussdo do projeto na Franca acabou por gerar uma rdpida banalizacdo do
conceito, o que favoreceu seu uso para além dos limites da comunidade académica,
tornando-o uma “figura do discurso politico, um argumento turistico, enfim, um lugar
comum” (ENDERS, 1993). Além da integracdo da categoria a nomenclatura do Patrimonio
Nacional, Enders identificou em Les lieux de mémoire um projeto tipicamente “franco-
francés”, permeado pela “vontade de preservar uma memoria que se tornou consciente”
(ENDERS, 1993). Para Henry Rousso, por sua vez, “verdadeiro ato de fé patridtica”, a proposta
de Nora “é talvez a ultima manifestacdo da histéria nacional cldssica, constituida no século
XIX com a emergéncia do Estado-Nagdo” (2004:8). Em suas reflexdes sobre a emergéncia de
um novo “regime de historicidade”, Frangois Hartog também argumentou que a nogao de
“lugares de memaria” acabou servindo aos propdsitos daquilo que ela pretendia combater:

O lugar veio em socorro do “patrimdénio nacional”, transbordado e
ultrapassado. (...) Mas, de repente, o lugar encontra-se recuperado pelo
fendmeno histérico que teria conduzido a sua elaboragdo e sobre o qual ele
pretendia projetar, inversamente, a sua inteligibilidade. O instrumento
cognitivo que deveria servir para cercar e melhor compreender a invasora
comemorac¢ao tornou-se, ele mesmo, um elemento a mais do dispositivo,
chamado para socorrer o Patrimbnio e a comemoracdo. Prova de que o
manifesto de Nora é acertado, embora corra o risco de ver sua empresa
dirigida unicamente a atualidade e consumida pelo préprio fendmeno que ela
ajudaria a compreender (1996: 151).

Mais do que isso, para Hartog, ndo so o conceito de “lugares de memaria” correria o
risco de uma apropriagdo inversa, como o balanco de Nora ndo continha nada de definitivo.
No caso alemdo, apontava o autor, os anos 1980 demarcaram uma avalanche de Histérias da
Alemanha, sem contar os coloquios sobre identidade alemd, as diversas comemoracoes
nacionais e a recolocacdo do tema “nacdo” em primeiro plano com a queda do Muro de
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Berlim, em 1989. Para o caso francés, por seu turno, o autor também se indagava sobre a
propagada passagem da “histéria-memaria” ao “momento do lugares”: “H3 garantias disso?
Este deslocamento de um modelo de nagcdo para outro é assim tdo claro e irreversivel?
Aquilo que se passa nos ultimos seis anos a Leste, mas também a Oeste e na propria Franga
leva a reabrir a questdao” (HARTOG, 1996: 153-154). A desconfianca de Hartog, nesse sentido,
recoloca a necessidade de uma discussao sobre as praticas comemorativas e sua relagao com
a conformagdo de uma identidade nacional na histéria recente, campo que parece ter sido
pouco explorado por estudos de caso efetivos, sobretudo na historiografia brasileira.

Retomaremos esta questdo mais adiante.

Colocado dessa forma, o problema parece estar menos relacionado com o
diagndstico sobre uma virada epistemolégica no discurso historiografico, produzido nos
meandros da academia francesa, do que com as preconizadas mudancas na forma da
sociedade lidar com o passado nacional. E sabido, de fato, que os historiadores académicos
estdo longe de controlar os modos pelos quais uma determinada cultura ou sociedade
estabelece relagdes com o seu passado, menos ainda no que diz respeito as representacoes
sobre uma suposta identidade nacional. Sem adentrarmos no problema da possibilidade
efetiva do discurso historiografico ainda reproduzir uma certa memdaria nacional, podemos
tomar alguns indicios para pensar o quanto pode ser efémera a interferéncia dos
historiadores no modo pelo qual a sociedade na qual estdo inseridos lida com o discurso de
natureza histérica ou memorial®.

Um recente livro de Beatriz Sarlo, nesse sentido, permite refletir sobre a questdo a
propdsito da sociedade argentina (SARLO, 2007). Analisando a transformacdo dos
testemunhos relativos ao periodo da recente ditadura militar em “icones de Verdade”, Sarlo
procurou ressaltar o quanto as discussGes epistemoldgicas que perpassaram o campo
intelectual académico (particularmente no que ela denominou de “epistemologia da
desconfianga”, passando por pensadores como Freud e Nietzsche) pouco interferiram na
vasta credibilidade assumida pelo discurso memorialistico. Para além da historia académica,
o alvo de Sarlo era de fato a histéria de grande circulagdo, que aceita sem cerimoOnias as
estratégias de mercado e ndo se incompatibiliza com o imagindrio social contemporaneo.
Certamente, a confianca no relato em primeira pessoa traz consigo problemas para a andlise
historiografica, tornando dificil a critica a determinados tipos de testemunhos, assim como
guarda relacdo com a “virada” dos estudos histéricos em direcdo a memédria, sobretudo no

3 Se nao considerarmos, € claro, que a ruptura proposta por Pierre Nora talvez devesse ser pensada
como um processo mais longo, complexo e multifacetado de redefini¢des epistemologicas do que o
defendido. Chamando atencdo para questdao semelhante, Armelle Enders ressaltou como Nora “salta
alegremente sobre os Annales” quando menciona que o modelo da histéria nacional, conforme
definido por Ernest Lavisse, teria sido seguido em suas mesmas linhas mestras até o momento de
grande mudanga epistemolégica que ele anunciava (ENDERS, 1993).

4 Sobre o tema do nacional ainda como motor da escrita da histdria, ver o texto ja mencionado de
Henry Rousso (ROUSSO, 2004). Para uma perspectiva que, diferentemente de Nora, pressupde uma
estreita relacdo entre escrita da histéria e memdria, ver a obra de Fernando Catroga (CATROGA,
2001).
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que diz respeito a farta utilizagcao de fontes orais. Mas, a “guinada subjetiva” ressaltada pela
autora, que aponta para a emergéncia de uma “cultura da memodria” ou um “neo-
historicismo”, esta para além do alcance das controvérsias epistemoldgicas da academia:

A atualidade é otimista e aceita a construgao da experiéncia como
relato em primeira pessoa, mesmo quando desconfia de que todos os outros
relatos podem remeter de modo mais ou menos pleno a seu referente.
Proliferam as narragdes chamadas “ndo-ficcioniais” (tanto no jornalismo
como na etnografia social e na literatura): testemunhos, histérias de vida,
entrevistas, autobiografias, lembrangas e memodrias, relatos identitarios. A
dimensdo intensamente subjetiva (um verdadeiro renascimento do sujeito,
gue nos anos 1960 e 1970 se imaginou estar morto) caracteriza o presente
(SARLO, 2007: 38-39).

N3o obstante a andlise de Sarlo se volte mais enfaticamente para o caso argentino e
de outros paises latino-americanos que conviveram com regimes autoritarios, seu
diagndstico ndo deixa de lado outras realidades nacionais para fortalecer seu argumento de
gue uma relacdo intensamente subjetiva tém sido mantida com o passado nesses ultimos
decénios. Voltando-se para o caso europeu, por exemplo, a autora ndo deixou de mencionar
a ampla discussao que ganhou na Franga a questdao do “dever de memdria”, que teria
acentuado a dimensao “de uma relagao afetiva, moral, com o passado, pouco compativel
com o distanciamento e a busca de inteligibilidade que sdo o oficio do historiador” (SARLO,
2007: 43). Para ndo entrar nessa problematica ja discutida em pesquisas recentes
(HEYMANN, 2007),> podemos tomar como outro exemplo do que vinhamos destacando o
diagndstico de Andreas Huyssen, também preocupado com o “incoercivel fascinio pela
memoria e pelo passado” que caracterizaria nosso presente. Nesse caso, nos interessa
particularmente sua avaliagdo sobre o papel do monumentalismo dentro da “cultura da
memoria” contemporanea, o qual, para além das criticas postuladas ao comemoracionismo
no campo intelectual, permanece vigoroso:

Estamos diante de um paradoxo: o monumentalismo do espaco
construido ou as tendéncias monumentais em qualquer outro meio
continuam a ser difamadas, mas a no¢gao do monumento como memorial ou
evento comemorativo publico vem conhecendo um retorno triunfante
(HUYSSEN, 2000: 42).

Ora, a formulacdo de Huyssen reafirma aquilo que vinhamos destacando e
demonstra sua sensibilidade para as possiveis incongruéncias entre a critica académica e as
formas atuais de lidar com o passado. Talvez pelo mesmo motivo, Huyssen também se
mostre mais atento ao papel que ainda desempenha o nacional nas praticas de memoria
contemporaneas, contradizendo, em certo sentido, as afirmag¢des desenvolvidas por Pierre

5 A questao que viemos tratando sobre os limites da interferéncia dos historiadores na forma como
uma sociedade lida com o seu passado remete para as dificuldades da proposta de uma politica da
justa memoria como defendida por Paul Ricoeur (RICOEUR, 2000; SILVA, 2002).
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Nora. Mesmo se interrogando sobre os impactos da globalizacgdo na desconstrucdo e
reconstrucdo de identidades coletivas, Huyssen defendeu que “é importante reconhecer que
embora os discursos de memoria possam parecer, de certo modo, um fenédmeno global, no
seu nucleo, eles permanecem ligados as histérias de na¢des e estados especificos” (2000: 16-
17). Interrogando-se sobre os discursos memoriais em paises que passaram por “regimes
traumaticos”, o autor também ressaltou que, “quaisquer que possam ser as diferencas entre
Alemanha do pds-guerra e a Africa do Sul, a Argentina ou o Chile, o lugar do politico das
praticas de memdria é ainda nacional e ndo pds-nacional ou global” (2000: 16-17)°.

De fato, se podemos dizer que, no século XIX, a pratica comemoracionista e a escrita
da histéria de corte historicista encaminhavam-se numa mesma dire¢ao, a mesma afirmativa
provavelmente enfrentaria problemas se direcionada a sensibilidade memorial das ultimas
décadas. Fernando Catroga, analisando o caso portugués, ressaltou, inclusive, o quanto as
praticas simbdlicas e as comemoragdes oitocentistas, com sua fé no progresso e num telos da
histéria, tomavam por empréstimo o proprio prestigio adquirido pela escrita historica
iluminista:

A afirmacdo desta consciéncia histérica ultrapassou, porém, o
terreno das filosofias da historia e da historiografia, pois corporizou-se,
igualmente, no reconhecimento do valor social e politico da investigagao,
ensino e popularizacdo das interpreta¢des do passado e na institucionaliza¢do
de praticas simbdlicas postas a servico da sacralizagdo civica do tempo —
comemoracgoes — e do espago (novos “lugares de meméria”). (...) escudados
em interpretagdes historiograficas ou no prestigio de historiadores, os
poderes fomentaram varias liturgias de recordagao, tendo em vista socializar
e enraizar a(s) nova(s) memodria(s) em constru¢do (ou em processo de
refundagdo) (2001: 57).

Embora sua preocupacdo fundamental fosse com o comemoracionismo do século
XIX, Catroga também se interrogou sobre a ritualizacdo da historia e as praticas memoriais
advindas da recente obsessdo pelo passado, abrindo possibilidades interessantes para a
constituicdo de um campo de pesquisas ainda praticamente inexistente. Diferentemente da
visdo do periodo contemporaneo apenas como um momento de dessacralizacao ou do fim
das tradigGes coletivas (fundamentando as teses que condenam de modo inexordvel a
sociedade atual ao esquecimento), Catroga menciona que, talvez, estejamos a assistir, “ndo a
uma desritualizacdo e desmemorizacdo, mas a ainda pouco perceptivel afirmacdo de novos
ritos e de novas formas de socializar e vivenciar memdérias” (2001: 34). Possivel ponto de
partida para uma nova percepcao da histdria contemporanea, essa concepc¢do permite

6 As reflexdes de Huyssen remetem, particularmente, para os paises que passaram por regimes
autoritarios e onde sobressai a discussdo das chamadas “memdrias traumaticas”. Num sentido
semelhante, Henry Rousso demonstrou como o expurgo na Franga depois da Segunda Guerra
Mundial teve um sentido identitario, de reconstrugao nacional (ROUSSO, 2001: 550-551). Esse campo
tem sido bastante explorado, porém, a meu ver, ainda faltam estudos sobre o significado de praticas
ritualisticas ou comemorativas que nao tenham a ver com regimes traumaticos na construgao de uma
memoria nacional.
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reavaliar uma tese corrente sobre o periodo, que o compreende, inevitavelmente, a partir da
chave da perda no plano do simbdlico e dos rituais. E semelhante a esse, alids, o sentido da
critica do jd mencionado texto de Andreas Huyssen a proposta de Pierre Nora em Les lieux de
mémoire. Para o autor, que defende a ideia de um deslocamento profundo nas estruturas do
sentimento, experiéncia e percepcao do tempo, a ideia de que os “lugares” chegaram para
substituir os “meios de memdria” é problematica, pois a ela se articula uma visao idealizada
de “uma idade de ouro de estabilidade e permanéncia”, que teria se perdido com o processo
de secularizac¢do e desritualizacdo do mundo (HUYSSEN, 2000: 39-40).’

Na verdade, a perspectiva de Nora faz eco a uma concepgao bastante presente nas
reflexGes sobre o papel do ritual na sociedade contemporanea, particularmente no que
concerne aos estudos que marcaram o campo da antropologia e da sociologia nos anos 1970
(SEGALEN, 1999: 47). Muitos trabalhos, na esteira dos estudos de Durkheim sobre os
principios estruturais que conformariam as diversas formas de religido, advogavam um uso
do conceito de ritual adstrito as chamadas “sociedades primitivas” ou “tradicionais”, no qual
0 mesmo possuia um sentido fundamentalmente religioso e de manutencdo do elo social
(como era o caso das ditas “sociedades totémicas”). Ndo obstante, concepgdes como essas
tém sido bastante recusadas recentemente, sobretudo quando se atenta para o papel que a
invencdo das “sociedades primitivas” teve no sentido da afirmacdo da antropologia como
disciplina cientifica. Teses como as de que, quanto mais complexa, menos ritualizada é uma
sociedade, que marcou os estudos de Max Gluckman, por exemplo, parecem ter sido
praticamente invertidas em reflexdes mais recentes, como aquela de David Kertzer, para
guem é nas sociedades contemporaneas mais complexas que os mitos e os ritos assumem
um papel fundamental (SEGALEN, 1999: 47; KERTZER, 1988).2 Outros analistas, por sua vez,
partiram para proposi¢cdes mais comedidas, defendendo o estudo dos rituais na histdria
recente a partir da rejeicdo de “dois obstdculos: seja a ideia de uma certa diminuicao dos
rituais em nossas sociedades, na escala da geracdo; seja vé-los por toda a parte” (SEGALEN,
1999: 23).

De fato, uma posicao intermedidria tem sido buscada, ndo se descartando o papel
dos rituais no periodo contemporaneo, mas aceitando-se que, em termos gerais, eles ja ndo
ocupam mais a centralidade da vida social, como nas sociedades em que eles visivelmente
tinham um sentido ligado ao sagrado.® No que concerne ao politico, por outro lado, a
importancia dos fendémenos simbodlicos e das praticas rituais acaba mesclando-se as
consideracdes sobre o papel dos aspectos que compdem o plano do inconsciente e da
imaginacdo. Nesse sentido, as renovagdes no ambito da histdria politica, seu cruzamento

7 Critica semelhante, sobre a nogao simplificada de sociedade-memoria, foi feita por Francois Hartog
(2003: 138).

8 A perspectiva de Gluckman ¢é discutida no texto de Martine Segalen. Sobre o problema pode-se
consultar também o livro de Claude Riviere sobre liturgias politicas (RIVIERE, 1989).

9 Vérios autores tém chamado atencdo para a fragilidade das distingdes entre ritual e cerimdnia
fundamentadas na ideia de que apenas o primeiro estaria referido ao plano da religiosidade (por
exemplo, RIVIERE, 1989).
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com a historia cultural e com outras disciplinas como a antropologia, a sociologia e a
psicologia, tém trazido no seu bojo novos objetos de andlise, ramificando-se ainda para os
planos dos imaginarios sociais, das representacdes e mitologias politicas, da invencdo de
tradigdes, da conformacao de identidades coletivas e das chamadas culturas politicas.

Certamente, é possivel delinear diversas tendéncias tedricas dentro deste grande
arcabouco de questdes que sobressaltam o territério do historiador. Ndo obstante, a
preocupacdo com a dimensao simbdlica da vida coletiva sobressai a praticamente todas elas,
trazendo consigo uma reviravolta critica acerca de determinados pontos até pouco tempo
atrds tidos como consensuais. A ruptura com a concepc¢ao de que o imaginario e as
representacdes politicas sdo apenas epifendmenos de uma realidade social definida a priori,
por exemplo, conforma-se como um dos alicerces dessa espécie de rearticulacdo tedrica (que
afeta as ciéncias humanas como um todo) (ver, entre outros, BACZKO, 1985; GIRARDET,
1987). Outras importantes inflexdes para um enriquecimento deste campo, entretanto,
parecem demorar um pouco mais para se concretizarem efetivamente, particularmente no
que concerne ao ambito da historiografia brasileira.

Este parece ser o caso das discussdes acerca do lugar dos ritos, rituais e festividades
no contexto das sociedades contemporaneas. Ao mesmo tempo em que se mostram cada
vez mais afirmadas certas conviccbes que fundamentariam este tipo de analise, como
destacamos acima, a feitura de novos trabalhos sobre como tais fen6menos se verificaram na
histdria brasileira mais recente ainda se mostra muito aguém da producdo dispensada aos
mesmos objetos em outras conjunturas histéricas, como o periodo colonial.’® Assim, apesar
da rediscussdo do papel dos ritos na contemporaneidade, as pesquisas brasileiras sobre
rituais e festividades, em sua grande maioria, chegaram no maximo ao inicio do periodo
republicano,!! havendo ainda certa concentracdo de trabalhos no Estado Novo e alguns
poucos sobre a ditadura militar.'?2 Considerando mais estritamente as ritualizacbes e
simbolizacOes relacionadas a morte, por sua vez, verificamos que praticamente inexiste uma
historiografia sobre a questdo no pds-1930 da histéria brasileira, o que novamente contradita
com a existéncia de importantes trabalhos produzidos sobre outras conjunturas. (Ver, entre
outros, REIS, 1991; SIMAS, 1994; GONCALVES, 2000; RODRIGUES, 1997).

Nesse sentido, proporemos, a partir de agora, uma andlise sobre a morte de

10 A fecundidade dos estudos sobre festividades no periodo colonial impossibilita citar todos que
seriam pertinentes (ver, para alguns recentes, TINHORAOQ, 2000; PRIORE, 1994; ]ANCSO e KANTOR,
2001).

11 Os periodos do Império e inicio da Republica tém sido muito estudados nesse plano, sendo
impossivel citar todos os trabalhos pertinentes (ver KRAAY, 2001; CARDOSO, 2003; CHAMON, 2002;
ALBUQUERQUE, 1999).

12 Sdo varios os estudos classicos sobre o Estado Novo que tocam na questao, sendo pertinente apontar
apenas alguns trabalhos mais recentes e especificos (PARADA, 2003; BITTENCOURT, 1988: 43-72). No
periodo pds-Estado Novo, por outro lado, temos realmente poucos trabalhos que tocam nestas
problematicas (para algumas excec¢Oes sobre a ditadura militar, ver FICO, 1997; CHIRIO, 2000/2001;
ALMEIDA, 2009).
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Tancredo Neves como uma possibilidade para pensar algumas das questdes anteriormente
tracadas. Amparando o estudo de caso, a hipétese de que os episédios da morte e do funeral
de determinados presidentes brasileiros republicanos tornam-se momentos privilegiados
para a reflexdo sobre as reconstituicées da memdaria politica nacional. Com isso, poderemos
ressaltar ndao somente a importancia do estudo de determinadas praticas rituais dentro da
histdria recente, mas a propria veiculagao de uma certa ideia de identidade nacional naquele
gue sem duvida foi um momento de forte afirmacdo do sentimento de pertencimento a uma
“comunidade imaginada” (ANDERSON, 2005).3  Parece claro, nesse caso, O nexo
estabelecido com a discussdo sobre o significado do nacional dentro de uma cultura
memorial como esbogada acima. Como questdes auxiliares, por outro lado, a reflexdo sobre
o papel do religioso na contemporaneidade e da midia televisiva na veiculacdo de uma certa
nocdo do que é ser brasileiro. Ligadas as questOes anteriores, ambas se articulam com a
problematica do discurso memorialistico no passado recente, conforme se observara. Como
objetivo de fundo, a possibilidade de contribuir para a constituicdo de um campo de
pesquisas voltado para a ritualizacdo do poder e as proje¢cdes de uma determinada memaria
politica nacional na histdria recente.

A morte de Tancredo Neves: projecdes de uma identidade nacional

E impossivel dar conta de todos os significados produzidos e atribuidos a figura do
presidente Tancredo Neves quando da sua morte, em 21 de abril de 1985, assim como ao
grandioso funeral que se seguiu ao seu falecimento. Ndo obstante, tal episddio é certamente
passivel de uma analise que, limitada como qualquer outra producdo historiografica, procure
dar conta da construcdo simbdlica que se conformou naquele momento. Para além de um
“significante vazio”, conforme jad se defendeu (MENDONCA, 2004),'* talvez se tenha
produzido naquela conjuntura uma forte interpretacdo do que é o Brasil, daquilo que
supostamente caracterizaria o povo brasileiro, enfim, uma certa ideia de identidade nacional.
Dados os limites deste texto, entretanto, vamos centrar nossa andlise apenas num programa
de televisdo: o Jornal Nacional produzido pela Rede Globo de Televisdo e transmitido na
noite do dia correspondente a morte de Tancredo Neves. Embora seja um instrumento
especifico de andlise, vale destacar que determinadas ideias que perpassaram o programa
foram recorrentes nos meios de comunicacdo de um modo geral naquela conjuntura, dando
conta de um certo clima de “redescoberta do nacional” que permeava setores sociais mais

13 A expressao de Benedict Anderson parece propicia aqui por considerar o imaginario nacional a
partir de suas raizes culturais, aproximando-o mais da religiosidade, por exemplo, do que das
ideologias politicas racionalistas que frutificaram com o Iluminismo (como o marxismo e o
liberalismo). Os wusos politicos das tradigdes nacionais, por outro lado, nao devem ser
desconsiderados, embora longe estejam de esgotar a analise da complexidade do fenomeno.

14 Daniel de Mendonga utiliza aqui o conceito de Ernesto Laclau para defender sua concepcao de que a
profusao de sentidos dados a morte de Tancredo Neves ultrapassaria qualquer possibilidade
interpretativa.
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amplos do que aquilo que poderia representar um telejornal de uma emissora de televisdo
especifica.

Exibido em 21 de abril de 1985, o programa Jornal Nacional da Rede Globo de
Televisao recebeu uma edigdo especial, totalmente voltada para a doenga e a morte de
Tancredo Neves.'® Intitulado O martirio do Dr. Tancredo, o programa procurava dar conta
daquela forte experiéncia vivida pela sociedade brasileira, que comegou cerca de 39 dias
antes, quando o presidente eleito pelo Colégio Eleitoral foi internado no Hospital de Base de
Brasilia, depois de ser acometido por graves dores na regidao do abdémen na véspera da data
prevista para a sua posse. Para além do papel de “martir” atribuido a Tancredo Neves,
expresso no proprio titulo do programa, o telejornal se iniciava com a imagem de uma cruz,
projetada sobre o fundo de um céu azul, na parte superior, e uma faixa verde e amarela, na
inferior. Acompanhando a imagem, a veiculagdo de canticos religiosos, que perdurariam
ainda por alguns segundos a aparigao do apresentador Sérgio Chapelain. A acentuagao do
carater religioso atribuido ao episédio e a prépria figura do presidente morto marcou todo o
programa daquela noite, conforme aprofundaremos em outros momentos deste texto. A
primeira vista, de fato, impressiona a forte carga simbdlica e emotiva mobilizada durante
todo o telejornal. A perspectiva de cristalizacio de uma imagem do personagem
corresponderia, por outro, a elaboracdo de uma certa percepcdo do que seria a nagao ou o
povo brasileiro.

Numa primeira parte de O martirio do Dr. Tancredo foi exibida uma retrospectiva
dos fatos considerados mais importantes dentro do periodo que se estendeu da noite de 14
de margo, véspera da data prevista para a festa da posse, até a morte de Tancredo Neves, no
Instituto do Coracdo do Hospital das Clinicas de Sdo Paulo. Na segunda parte, varios
pronunciamentos de autoridades, depoimentos e homenagens a figura de Tancredo seriam
exibidos. Em ambos, salta aos olhos a exaltacdo e a heroicizacdo da sua figura. Ndo somente
supostos tracos positivos da personalidade do presidente eram recorrentemente destacados,
como sua trajetoria politica era projetada de forma teleoldgica, sob a 6tica da predestinacdo
do salvador da nacdo brasileira: “Dr. Tancredo Neves era um homem publico predestinado,
um homem que tinha uma missdo e que iria cumpri-la a qualquer custo”, destacava o
apresentador Sérgio Chapelain a certa altura do programa. Percebido como alguém que
“tinha consciéncia do momento historico que estava vivendo” e “um entendimento da

15 A narrativa que se segue se baseia no video Tancredo Neves - O presidente da democracia, existente
no fundo “Tancredo Neves” do CPDOC/FGYV, classificagdo “TN video 005”, fita 2 (0:00:02 - 4:05:47).
Tanto a narracdo feita pelo apresentador, quanto os depoimentos, entrevistas, poesias e manifestagdes
de atores politicos ou populares transcritas aqui fazem parte deste mesmo programa produzido pela
Rede Globo de Televisao. Assim, para evitar uma grande recorréncia de referéncias repetitivas,
citaremos em nota somente quando for realmente conveniente ou quando omitido, em nosso préprio
texto, o nome do personagem que se manifestou do modo relatado. Quando houver aspas, mas isso
ndo acontecer, é porque damos prosseguimento a transcri¢io da narracdo do apresentador do
programa, Sérgio Chapelain. Vale destacar também que nao é nossa intengao atribuir a este tltimo a
autoria do texto narrado durante o telejornal. A mengao a sua figura de narrador em vérios momentos,
entretanto, é indispensavel para uma melhor fluéncia do texto.
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histdria politica do pais” para além dos outros atores sociais, Tancredo Neves aparecia no
programa com tragos de uma representagdo que se tornou comum sobre sua personagem
naquela conjuntura: ele era aquele que podia ler na histéria o que os outros nao viam, uma
espécie de intérprete profético do destino coletivo, que carregava em si o passado e o futuro
de seu povo.'® Nesse sentido, todos os seus gestos eram espetacularizados, como foi o caso
dos encontros com chefes de Estado estrangeiros apds sua vitdria nas elei¢des indiretas.

Assim, a narragdao da viagem de Tancredo Neves, que passou por nove paises em
guinze dias, acentuava que “todos os chefes de Estado e de governo que estiveram com ele
sabiam que estavam diante de um homem especial”. Alguém que seria “capaz de dialogar
com os principais lideres do mundo, de igual para igual”, narrava Sérgio Chapelain. O
encontro com o Papa, no Vaticano, foi particularmente destacado, sendo ressaltado como
“uma deferéncia que nenhum outro presidente brasileiro teve nos ultimos 20 anos. Uma
deferéncia reservada ao estadista, ao homem de Estado Tancredo Neves”. Certamente, nesse
ponto, o fato de Tancredo Neves ser adepto da religido catdlica era mais um elemento
importante na construcdo de sua imagem, inspirando o teor religioso que caracterizou todo
o programa. N3o obstante, no que concerne ao encontro com chefes de Estado como o
presidente francés, Francois Mitterrand, o presidente argentino, Raul Alfonsin, e diversos
outros lideres de paises estrangeiros, o suposto carater excepcional do presidente brasileiro
também era invocado. Assim, o texto narrado por Sérgio Chapelain ndo deixava de chamar
atencdo para um traco da sua personalidade recorrentemente mencionado naquele periodo
e que teria se evidenciado nesses encontros com chefes de Estado estrangeiros, qual seja,
sua “cordialidade”. Tendo sido “recebido por todos os membros importantes do governo
americano”, Tancredo Neves era exibido como um “estadista que se colocava em pé de
igualdade com o grande credor”.

Espetaculares, sob esse ponto de vista, eram também as reagdes do presidente a
doenca que o havia acometido. Nesse caso, além de reproduzir uma frase que marcou
diversas matérias jornalisticas do periodo, na qual Tancredo teria pedido a Deus, no dia da
sua internacdo, forcas para ndao decepcionar o povo brasileiro, o telejornal procurou ressaltar
uma resisténcia incomum do organismo do presidente as sete cirurgias pelas quais teria
passado. Como coroldrio dessa for¢ca incomum a um organismo de uma pessoa de 75 anos,
ressaltava-se o seu bom humor diante de tamanhas adversidades, as quais estava sendo
vitima. Assim, por um lado, mencionava-se que aquelas foram “cirurgias que o presidente
enfrentou com heroismo”, ou que os médicos teriam dito que ele “é um homem de ferro” na
luta contra a doencga. Por outro, ressaltava-se qualquer gesto do presidente como algo
espetacular, que comovia todos os brasileiros:

Todos apostavam na recuperagdo do Dr. Tancredo. E o presidente

16 Tancredo Neves se aproximava aqui de um dos arquétipos que Raoul Girardet identificou como os
quatro modelos de autoridade do imagindrio politico francés contemporaneo. Naquele caso, o
“arquétipo do profeta” teria sido fartamente utilizado nas representacdes de personagens como
Napoleao e, depois, Charles de Gaulle (1987: 78-79).
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Tancredo também apostava (...) Até mesmo num momento bem dificil,
guando mandou um recado com as maos. O mais eloquente de todos os
gestos de torcida foi feito por ele no dia em que recebeu a visita do
presidente em exercicio José Sarney.’

De fato, a visita de José Sarney a Tancredo Neves, no Hospital de Base de Brasilia,
teria sido saudada com um gesto otimista daquele ultimo, levantando o polegar sob a mao
fechada para indicar, possivelmente, um suposto controle da situagdo em que se encontrava.
Repetido no pronunciamento de um presidente em exercicio acanhado por “quebrar a
liturgia do cargo”, o gesto de Tancredo Neves foi também espetacularizado: “O gesto acabou
sendo repetido por todos, em todo lugar”, narrava o apresentador Sérgio Chapelain,
enguanto imagens de populares, em diferentes locais do pais, com um semblante de alegria
e o polegar direito levantado, eram exibidas por alguns segundos. Era de fato na
martirizagdo, entretanto, que encontrariamos a conformac¢do de uma imagem herdica de
Tancredo Neves, particularmente no que diz respeito a exploracdo da dramaticidade da
situagdo em que ele se encontrava desde sua internagao no Hospital de Base de Brasilia. A
descricao detalhada dos dificeis momentos do tratamento do presidente, de todas as suas
reacOes, acompanhada de desenhos ilustrativos que expunham imagens do intestino, do
pulmdo e de outros de seus 6rgdos, eram provavelmente algumas das cenas de maior
impacto ao telespectador que assistia ao programa. Junto com elas, mencionava-se uma
grande soma de termos médicos (diverticulite, apendicite, leiomiomia etc.), muitos dos quais
tinham passado a fazer parte da rotina dos brasileiros no periodo logo seguinte a sua
internacdo, na véspera da data prevista para a posse.

Trazendo a figura do presidente as “baixas camadas da atmosfera humana”, essa
soma de imagens que expunham a perecibilidade do seu corpo, igualado agora ao organismo
de qualquer outra pessoa, paradoxalmente, acentuava sua heroicizacdo frente aos setores
populares. A figura publica do presidente ou, poderiamos dizer, seu “corpo mistico”, se
descolava progressiva e brutalmente do envélucro corporal, ganhando certa autonomia e um
grau mais acentuado de sacralidade.’® Quando projetada intensamente pelos modernos
meios midiaticos por cerca de 40 dias, a forca simbdlica dessas imagens ganhava sem duvida
enormes proporgoes. A figura do martir, da morte sacrifical pela nacdo, tornava-se o
elemento mais poderoso de todo o dispositivo simbdlico mobilizado naquelas semanas de
marco e abril de 1985, ndo obstante o carater multiplo do arsenal de significados entdo
produzidos. O grau de dramaticidade angariado em O martirio do Dr. Tancredo, nesse
sentido, apenas conforma-se como um dos pontos culminantes de um processo mais longo
de significacdo e construgdo simbdlica, sintetizando uma série de elementos ja presentes em

170 trecho é da narracdo do proprio apresentador, Sérgio Chapelain.

18 Nos baseamos aqui no texto de Jacques Julliard que, partindo do conhecido estudo de Kantorowicz
sobre os dois corpos do rei, destacou como a exploracdo do corpo adoecido de um presidente nos
meios midiaticos geralmente é acompanhada da construgao desses dois sentidos paradoxais, de
humanizacdo e heroicizagdo. Julliard partia, sobretudo, do caso do presidente francés Francois
Mitterrand, mas também referia-se a chefes de Estado de outros paises (JULLIARD, 1999: 13). Ver
também o famoso estudo de Kantorowicz (KANTOROWICZ, 1998).
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noticidrios dos dias anteriores.

A associagao entre som e imagem proporcionada pela TV, aliada com o carater
tragico daquele episédio da vida nacional, configuravam um programa com forte grau de
sensibilizacdo. E nesse ponto, o aspecto grave dos jornalistas era complementado por
afirmativas bastante eloquentes feitas durante o programa, como a descricdo da forca da
doenca e das reacdes convulsivas do organismo do presidente apds a sétima e ultima
operacao: “Diante de tamanha forca, num corpo tdo debilitado, os médicos chamam estas
convulsdes de ‘a coisa’. E dizem também que o presidente é um homem de ferro”, narrava
Sérgio Chapelain. Pouco antes, a autoridade das palavras dos médicos era também invocada
para a feitura de uma afirmacdo que remete novamente ao fundo de religiosidade que
perpassava todo o programa: “Os médicos do Instituto do Coracdo dizem que o que esta
acontecendo com o presidente Tancredo Neves ndo esta escrito nos manuais de medicina”.
Pouco depois, podiamos assistir as impactantes imagens da chegada do presidente em Sao
Paulo, na transferéncia para o Hospital das Clinicas, em 26 de marg¢o, com o rosto coberto na
descida da maca. E, ao final, as descricdes emocionais do narrador sobre o desfecho daquela
tragédia:

Hoje, o organismo doente e cansado ndo aguentou. O martirio do
presidente Tancredo Neves. A infec¢do. Uma cirurgia atras da outra. Cheio de
cortes, enlacado por mil fios, o presidente é um solitdrio na Unidade de
Tratamento Intensivo do Instituto do Coracdao, onde chegou na manha de
terca-feira, 26 de mar¢o.?

De fato, a exploracdo religiosa do episddio acompanhou o programa em diversos
momentos e marcou os meios jornalisticos durante todo aquele periodo da internacao e da
morte do presidente. Finalizando o quadro acima descrito, apds Sérgio Chapelain mencionar
gue, “mais de um més depois da primeira operacdo no Hospital de Base de Brasilia, o
martirizado corpo do presidente Tancredo Neves ndo resistiu mais”, ouvem-se canticos
religiosos e visualiza-se a imagem da cruz que encima o tumulo do presidente, na Igreja de
S3do Francisco de Assis, Sdo Jodo del-Rei. O arquétipo mobilizado ao longo do programa,
portanto, é claramente o mito cristdo da redencdo pela morte do messias. Além da imagem
da cruz com a qual se inicia o programa, uma outra marcava a troca de quadros a certa
altura, justamente contendo a imagem de Jesus Cristo crucificado no Calvario, com o titulo
“O Brasil reza e sofre com Tancredo” na parte superior. Na verdade, podemos pensar em,
pelo menos, trés elementos que remetem a religiosidade e que marcaram o programa: de
um lado, a associa¢do de Tancredo Neves a arquétipos religiosos; de outro, a exploracdo do
catolicismo do presidente; e, num terceiro plano, a construcdo de uma imagem da
religiosidade do povo brasileiro.

Assim, obtinha continuidade o processo de santificacdo de Tancredo Neves, que
certamente perpassou também as reportagens feitas por diversos outros meios jornalisticos

19O trecho é da narracao do proprio apresentador, Sérgio Chapelain.
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no periodo. As referéncias a aspectos relacionados as figuras de Jesus Cristo e de outros
lideres religiosos (que marcaram, por exemplo, algumas edicGes das revistas semanais
publicadas apds a internacdo do presidente)?® caracterizaram o programa em diversos
momentos, para além das imagens da crucificacdo e outras que ja destacamos. Mencdes
diretas ao “calvario do Dr. Tancredo”, ou mesmo a apari¢dao do rabino Henry Sobel afirmando
que Moisés foi um lider pelo seu ideal, embora n3ao tenha conseguido chegar a Terra
Prometida, conformam, nesse sentido, analogias bastante dbvias feitas entre a figura de
Tancredo Neves e arquétipos religiosos. Por outro lado, a concepgao da “redengdo” pela sua
morte também marcou o programa, aparecendo particularmente nos discursos e
depoimentos prestados por populares e autoridades publicas logo apds o seu falecimento.
Desse modo, o emocionado pronunciamento do presidente da Camara dos Deputados,
Ulysses Guimardes, mencionava a “ressurrei¢cao” de Tancredo Neves nos ideais democraticos,
remetendo-se, em seguida, diretamente a ele: “Entregue a Deus pelo seu santo, Sao
Francisco, vocé vai inspirar a salvacdo do Brasil”. J& o governador de S3do Paulo, Franco
Montoro, aparecia destacando que Tancredo Neves “ofereceu seu sacrificio para realizar a
conciliagdao do pais”. Num dos momentos sintetizadores da expressividade do documentario,
por sua vez, a primeira professora do presidente, Carmelita Viegas, era filmada nas ruas de
Sdo Jodo del-Rei afirmando achar que Tancredo Neves seria “o redentor” da nacdo
brasileira.?!

Ja a religiosidade do presidente constituia-se como um outro elemento importante
na construcdo da sua imagem santificada. Na narracdo de sua visita ao Vaticano, por
exemplo, o jornalista Celso Freitas mencionava que aquele era também “o encontro com a fé
mais profunda do presidente, a fé catdlica”. J& o texto narrado por Sérgio Chapelain
caracterizava Tancredo Neves como um “homem profundamente religioso”, um “homem de
fé”, “que tinha suas devoc¢des”. Assim, num quadro do programa voltado somente para a
devocao do presidente, o apresentador lia, em sua homenagem, uma orag¢do Sdo Francisco
de Assis, traduzida por Mario de Andrade. Por outro lado, as varias apari¢cées da imagem da
sua mulher, Dona Risoleta Neves, pedindo as pessoas que continuassem suas oragées em
favor da recuperacdo do presidente, sem duvida, acentuavam a imagem positiva de um
“homem de profunda fé catélica”. Atuando no mesmo sentido e fortalecendo o significado
religioso que adquiriu o episddio, por sua vez, teriamos a fala do irmdo do presidente aos
jornalistas depois da quinta cirurgia a que ele foi submetido, fartamente explorada pelos
meios de comunicacdo: “Eu tenho fé em Deus e espero que a ressurreicdo de Tancredo se
faga por um milagre”. Exibindo em seguida imagens de pessoas comuns rezando e se
desesperando dentro e fora de igrejas brasileiras, o programa colocava em pauta essa que foi
de fato uma questdo que perpassou os noticidrios do periodo, qual seja, a da espera por um

20 Os titulos das capas de algumas revistas no periodo servem para ilustrar a questao: “Passos de um
calvario inutil”, “Vigilia da Ressurreicao”; “O Calvario de Tancredo”. As revistas sao,
respectivamente, Isto E Senhor (10/04) e Afinal (08/04). Outras chamadas semelhantes sio destacadas
Antonio Fausto Neto (NETO, 1989). (10/04),

21 O primeiro pronunciamento citado foi de Ulysses Guimaraes na Camara dos Deputados apds a
morte de Tancredo. A declaragao de Franco Montoro também foi feita depois da morte do presidente e
exibida em rede nacional.
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milagre.?> Como pano de fundo, a voz austera de Sérgio Chapelain complementava o
quadro: “O milagre da ressurreicdao foi invocado centenas, milhares de vezes. O calvario do
Dr. Tancredo comovia os brasileiros”.

A exploracdao das manifestacdes de religiosidade da populacdo brasileira foi, sem
duvida, um dos elementos mais frequentes e comoventes de todo o programa da Rede Globo
de Televisdo. Imagens como as de pessoas chorando e rezando pelas ruas, das missas e
oraces dentro de igrejas, dos rostos de cidaddos comuns, vestindo roupas simples e com
semblante de preocupacdo frente a imagens de santos, foram correntes durante todo o
telejornal. Acompanhando as mesmas, a narracao do apresentador ndo deixava espaco para
gualquer sentimento distinto, haja vista a onipresente afirma¢do de que “todos os
brasileiros”, “todo o pais”, “todo mundo” rezava e sofria por Tancredo Neves. Assim, a
exibicdo cronolégica das mudangas no quadro da saude do presidente, seguiam-se
afirmagdes como: “O martirio do Dr. Tancredo. Um rosario de preces cerca o presidente que
o povo todo queria ver. Enquanto ndo podia vé-lo, todo o povo rezava e sofria com ele”.

O aumento das preces e oracdoes em favor da saude do presidente que marcou o
periodo da Semana Santa, quando cresceram efetivamente as expectativas de uma
recuperacdo, eram também acontecimentos privilegiados para a feitura desse tipo de
comentario: “Tempo de Quaresma. No pais inteiro, oracdes, fé em Deus”, narrava Sérgio
Chapelain, para em seguida serem exibidas imagens de pessoas rezando, de uma senhora
com um crucifixo na mao e orando na rua, além de outras pessoas fazendo preces dentro de
templos religiosos. Em outro quadro, referindo-se as esperangas mobilizadas no Sabado de
Aleluia e no Domingo de Pascoa, o apresentador também mencionava: “Sabado de aleluia, as
esperangas reacendem (...). O caminho, Instituto do Coragdo / Hospital das Clinicas, é
acompanhado pelo Brasil inteiro. (...) Domingo de Pascoa. Domingo de Ressurreicdo. Todos
rezam pela saude do Dr. Tancredo”. Em outra cena, por sua vez, as imagens de pessoas
chorando em desalento, de um homem escutando um “radinho de pilha” a procura de novas
noticias sobre a salde do presidente, segue-se a voz grave de Sérgio Chapelain ao fundo:
“Tempo de oragao, todo mundo torcendo. Apesar da doenca, a confianca ndo desapareceu”.

O mais importante nessa exploragdo da religiosidade popular, entretanto, é a
imagem da nagdao que a mesma configurava, remetendo, em Uultima instancia, para uma
interpretagao daquilo que caracterizaria o “povo brasileiro”. Assim, para além da exibigcao das
imagens mencionadas, de populares orando e rogando pela saude do presidente, o
programa acentuava também o carater plural das praticas religiosas mobilizadas, algo que
ndo se choca com o forte contelddo catélico que perpassou o telejornal como um todo.
Projetava-se, na verdade, a imagem de um pais cujas diversas religides se uniram para rezar
pelo presidente, fomentando-se ndo somente a ideia de uma unidade indivisa de apoio a
Tancredo, mas a imagem de uma nac¢do ndo permeada por quaisquer conflitos religiosos.

22 Na edigao de 15 de abril de 1985, a revista Fatos se referia diretamente a questdo no seu titulo de
capa “Povo espera um milagre”. Ja a revista Afinal do dia 9 do mesmo més intitulava-se “S6 um
milagre poderia salva-lo. Jorge Neves”.
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Partindo apenas do programa, nesse sentido, é possivel acreditar que uma espécie de
“ecumenismo natural” marcaria o povo brasileiro, algo que complementaria a visdo mais
geral de uma populacdo fraterna e sem contradicdes. E nessa medida que podemos
compreender a narracdo feita por Sérgio Chapelain do momento seguinte a operacao de
Tancredo Neves: “O pais fica preocupado e se une numa grande vigilia, uma vigilia de
oracdes. Rezas do Brasil de todos os credos, de todas as cores, de todas as idades”. Fica clara
nesse sentido a projecdo da imagem de uma nacdo sem conflitos, inclusive no plano racial e
entre as pessoas de diferentes faixas etarias, mas deixemos para aprofundar essa questdo
mais adiante.

Por ora, nos interessa ressaltar a concep¢ao de que uma comunhao religiosa tomou
conta do pais. Nesse sentido, pouco depois da cena mencionada, sdao exibidas imagens de
diferentes segmentos religiosos e de suas oracées em favor da saude de Tancredo Neves. Em
Salvador, aparece uma mae de santo, a Mae Laurinda, com uma foto do presidente nas maos
e rogando a Oxald que o fizesse “reagir com forca, com o espirito digno, forte, para
trabalhar”. Em S3o Paulo, sdo mostrados um grupo de umbandistas rezando e, numa praca
do Rio de Janeiro, o pastor evangélico Luiz Barcelos aparece pregando, dizendo que foi Deus
gue escolheu Tancredo Neves, logo, nada poderia abalar o presidente. A seguir, exibem-se as
imagens de um conjunto de senhoras recitando um sutra budista em favor de Tancredo
Neves. S3o mostrados ainda os instantes de uma missa na Arquidiocese de Sdo Paulo, de
pessoas desesperadas, com as maos nas cabecas, chorando e rezando na Igreja Matriz do
Pilar, em S3o Jodo del-Rei, e de oragbes no interior da Catedral de Brasilia. Para fechar o
guadro, Sérgio Chapelain destaca, no mesmo sentido do que vinhamos afirmando: “O povo
brasileiro sofreu e rezou. Rezou ainda mais quando Dr. Tancredo, no Instituto do Coracao,
viveu outro momento do seu martirio”.

Na verdade, a representacdo de uma sociedade na qual diversas praticas religiosas
voltavam-se harmonicamente para a saude de Tancredo Neves pode ser percebida como um
complemento da imagem mais geral que o programa fazia da sociedade brasileira. Terra sem
conflitos, o pais era apresentado como uma nag¢do cujo “povo”, desde o comego da doencga,
agiu de forma solidaria, cordial e amiga em relacdo ao presidente: “O povo brasileiro foi
amigo e carinhoso desde o comeco. Logo depois da primeira operagdo, o movimento no
Hospital de Base de Brasilia mostrava o desejo que todos tinham de confortar, de animar o
presidente”. Complementada pelas imagens de pessoas empunhando faixas em favor da
recuperacdo de Tancredo Neves, essa afirmacdo, narrada por Sérgio Chapelain, estava
afinada com uma difundida representacao da coletividade que perpassou fortemente aquela
conjuntura, qual seja, a de uma populagdo fraterna, permeada intensamente por um
sentimento cristdo de solidariedade com o préximo. Nesse caso, portanto, ela se mostrava
em unissono com os pronunciamentos de liderangas catédlicas feitas durante o programa,
parecendo dar conta de um sentimento mais amplo de identificacdo da sociedade brasileira.
Entrevistado por Carlos Nascimento em frente ao Instituto do Coragdo, o secretario geral da
CNBB, D. Luciano Mendes de Almeida, mencionava a necessidade de “sermos cada vez mais
unidos, unidos como fomos nestes dias, numa expressao forte de fé, de confianca em Deus e
num desejo de caminharmos assim para a transformagao do nosso pais num pais que seja
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cada vez mais unido, amigo”. Era a tonica também, num certo sentido, do pronunciamento
de D. Evaristo Arns, cardeal-bispo de Sdo Paulo:

Durante os 38 a 39 dias do martirio do presidente Tancredo Neves, o
Brasil inteiro se transformou num templo de preces e num lugar de unido de
todo o povo brasileiro (...). Ele ressuscita no coragao de cada brasileiro, nos
transmitindo a sua missdo, o seu compromisso, de transformar nossa patria
numa grande fraternidade, onde todos colaboram e onde cada qual olha para
o presidente e diz: “o que ele fez, eu quero fazer”.

Um outro elemento dessa composicdo imagética e discursiva, que apresentava
efetivamente uma certa representa¢do do pais e daquilo que supostamente caracterizaria o
seu povo, era o sentimento de um sofrimento em comum, algo que marcaria os brasileiros,
talvez, para além do préprio “episédio Tancredo”. Nesse sentido, podemos compreender, ao
longo de todo o programa, ndo apenas as imagens de pessoas chorando ou rezando em
desespero, mas a facil identificacdo de que essas pessoas conformavam as camadas
populares, os setores mais claramente excluidos das riquezas do pais. Eram essas pessoas,
acima de tudo, entdo, que rezavam e sofriam com o presidente. Num sentido mais amplo,
por sua vez, toda a nacdo parecia conjugar um passado comum de espoliacdo, de desacertos
politicos ou de infelicidades providenciais. Sem duvida, vivia-se um momento de saida do
regime militar, marcado pela violéncia policial e pelo desmantelamento das institui¢des, o
que aumentava as expectativas e as incertezas politicas. Entretanto, a evocagdao de um
sofrimento compartilhado parecia ultrapassar essa lembranga do periodo autoritario, o qual
permaneceu pouquissimo referido no programa. Na verdade, ambas as representacdes da
coletividade, expressas nas imagens de uma sociedade fraterna, sem conflitos e, de outro
lado, na concepcdao de um sentimento comum de sofrimento que a caracterizaria, nos
remetem para a identificacdo feita entre a figura de Tancredo Neves e a prdpria nagdo
brasileira.

E interessante notar, nesse sentido, a convergéncia de diversos discursos que
perpassavam o programa e que, para além da heroicizagdao do personagem Tancredo Neves,
associavam sua imagem a um suposto modo de ser do brasileiro. Assim, no texto narrado por
Sérgio Chapelain, o presidente surgia como “alguém que sintetizava os sentimentos dos
brasileiros”, “alguém com grandeza comparavel ao tamanho do Brasil”. A ideia de uma
semelhanca dos seus sentimentos com os dos brasileiros, por outro lado, aparece também
na narra¢do de um verso do poeta Afonso Romano de Sant’Anna (feita por Fabio Peres) que,
referindo-se a Tancredo, destacava que “o povo brasileiro e o seu sdo um sé corac¢do”. Ja o
governador de S3o Paulo, Franco Montoro, afirmava que “Tancredo Neves é o simbolo da
identidade nacional” e que sua luta encarnava “o sofrimento, a resisténcia e a unidade do
povo brasileiro”.?> De fato, a referéncia aos sentimentos dos brasileiros presentes em
Tancredo Neves nos remetem para as representacdes de um povo sofrido, cordial, fraterno,

unido, que ja mencionamos. Nesse caso, o presidente encarnaria, de modo exemplar, essa

2 Pronunciamento do governador de Sao Paulo exibido em cadeia nacional e ja referido.
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espécie de brasilidade: carinhoso, companheiro e, mais do que qualquer outro, sofredor,
martirizado. Fechava-se, entdo, o ciclo da associacdo da sua imagem aquela da nagdo, sem
duvida ja mobilizada antes do dia 21 de abril, mas cuja sua morte tornava quase que uma
evidéncia inelutavel, pois ela trazia a tona, com muita forca, uma representacdo que os
brasileiros recorrentemente faziam de si mesmos: acometidos pelo destino, o sofrimento
talvez seja um forte elemento de identificacdo, nesse caso.

Num sentido semelhante, a sintonia entre a figura de Tancredo Neves e do “ser
brasileiro” aparecia também na convic¢do de que foi o presidente que acabou evidenciando
aquilo que caracterizaria a “nossa gente”. Esse é o teor, por exemplo, da resposta do
governador de Santa Catarina a pergunta de um repdrter sobre a principal ligdo deixada por
Tancredo: “Ele deixou a grande licdo de compreensdao do que é a nossa gente, com nossas
fraquezas, mas com nosso grande destino”.?* Ja no depoimento de Alzira Vargas, talvez
possamos vislumbrar a mobilizagdo da palavra que, de algum modo, congrega em sua
semantica os varios elementos identificados como caracteristicos do “povo brasileiro”: a
nogao de “brasilidade”. Espécie de fundamento de nossa identidade, a palavra aparecia na
fala de Alzira aos repdrteres da Rede Globo, quando ela mencionava que Tancredo Neves
“nos deu uma licdo de brasilidade, e cada um de nés brasileiros temos agora o dever de
manter acesa a chama que ele nos deixou”.

Dois outros quadros do programa podem ser vistos como exemplos dessas
representacées sobre Tancredo Neves e o povo brasileiro. O primeiro deles foi a leitura de
um poema de Giuseppe Ghiaroni pelo comediante Chico Anysio. Mais do que qualquer outra
homenagem a Tancredo, ela acabava por sintetizar varios dos elementos que viemos
ressaltando:

Hoje eu canto uma cantiga que parte do coragdo com uma ternura
imensa / Cantiga para Tancredo, que nos libertou do medo, que nos salvou da
descrenca / Eramos tdo sofredores, tdo grandes as nossas dores e as alegrias
tdo breves / Na prépria terra em degredo, até que veio Tancredo, Tancredo de
Almeida Neves (...) Como ovelhas sem pastor e criangcas sem amor, ja nem
sonhavamos mais / Mas, eis que ao peso da cruz, vimos brilhar uma luz, vinda
de Minas Gerais / Era a luz da liberdade, era a nossa identidade que
encontravamos de novo / Nem os édios nos consomem num dia em que o
povo é um homem e o homem é um povo (...) Tancredo ao ser presidente nos
fez povo novamente, novamente uma nacdo / Deu-nos fé, fé brasileira, que é
dom da terra mineira, S3o Jodo del-Rei, a lembranca / A gléria de uma cidade,
é S3ao Jodo da Saudade, S3o Tancredo da Esperangal

De fato, o trecho destacado da poesia remete claramente para uma identificagao
entre a nacdo e Tancredo Neves, afinal, “a luz vinda de Minas Gerais” que o presidente
representava “era nossa identidade”, assim como “o povo é um homem e o homem é um
povo”. Sem d&dios que nos consomem, assim como o conciliador Tancredo Neves, éramos
também um povo sofredor: “tdo grande eram nossas dores e as alegrias tdo breves” até que

24 O governador de Santa Catarina era Esperidido Amim naquele momento.
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Tancredo aparecesse. Vivendo em nossa prépria terra em degredo, por outro lado,
precisadvamos do Sdo Tancredo da Esperanca para dar-nos “fé brasileira”, reavivar nosso
sentimento de identidade. Comparados a uma “ovelha sem pastor e criangas sem amor”, os
brasileiros aparecem ainda como pueris ou infantilizados, necessitados de um guia que os
liberte do “peso da cruz” que carregam.?® Uma leitura semelhante, nesse sentido, pode ser
feita de um outro quadro certamente bastante emocional do telejornal. Complementado por
imagens igualmente fomentadoras dessa identidade, o canto do Hino Nacional por Fafa de
Belém na parte final do programa é sem duvida impactante.

Apds a cantora afirmar em uma entrevista que o “nosso pais € um grande pais, com
um grande povo e um grande futuro”, inicia-se o clipe musical do Hino Nacional. Por entre as
recorrentes tomadas de cdmera na cantora emocionada entoando o hino, sdo exibidas
imagens de forte intensidade emocional: num primeiro momento, aparece a figura de
Tancredo Neves discursando, seguida das imagens da bandeira nacional, hasteada e
tremulando por alguns segundos. Pouco depois, veiculam-se imagens do sofrimento do povo
e de construcGes que, de algum modo, simbolizariam algo tipicamente brasileiro. Uma
mulher chorando, pessoas comuns em desespero, a Catedral de Brasilia e o Congresso
Nacional ao po6r do sol. Comeca a entrar em cena entdo a parte mais emotiva do clipe: Dona
Risoleta Neves com ar preocupado, o balancar do enorme sino da Igreja de Sdo Francisco de
Assis, uma mulher negra com uma crian¢a no colo, o choro de uma senhora ja idosa e um
rosto de desesperanca. Seguem-se pessoas orando a volta da imagem de Cristo, uma mao
gue segura um crucifixo, uma mulher com uma vela, uma outra ajoelhada rezando. A forte
imagem de centenas de pessoas embaixo de uma enorme bandeira nacional em Brasilia é
exibida logo a seguir, para novamente serem mostradas pessoas desesperadas, um homem
com as maos na cabeca e uma senhora em prantos. Fechando o quadro, Tancredo Neves
sorrindo e acenando para a populacdo. E novamente a bandeira brasileira hasteada e a
imagem de Fafa de Belém terminando de cantar emocionada.?®

A simples descricdo do clipe, como se vé, permite perceber sua identificagdo com
aquilo que viemos destacando. Aparecem nele todos aqueles elementos antes mencionados:
o sofrimento do povo, o forte sentimento de identificacdo fomentado pela figura do lider

%5 Os trechos do poema que se referem a um povo que vivia em sua terra em degredo ou que sofria
grandes dores poderiam ser interpretados como uma referéncia ao passado ditatorial recente do pais.
Entretanto, qualquer leitura do poema nesse sentido parece fragil se consideradas as préprias
caracteristicas do programa em que foi veiculado.

2% A gravagdo do clipe com Fafa de Belém cantando o Hino Nacional tinha sido produzida para ser
transmitida no dia da posse de Tancredo Neves, numa edi¢do especial do programa Globo Reporter
intitulada “Brasil do Meu Coracao”. Dirigido por Diléa Frates, as imagens escolhidas para o programa
traduziriam o clima de esperanga na Nova Republica, com imagens de um povo alegre nas ruas
mobilizando os simbolos nacionais. Com o adoecimento do presidente, o programa foi reeditado para
ser transmitido pouco depois da sua morte, sendo o clima de festividade substituido por imagens que
refletiam a dor e o sofrimento dos brasileiros. “O Hino do Brasil na voz emocionada de Fafa”. O
Globo, Rio de Janeiro, 23 de abril de 1985.
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Tancredo Neves, a imagem de pessoas que precisam de um guia para direcionar suas
esperancas de mudancga. Esse ultimo tema, do povo que precisa de um guia, alias, foi
mobilizado durante todo o programa. Afirmacdes como a feita por Sergio Chapelain, de que
“imprensa, povo e familia nao sabiam o que fazer”, quando da internagao de Tancredo Neves
no Instituto do Coracdo, foram bastante recorrentes. Por outro lado, ela foi objeto de um
outro quadro curioso do programa. Nele, a atriz Zilca Salaberry, fortemente associada a
figura da “Vové Benta” no imagindrio nacional, contava uma fabula.?’ Era a histéria de um
menino triste, que nao tinha brinquedo. Uma fada aparece e da-lhe um baldo cheio de
esperanca. O menino fica feliz, veste uma “roupinha verde e amarela” e sai correndo para
pegar o brinquedo. Entra no ar entdo um desenho poético de Chico Caruso, feito para ilustrar
a historia: uma crianga vestida de verde e amarelo mobiliza um baldao com o rosto de
Tancredo Neves. Num determinado momento, o baldo escapole da sua mao, voa e a crianca
comeca a chorar. Finalmente, exibe-se por alguns segundos a imagem do baldo subindo ao
céu, até tornar-se uma estrela. Seria possivel imagem mais clara da ingenuidade do povo
brasileiro e da necessidade de um heréi que trouxesse a felicidade em contraposi¢cdo ao seu
sofrimento?

A identificacdo entre Tancredo Neves e a nacgdo, certamente, estava também
relacionada com o papel conciliador atribuido a sua figura. A representacdo do politico
mineiro como conciliador por natureza, nesse sentido, foi fartamente explorada pelo
programa. Logo apds o apresentador Sérgio Chapelain mencionar que “o Brasil inteiro
aprendeu com Tancredo o que é ser mineiro”, exibia-se uma frase sua que evidenciava suas
convicgoes: “Ser mineiro é ser conciliador. Se ndo for conciliador, ndo é mineiro”. Para atestar
0 que era mencionado, portanto, recorria-se ao préprio discurso do personagem tratado:
“ser moderado é ser assim como eu sou: descrente de radicalismos”, era outra frase de
Tancredo Neves (que de fato se autodenominava de “centro-esquerda” e de “inspiracao
cristd”, como ndo deixou de ser evidenciado no programa). Nesse plano, a dimensdo
conciliadora da sua figura servia, sem duvida, ao préprio processo de redemocratizacao da
sociedade na forma pactuada conforme se deu o caso brasileiro. A “opcdo Tancredo Neves”,
como se sabe, representava uma saida da ditadura militar sem grandes rupturas, pois tais
rupturas poderiam fomentar radicalismos a direita e a esquerda do espectro politico. O
interessante, nesse sentido, € como as expectativas em torno das campanhas pelas elei¢cdes
diretas foram sendo cada vez mais associadas a Tancredo Neves, que acabou passando a
figurar como a Unica opg¢do possivel para uma mudanca efetiva na sociedade brasileira. E
nesse ponto, cada vez mais, que o papel ativo da sociedade na redemocratizacdo brasileira,
manifesto nas grandes mobilizagdes pelo voto direto, foi se mesclando a retomada de certos
mitos da histéria nacional, conforme viemos destacando.

Nesse sentido, era possivel, dentro do escopo do programa, a exibicdo de
depoimentos de personalidades e atores politicos que, embora estivessem comprometidos
com o regime autoritdrio no momento anterior, mobilizavam também um discurso em favor

2 “Dona Benta”, ou “Vovo Benta”, como era chamada, era uma personagem do programa infantil de
televisao Sitio do Pica-Pau Amarelo, uma adaptacdo da obra de Monteiro Lobato que foi exibido pela
Rede Globo de Televisao entre marco de 1977 e janeiro de 1986.
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da conciliagdo nacional pela “via Tancredo Neves”. Certamente, para esses segmentos, a
vitéria de Tancredo tinha representado uma garantia contra qualquer “revanchismo” pelos
crimes cometidos durante a ditadura militar, assim como contra o possivel julgamento
politico e moral dos atos perpetrados (ja que se apregoava o esquecimento, de fato, desse
passado). Ao passo que o presidente das Organizacdes Globo, Roberto Marinho, afirmava
ndo estar preparado para a morte “daquele que encarnou, mais do que qualquer outro
brasileiro, a esperanca de recuperacdo de nosso pais”, o ex-ministro da Justica do governo
Geisel, Armando Falcdo, destacava:

Precisamos ndo esquecer, em nenhum momento, que a grande
mensagem de Tancredo foi da concilia¢do, e é pela conciliacdo, pelo acordo, é
pela unido entre os brasileiros que nds haveremos de seguir os caminhos da
estabilidade, que é condigdo essencial para que a vida dos brasileiros melhore
de padrdo e os grandes problemas nacionais possam encontrar as solugdes
mais adequadas.?®

De fato, “o Brasil da concérdia”, para tomar uma expressao mobilizada durante o
programa, traria muito mais garantia do que quaisquer mudancas radicais para os segmentos
de algum modo comprometidos com o regime anterior. Afinal, conforme apresentado no
programa, Tancredo Neves tinha sido o lider que guiou o pais para a reconciliacdo,
procurando transforma-lo a sua imagem e, assim, fazendo com que duas das representacdes
gue ja mencionamos se complementassem. De um lado, a imagem do lider que, finalmente,
guiaria o povo brasileiro. Bom, amigo, solidario, mas atormentado pelas intempéries
impostas pelo seu sempre tragico destino, esse povo precisava, mais do que nunca, de um
guia que sintetizasse e expressasse 0s seus sentimentos mais profundos. Era esse o papel
atribuido a Tancredo: ele sabia, como nenhum outro, interpretar e lutar pelos anseios mais
genuinos da populacdo brasileira. Por outro lado, essa sua capacidade de capitalizar as
aspiracoes da “nossa gente” era também excepcional porque natural: ela estava encarnada
na sua figura conciliadora, ndo conflituosa. Assim, ambas as representacées que viemos
destacando, sobre a nagdo brasileira e sobre a figura de Tancredo Neves, se interpenetravam
e se materializavam nessa imagem de um lider que é naturalmente o espelho do modo de
ser do seu proprio povo. Cordial, solidario, avesso aos conflitos e martirizado: esse era
Tancredo Neves. Amigo, naturalmente bom, conciliador e sofredor: esse era o povo
brasileiro. Somente um lider que encarnasse essas caracteristicas de modo tdo substancial
podia guiar a nacdo naquele momento dificil.

Impulsionando essas representacdes sobre o Brasil e o “ser brasileiro”, a morte de
Tancredo Neves funcionava como um evento de forte conteldo simbdlico e que podia, de
algum modo, redimir os brasileiros de quaisquer culpas pelas mazelas do pais. Sem duvida,
sua heroicizacdo servia para se manterem acesos os ideais de liberdade e democracia
associados a sua figura, em contraposicdao ao autoritarismo anterior. Numa outra dimensao,

28 A nota de Roberto Marinho foi lida pelo apresentador Sérgio Chapelain durante o programa e o
pronunciamento de Armando Falcao também foi exibido em cadeia nacional no mesmo telejornal.
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entretanto, sua martirizacdo remetia também para uma concepcdao de Brasil que
ultrapassava a agenda de questdes postas pela redemocratizacdo. Auxiliando na projecdo de
uma imagem positiva da “nossa gente”, cujo contraponto eram os tenebrosos caprichos do
destino que a acometia, o sofrimento e a martirizagdo do presidente impulsionaram uma
interpretacdo do pais que reconciliava o brasileiro consigo mesmo e, desse modo, possuia
uma forca descomunal em termos de identificacdo coletiva. Momento de reelaborac¢do dos
nossos mitos, de refazer nossa histdria a partir da concepg¢do de um passado e um futuro que
nos une, a morte do presidente Tancredo Neves reatualizava nossa memdria politica
nacional.

Consideracdes finais: algumas questoes para aprofundamento

A andlise da projecdo de uma identidade nacional a partir da morte de Tancredo
Neves nos permite recolocar algumas das questdes que esbogamos na primeira parte deste
artigo. Relacionando-se a problematica das formas de construcdo da memaria nacional na
histdria recente, sua andlise permite pensar como determinadas tradi¢Ges, mitos e ideologias
que integram as culturas politicas da sociedade brasileira foram mobilizados naquela
conjuntura, conformando uma certa percepcao daquilo que constituiria a proépria
nacionalidade.?® Sua anélise, nesse sentido, ndo deve se amparar na convicgdo de que a
mobilizagdo dos simbolos nacionais pelos setores envolvidos com a democratizagao do pais
via “conciliagdo nacional” explica toda a complexidade do evento, ndo obstante tal aspecto
ndo possa ser desconsiderado. Para além dele, um movimento de introspeccdo coletiva
sobre os fundamentos da identidade nacional foi produzido, amparado em um arsenal
simbdlico gestado na prdépria trajetéria do pais. Mesclando tradigdes, mitos e ideologias, tal
construcdo simbdlica foi levada ao paroxismo pela forte emotividade causada pela morte do
presidente, acontecimento que naquele momento mesmo foi percebido como um dos
maiores dramas da histdria brasileira das ultimas décadas.

E importante destacar, além disso, que as préprias caracteristicas da forma de
comunicagdo televisiva sao importantes para a compreensdao do fendbmeno. As técnicas
modernas do audiovisual se coadunam substancialmente com as peculiaridades de eventos
como a morte de figuras ilustres ou personagens de grande proje¢do nacional, fornecendo
elementos que permitem uma construcao relativamente facil de imagens com forte apelo na
opinido publica (JULLIARD, 1999: 53).3° Nesse mesmo sentido, é de se considerar a
construcdo, propiciada pela midia, da repercussdo da morte de Tancredo Neves num “evento
em si”, talvez tdo importante quanto o proprio acontecimento e, sem duvida, forte
fomentadora (numa espécie de efeito de mdo-dupla) da comogdo nacional produzida
naquele momento. Entretanto, é impossivel aprofundarmos aqui todos esses aspectos.
Numa anadlise mais pormenorizada, sua consideracdo seria importante para uma discussdo

2 A ideia de que mitos, tradicdes e ideologias sdo fendmenos que conformam as culturas politicas de
uma sociedade foi desenvolvida por Angela de Castro Gomes (2005: 21-44).
% Para o autor, por exemplo, a televisdao “é naturalmente necrofila”.
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mais detida dos impactos que eles tiveram sobre o modo como aquela experiéncia foi
vivenciada: é o caso, por exemplo, da prépria antecipacdo do evento pela midia que, lido de
antemdo como um “fato histérico”, ja se constitui a priori como um “natimorto” ou um
“lugar de meméria” (no caso, a morte do presidente eleito);3! ou ainda, da experiéncia
particular de transferéncia do publico (os sentimentos nacionais fomentados pelos funerais
de Tancredo Neves) para o espaco doméstico do privado que a televisdo enseja.32 Mais uma
vez, a questdo faz retornar a problematica das formas de reconstrucdo da memdaria politica
nacional na histéria brasileira recente. Momentos de reescrever a biografia do morto ilustre
e a propria histdria da nacdo, as conjunturas da morte e dos funerais de um presidente
podem servir como recursos metodoldgicos importantes para se compreender como se
constroem tais narrativas.

Por outro lado, a andlise que propomos nos permite refletir sobre o papel do
componente religioso para a compreensdo dos eventos da histéria politica brasileira das
Ultimas décadas. Para além de uma perspectiva que vé o contemporaneo como
completamente secularizado e desritualizado, remetendo os estudos do periodo a um
recondicionado argumento da perda do simbdlico (ou a uma suposta emancipa¢do dos
grilhdes de uma memaria nacional, como parece acreditar Pierre Nora), é necessario apontar
para a necessidade do estabelecimento de novos marcos de abordagem do fenémeno.
Afinal, estamos nos referindo a uma sociedade cujos meios midiaticos, sobretudo televisivos,
intervém fortemente nas formas de atualizacdo das versOes existentes de uma memdaria
politica nacional.?® Se a proliferacdo de memdrias tende a gerar o esquecimento (como se
tem destacado nos estudos sobre a memdria dos regimes traumaticos do século XX); se a
superposicdo de imagens e o aceleramento do ritmo cotidiano tendem a tornar tudo
efémero; como compreender, nessas novas bases, a intensa projegao de um forte sentimento
de identificacdo nacional, construido em torno da heroicizacdo e da santificacdo de um
determinado personagem, cujos supostos tracos caracteristicos de sua personalidade foram
identificados aquilo que mais profundamente nos caracterizaria como brasileiros? Em
meados dos anos 1980, Tancredo Neves foi fartamente representado ndo apenas como um

31 As expressoes sao do conhecido texto de Pierre Nora (NORA, 1993). Perspectiva interessante sobre a
antecipagao do acontecimento em um tema conexo poder ser obtida no texto de Anne Rasmussen
(RASMUSSEN, 1999).

% Aprofundaremos a discussao sobre esta e outras questdes na tese de doutorado que estamos
desenvolvendo sobre o assunto. Alguns autores ja trataram do tema ou de questdes semelhantes
(DAYAN; KATZ, 1999; MESQUITA, 1993).

3 Retomamos aqui a discussdo anteriormente travada, na qual contrapomos perspectivas como a de
Pierre Nora aquela de David Kertzer. No que concerne ao papel da midia, vale destacar o quanto ela
ocupa um papel fundamental na analise de Andreas Huyssen. Segundo sua concep¢ado, as mudangas
nas formas de transmissdo de memorias do pds-1970 direcionam as sociedades para formas
diferenciadas de experimentagdo do tempo histdrico, estabelecendo novas relagdes com o passado e o
futuro (HUYSSEN, 2000). Para uma discussao sobre a questdo da temporalidade no plano da
memoria, vista como um dispositivo bifronte (uma agao do presente que remete sempre a uma
retrospectiva em direcdo ao passado e uma projecao de futuro), ver o estudo de Fernando Catroga
(CATROGA, 2001).
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personagem herdico importante a comandar os destinos do pais, mas como a encarnacdo da
propria nacao, a conjugacdo num ser de carne e osso de nossa suposta “brasilidade”, essa
mescla complexa de tradi¢cdes, mitos, ideologias e tracos de nossas culturas politicas que
foram ressignificados a luz dos diversos elementos que configuravam aquela conjuntura
histdrica.

Como ja é sabido, existem varias formas de manifestacdo das culturas politicas que
compdem uma determinada sociedade. A constituicdo de uma determinada versdo da
histdria do pais € uma delas. Em certas ocasides histéricas, determinados mitos e tradi¢cdes
conformados a partir de complexos processos que mesclam a capacidade inventiva dos
atores sociais (como acontece, por exemplo, na invencdo de uma ideologia) com outras
variantes e acomodacgdes histdricas que estdo para além da consciéncia dos individuos,
podem ocasionar no direcionamento de complexos de ideias e significados diversos em uma
direcdo mais ou menos univoca, gerando uma espécie de chave de leitura da histdria
nacional. Fragil na sua constituicdo, pois geradas a partir de fendmenos em certa medida
ocasionais, tais interpretagdes da historia nacional, por outro lado, podem adquirir uma forte
carga simbdlica, servindo a construgdo de narrativas que conformam identidades coletivas e,
no mesmo passo, mobilizam para uma certa forma de agir no mundo.?* Foi a partir dessas
complexas variantes, que vimos se fortalecer e ganhar uma enorme forga explicativa a crenca
na existéncia uma espécie de brasilidade, conformando uma todpica capaz de fazer
conjugarem-se sentidos e significados muitas vezes tensos e contraditérios numa possivel
leitura da histdria do pais, certamente com uma forca simbdlica poucas vezes percebida na
constituicdo do pais como uma “comunidade imaginada” (ANDERSON, 2005).

Nesse sentido, em torno dessa releitura de uma suposta brasilidade conformaram-
se mitos ha muito consagrados dentro do contexto nacional. Para conjuga-los de forma
solidificada, a leitura genérica de um passado comum e da forma peculiar de lidar com o
sentido supostamente intrinseco a nossa histdria: a convicgdo de que somos uma nagao cujo
povo se conformou destinado ao sofrimento; a concepg¢do, ambigua mas complementar, de
gue aprendemos a lidar com tais designios do “nosso modo”, qual seja, um modo “festivo”,
gue resvala também para a crenca em nossas supostas caracteristicas solidarias e cordiais. A
essa construcdo narrativa, portanto, se assomam diversos outros componentes ndo menos
tensos e contraditérios: a nogdo de uma patria sem conflitos, sempre lembrada a partir da
forte construcdo mitica da nocdo de “democracia racial”, mas também fomentadora da
interpretacao da histéria do pais como incruenta ou da auséncia de oposi¢gdes no campo
religioso e entre as diferentes geracoes. Esse tipo de leitura do que seria “a nossa gente”, por
exemplo, fundamentou a ideia de uma harmonia entre setores de “cores, credos e idades”
diferentes que caracterizaria a nagao, conforme procuramos discutir em relagdo ao programa
transmitido pela Rede Globo no dia da morte de Tancredo Neves (tese que ndo se chocou
nem mesmo com a convicgdo de que o Brasil € um pais majoritariamente e culturalmente
catolico).

3 Acreditamos que os fendmenos do campo das representagdes e do imagindrio nao somente
conformam maneiras de percepcao do mundo, mas também levam a ac¢do, conforme defendem alguns
autores que ja refletiram sobre a questao (ver, entre outros, GIRARDET, 1987; BACZKO, 1985).
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