PIEDRA PINTADA
Y EL MITO DE HU (U)

Por: Orlando Yance Pérez

El simbolo es distinto a la alegoria y
al signo lingiifstico. La alegoria es una
ficcibn mediante la cual una cosa repre-
senta o significa otra diferente; un
ejemplo muy dado de alegoria son las
vendas y las alas de Cupido. También se
puede decir que es la figura que permite
hacer patente, mediante varias meté-
foras consecutivas, utilizadas en el dis-
curso, un sentido recto y otro figurado,
resultando ser ambos completos. Ello se
hace con la finalidad de dar a entender
algo pero expresando una cosa diferente.

Se entiende por signo lingiiistico la
unidad indisoluble de imagen fénica y
significado, constituido con intencién.
También se le considera como signo pri-
mario, el cual tiene significado fuera de
si mismo.

La forma de llegar al sitio de
iniciacion no es facil. El camino
es dificil y accidentado,
repesenta la dificultad de
encontrarse a si mismo, hacia la
identidad del ser. La ruta es
tortuosa porque es la
representacion del paso de lo
mundano a lo sagrado, el paso
de lo cotidiano al mejor ejemplo
de lo sagrado a la hierofania.

Para Ferdinand de Saussure el signo
lingiiistico es convencional y arbitrario.
No existe en si mismo, sino en virtud de
su oposicion a otros signos a los cuales se
debe su valor. En ocasiones se considera
que los términos signo lingiiistico y sim-
bolo son sin6nimos pero esta identifica-
cién es rechazable. El simbolo no es
completamente arbitrario como el signo
lingiiistico, por el contrario el simbolo
no esta vacio, existe cierto vinculo na-
tural entre el significante y el signifi-
cado. El simbolo que indica un clan que
se refiere al animal totémico de éste no
puede ser reemplazado por otro cual-
quiera ya que, como simbolo, responde a
una codificacién establecida dentro de
una sociedad. Debido a que el simbolo no
puede ser arbitrario se denomina signo
simbélico al “signo motivado”.

En el simbolo el objeto que es mitifi-
cade puede tener una identificaciéon to-
tal o parcial con el significado, Por me-
dio del simbolo se puede captar la pre-
sencia de lo sagrado. Es esto lo que da
importancia en los rituales relacionados
con el culto. La relacién entre los distin-
tos simbolos de una codificacion consti-
tuye un lenguaje religioso.

El hecho que el simbolo tenga un con-
tenido polisémico conduce a que se le den
distintas interpretaciones. En €l pueden
estar presentes distintos aspectos de la
realidad. Un primer aspecto es el an-
tropolégico, otro el soteriol6gico y el
tercero es el cosmoldgico.

En los pueblos primitivos y antiguos
el simbolo permite establecer una rela-
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cién entre el macrocosmos y el microcos-
mos. En cuanto que el hombre emplea el
lenguaje de los simbolos se constituye en
el microcosmos. Es de aqui de donde
parte la importancia antropolégica del
simbolo lo cual lleva a que el hombre
comprenda por qué su posicién en el
€OSMos es importante.

El simbolo permite al hombre rela-
cionarse con distintos aspectos de la
realidad.

Una primera relacion puede referirse
al espacio, resultando entonces una for-
ma de ordenar la realidad, lo cual per-
mite que ella se constituya en cosmos.

Un segundo aspecto con el cual se
puede relacionar el simbolo es el tiem-
po, haciendo conexién con la continui-
dad de la existencia humana. De aqui se
desprende la existencia del tiempo sa-
grado relacionado entonces con ritos de
iniciacién y fiestas.

Una tercera relacion del simbolo
puede ser la expresién de partes de la
naturaleza, ya sea el cielo, el sol, el
agua, el fuego, la tierra o la vegetacién,
relacionadas con el ser humano. Una
cuarta expresion del simbolo es la rela-
cién que tiene entre si el cosmos, la na-
turaleza y el hombre a través de la cual
se manifiesta la vida humana; cuando
el hombre considera su importancia en
el cosmos, es decir se interpreta como
MiCrocosmaos.

Una de las creencias simbdlicas de
los pueblos primitivos y antiguos es
considerar que el sitio donde se realizan
los ritos de iniciacién es el centro del
mundo, donde se unifican el cielo, la
tierra, y el infierno. El hecho de que el
sitio sagrado sea el centro del mundo
constituye un prestigio.
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El centro del mundo puede ser una
montafia o0 una laguna.

Ejemplos de estos son el Cuzco para
los Incas, la laguna de Guatavita para
los Muiscas, la laguna de Atinaboba
para los Koggi, el Monte de Meru de los
hindides, la montafia Haeaberezaiti (El
burz) de los iranies, el Monte Zinnalo de
las poblaciones budistas de Laos, etc.

El fundamento a partir del cual se
considera centro del mundo es el de ser
sagrado. Al ser un centro del mundo es un
eje de €l, y esto conduce a los pueblos que
tienen esta consideracion a que sea con-
siderado como centro. Todo sitio de ini-
ciacién es un sitio sagrado y es conside-
rado centro, por lo cual existe en él una
intercepcion del cielo, la tierra y el
infierno.

Es el sitio donde comenz6 la vida. El
sitio sagrado es un reflejo del mundo, es
un momento histdrico, el ideal de la
creacién. Siendo entonces el lugar ex-
cepcional de lo sagrado, no es accidental
que alli se encuentre el arbol de la vida.

La forma de llegar al sitio de ini-
ciacién no es facil. El camino es dificil y
accidentado, repesenta la dificultad de
encontrarse a si mismo, hacia la identi-
dad del ser. La ruta es tortuosa porque es
la representacion del paso de lo munda-
no a lo sagrado, el paso de lo cotidiano
al mejor ejemplo de lo sagrado a la
hierofania.

El camino hacia lo sagrado es dificil
porque representa un rito que se mani-
fiesta en peligros antes de llegar a la
hierofania. Es el paso de la vida real,
que se considera como ilusoria, a la rea-
lidad aparente que es vista como eterna,
de la union de la existencia a la muerte,
de lo humano a lo divino. Llegar al



lugar de iniciacion implica una consa-
gracion, es buscar una nueva vida, es el
paso de lo ilusorio a lo real 0 a un orden
eficaz.

En el sitio sagrado se repite la crea-
cion del mundo. Todo lo que se ha origi-
nado existe alli porque es el lugar donde
fue creado. De ello se deriva que los ri-
tos de iniciacion sean considerados una
vuelta 0 una repeticién del tiempo de la
creacién, porque se realiza en el sitio
sagrado donde comenzo todo.

Una parte del espacio geografico co-
rrespondiente a un pueblo es considera-
da como sagrada y a la vez lo més alla
del mundo. El tiempo de la vida coti-
diana es mitificado.

El rito de la iniciacién es considera-
do como una repeticién del momento de
la creacién del mundo. Por ello el ritual
es llevado a cabo en el sitio sagrado, en
el centro y en el lugar més alto del mun-
do y en un tiempo “sagrado” que es con-
siderado el momento de los origenes en
el cual se dio un ritual que primeramen-
te fue llevado a cabo por un dios.

Existe en el departamento del
Atlantico un sitio que fue sagrado para
la tribu Mokana. Se trata de lo que en
inglés es conocido como “butte”. Es una
colina aislada que qued6 de una for-
macién rocosa como producto de la ero-
sién. La colina estd situada en el sitio
conocido como el Morro y pertenece al
municipio de Tubara.

Sitios como este fueron utilizados por
pueblos como el de la fase Cochise que es
la mds temprana de la tradicién cultu-
ral desértica propuesta por Jennings.

Un aspecto importante que hay que
tener en cuenta para comprender el arte

rupestre de “piedra pintada” es la or-
ganizacion social de la tribu Mokana en
clanes: Una norma social de los pueblos
arawaks es dividirse segin este tipo de
organizacion que existié entre los Tainos
y existen entre los Waytiu de la Guajira
de Colombia.

Se puede establecer la existencia de
los siguientes clanes en la tribu arawak
Mokana.

Oso hormiguero Baranoa
Garza Blanca Oropapia
Conejo ?
Pato Cornapécoa
Puerco espino Cipacoa
Cataneja Yuguaro o Ayaguaro
Pez Galapa
Culebras Usiacuri
Alacaravan Piojo
Félido (tigre o puma) ?
Caracol marino Tubara
Tortuga ?
Saltamontes ?
Hormiga ?
Cangrejo ?
Venado Irramapana
Cigarra Wakaripana

Los indigenas Mokand realizaron
una serie de representaciones que tenian
conexion con su realidad social y manera
de pensar, en una piedra arenisca ferru-
ginosa que en parte contiene fosiles
asignables al aquitamiense (Aquiten-
Francia) del Mioceno inferior.

A dicha piedra se le conoce bajo la
denominacién de “Piedra Pintada”; pe-
ro en realidad se trata de un petroglifo
que contiene una serie de ideogramas. La
denominacién de “Piedra Pintada” es un
misnémero.
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Representaciones como las de “Pie-
dra Pintada” hechas por el hombre de
la sociedad primitiva en Colombia for-
man parte de nuestro arte rupestre.

Los ideogramas de “Piedra Pintada”
no fueron realizados por el Mokan4 con
un fin artistico sino con un proposito re-
ligioso. Nosotros consideramos como ar-
te esas representaciones en cuanto alli
encontramos unos elementos estéticos que
permiten establecer una relacién con la
realidad que alli se representa. Las fi-
guras de tendencia geométrica que fue-
ron elaboradas muestran una brillante
simplicidad y una pureza en las lineas.

Uno de los ideogramas del petroglifo
representa a un indigena sin plumas lo
cual esta en relacién con el nombre Mo-

kana que se daba asi misma la tribu de
cuya cultura material forma parte el

petroglifo.

En la aglutinacion Mokana encon-
tramos el morfema ma que significa sin o
no; oka que es pluma y el morfema na
que indica pluralidad. Mokana quiere
decir entonces “sin plumas”. Como se
trata del nombre de una tribu y en la
lengua aglutinante que hablaba esta el
articulo, solo se usaba cuando lo que se
expresaba era dificil de entender, la
mejor traduccién que se puede hacer de
la aglutinacion arawak Mokand es la
de “Los sin plumas”.

La traduccién que hacian los cronis-
tas de la aglutinacién Mokan4 es erré-
nea ya que ellos consideraban que signi-
ficaba “no hay”. Ellos no relacionaban
el nombre de la tribu con la costumbre de
no usar plumas; tergiversaban a veces el
verdadero nombre de la tribu llamando
a sus indigenas como machanaes por el
hecho que para la guerra utilizaban co-
mo arma la macana.
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En “Piedra Pintada” encontramos
algo del pensamiento binario de los
Mokana.

Un ideograma estd formado por tres
semicirculos situados al lado del ideo-
grama que representa al indio sin plu-
mas. Un semicirculo representa la dere-
cha de quien realizé el ideograma y
otros dos semicirculos situados inme-
diatamente uno al lado de otro repre-
sentan la izquierda. Estos semicirculos
indican uno de los limites de la tribu, o
sea el rio Magdalena, mientras que el
otro sefiala otro limite que es el mar.

En las partes de arriba y de abajo de
los semicirculos hay lineas rectas. La de
arriba es mas grande que la de abajo e
indica el infinito del mar hacia la par-
te norte del territorio de la tribu, da la
idea de rio abajo. La de abajo es pequefia
y sefiala el limite mds conocido de la
tribu y da la idea de rio arriba. Por el
centro de dos semicirculos hay una linea
recta que relaciona el rio arriba y el rio

abajo.

El ideograma ademas de representar
el territorio de la tribu expresa pares de
oposicion: rio arriba-rio abajo; derecha-
izquierda. El hecho de que una linca
recta pase en medio de los semicirculos
nos hace pensar que se trata de un sim-
bolismo del centro caracteristico de los
pueblos arcaicos. En este caso se trataria
de un etnocentrismo de la tribu Mokana
al considerar que el sitio donde esta ac-
tualmente el petroglifo era el centro del
mundo.

No es accidental que en la toponimia
del departamento del Atlantico y mds
exactamente en Barranquilla encontra-
mos un sitio arqueolégico, en el cual
existe actualmente un barrio, que heredo
el toponimo arawak Shiapée que es el



original. En este sitio arqueol6gico se ha
encontrado cerdmica arawak como la de
Tubard lo cual es muy diciente. La ver-
dadera denominacién que los Mokand
daban en su lengua arawak es la de
Shiapée. en este topénimo encontramos
la aglutinacién de dos palabras shia
que significa “del” o “de 1a” y epée que
significa “mano izquierda”. En la aglu-
tinacién de las dos palabras se pierde
por fusién vocdlica la primera e de
epée.

Para los arawak Mokan4d, shiapée
significé “La de la mano izquierda” o
“El de 1a mano izquierda”.

Hoy la aglutinacién cuyo significado
hemos traducido ha llegado modifica-
da entre nosostros, en la pronunciaciéon
Sidpe.

La combinacion sh de las lenguas
arawaks es parecido a la del inglés co-
mo en fish pero el colonizador espafiol
la pronunciaba como s. Y por apécope se
perdié la ultima e.

Como el acento principal recaia en la
vocal a en la aglutinacion, se perdi6 el
acento de e. Nosotros consideramos que
si existi0 epée que significa “mano iz-
quierda”, y teniendo en cuenta que el
pensamiento de los Mokand, como el de
todos los Arawaks es binario, debid
existir ekia que significa “mano dere-
cha”. Si tenemos en cuenta que el sitio
Shidpée estd situado a orillas del rio
Magdalena esto nos confirma la simbo-
lizacion de los dos semicirculos el uno
inmediatamente después del otro como
distintivos del opuesto mano izquierda
mano derecha.

Otro ideograma que nos sirve para
demostrar la existencia de una manera
de pensar binaria de los Mokana es la

representacién de un oso hormiguero al
lado de un félido que puede ser un puma
O un jaguar.

Los dos animales (oso hormiguero y
félido) representan un par de oposicio-
nes que no tienen mediacion.

En la naturaleza estos animales son
opuestos ya que el 0so hormiguero es un
animal desdentado mientras que el fé-
lido es un animal dentado. Son la re-
presentacion de opuestos polares. El 0so
hormiguero como su denominacién vul-
gar lo indica come hormiga y el jaguar
carne podrida. El felino puede devorar
al oso hormiguero, pero éste no se puede
comer al primero. No hay reciprocidad
entre los dos animales. Un ideograma
relacionado con el oso hormiguero pero
mas estilizado que el anterior lo repre-
senta como opuesto a un insecto, en este
caso a una hormiga. El estilo es distinto
al del ideograma que representa al 0so
hormiguero como opuesto a un felino, lo
cual nos hace pensar que los dos ideo-
gramas fueron realizados por dos indi-
genas distintos.

En la realidad de la naturaleza el
0so hormiguero y los insectos son opues-
tos ya que el primero se alimenta de los
segundos. Los ideogramas del oso hor-
miguero hay que relacionarlos con el
pueblo de Baranoa (Pdraanwa) donde
tenia su lugar de residencia el clan del
oso hormiguero (Wariwashia).

Ademds de los ideogramas del oso
hormiguero y sus opuestos, hay otros co-
mo el de la garza que representa a este
animal en su pose caracteristica. Hay
que destacar que la cabeza del animal es
la de un ser humano en el cual estan re-
presentados los ojos y la boca y al lado
hay un pico de ave, en este caso del ani-
mal representado.
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El ideograma de la garza esta aso-
ciado a la desaparecida poblaciéon de
Oropépia cerca de Juan de Acosta. En
Oropépia tenia su asentamiento el clan
de la garza blanca.

Si tenemos en cuenta la organizacion
social de los Mokana los otros ideogra-
mas que estén relacionados con aves de-
ben corresponder a los clanes alcaravén,
del pato y de la cataneja. En estos ideo-
gramas solo se representan los picos en
forma recta, de los cuales en la parte
angular mds abierta salen lineas rectas
hacia arriba y hacia abajo.

El clan del alcaravian tenia su
asentamiento en la poblacién de Piojo
(Piushina o Pioshiina). El clan del pato
tenia su lugar de residencia en Corna-
pacoa (Korénapdcoa), el de la cataneja
existia en Yaguaro (Yawartzech). Otros
ideogramas son el de un saltamontes y
una cigarra. El ideograma de ésta esta
en relacién con la desaparecida pobla-
cion de Wakaripana donde habitaban
los miembros del clan de la cigarra. En
cuanto al sitio donde tenia asentamien-
to el clan del saltamonte es desconocido.

Hay representaciones de un cangrejo,
un caracol y culebras. Nos es desconocido
donde habitaban los miembros que for-
maban el clan del cangrejo, pero el clan
del caracol estaba en Tubara (Ztupara)
lo cual se puede comprobar con base en la
arqueologia, por presencia de caracoles
cortados para ser utilizados como dis-
tintivo clanico. El clan de las culebras
estaba ubicado en Usiacuri (Washia-
kuri). En la parte més baja de la piedra
hay peces que estaban representados
geométricamente mediante rombos in-
vertidos y unidos por el vértice, los cua-
les hay que relacionarlos con Galapa
(Karapatz) donde residian los indige-
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nas que formaban parte del clan del pez
(Chichimmaa).

Una especie de rectangulo que no ter-
mina en los vértices superiores y en cu-
yos lados derecho e izquierdo se forman
dos orejas, simboliza el totem venado de
la poblacion de Irramapana (Irrama-
bana). Este simbolo casi en forma idén-
tica existe en la cueva de Pichardo de
Camaguey en Cuba en la cual hay unas
piclografias realizadas por los ara-
waks Tainos.

Otros ideogramas son el de una tor-
tuga y varios conejos. Los sitios donde
tenfan su lugar de habitacion los clanes
correspondientes a esos animales sefia-
lados son desconocidos.

Otro simbolo tiene relacién con el
puerco espin relacionado como totem con
la poblacién de Cipacoa (Ishipdkua).

Teniendo en cuenta el ajuar funerario
que se encuentra en las excavaciones ar-
queoldgicas en los distintos sitios habi-
tados por los Mokana se podria esta-
blecer a qué poblaciones correspondian
los clanes cuyos lugares de habitacion no
hemos pedido establecer.

En los ideogramas de la llamada
“Piedra Pintada” estad representado el
simbolismo de los Mokana. Cada ani-
mal alli representado es la expresiéon
simbélica del animal totémico corres-
pondiente a un clan.

Existen varios ideogramas simboli-
zando figuras humanas que son muy pa-
recidos a las que estdn en el petroglifo
que se encuentra en el curso medio del rio
Caquetd en el cual estd representada
una de las tantas variables del mito de
la serpiente ancestral.

Otro ideograma representa al sol que



serda como entre los depositarios de los
mitos de los Huitotos y Huinonas, la
acumulacién de las experiencias que
ocurrieron en el territorio.

Todos los ideogramas estan grabados
geométricamente en bajo relieve y en
estilos distintos, lo cual indica por una
parte la representacion de una misma
tendencia y por otra que los ideogramas
fueron realizados por distintas personas
del pueblo arawak.

Las representaciones geométricas de
“Piedra Pintada” expresan ideas abs-
tractas. Son simbolos geométricos rela-
cionados con ¢l pensamiento y la reali-
dad social y cultural de la tribu Moka-
na. Se puede decir que en el simbolismo
de “Piedra Pintada” hay una identidad
entre lo que se pensaba y lo que se re-
present6. Todas las representaciones
geométricas se EXP!'ES&I‘I un mensaje Y en
el caso de la repeticion de algunos sim-
bolos como es el caso de las aves, los co-
nejos, los osos hormigueros, los peces y
las culebras tienen el propésito de hacer
mads constante el mensaje. El objetivo del
simbolismo de “Piedra Pintada” era
perpetuar en la memoria de la tribu con
un caracter votivo, el origen de su orga-
nizacion social y su concepcién del mun-
do. Se trataba de perpetuar el conoci-
miento de algunos acontecimientos con-
siderados como sagrados como veremos
mas adelante.

El caracter votivo de las representa-
ciones esta relacionado con el dios de la
tribu Mokana. Hay representaciones en
actitudes de estar danzando. Esto nos
hace pensar se trataba de danzas rela-
cionadas con ritos de iniciacién. Entre
los arawaks las mujeres practicaban y
todavia lo hacen, ritos de iniciacién
cuando comenzaban a ser menstruantes.

Hay también representaciones de
hombres danzando con las manos en po-
sicion de imitacién de la cabeza de una
ave lo cual indica que se trata de un rito
de iniciacién relacionado con un animal
totémico de esa especie.

Si tenemos en cuenta que hay repre-
sentaciones de hombres y mujeres en ac-
titud danzante, ello quiere decir que
tanto los hombres como las mujeres rea-
lizaban ritos de iniciacion. Pero como en
las representaciénes hombres y mujeres
estan situados separadamente quiere
decir que las danzas eran realizadas por
separado lo cual es una norma de los
pueblos arawaks que se cumple en los
ritos de iniciacién. La escena del hom-
bre danzando con las manos imitando el
aspecto de un ave indica que se trata de
una danza relacionada con el rito de
iniciacion relacionado con los miembros
de un clan que tenia por animal totémico
un ser de esa naturaleza.

Esas representaciones de animales y
seres humanos son simbolos que indican
en “Piedra Pintada”, la presencia de los
clanes de la tribu ante su dios creador.

Sobre la existencia de mitos entre los
Mokana no tenemos informacion escrita.
Pero del petroglifo de “Piedra Pintada”
podemos deducir la existencia de dos de
ellos. El indigena al rendir voto a su
dios representaba en el mencionado
petroglifo el animal totémico con el cual
se identificaba el clan al cual pertene-
cia.

Esa manera de rendir voto al dios de
la tribu nos hace pensar en la existencia
de un mito relacionado con el origen o la
creacion de los clanes. Estos realmente
se originaron cuando los indigenas apli-
caron la logica de los opuestos clasifi-
cados en la naturaleza a la organizacién
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social.

Pero con el transcurrir del tiempo esa
realidad fue mitificada atribuyendo el
origen de los clanes a un dios de la natu-
raleza. El dios de la tribu al ser consi-
derado espiritu de la naturaleza era el
creador de los opuestos existentes en
ella. Como los opuestos existen en la or-
ganizacién social en clanes también se
consideré el dios como creador de ellos.
El mito sobre el origen de los clanes de-
bi6 ser muy importante para los Mokana
y seguramente constituy6 una parte de
la historia sagrada de ellos. Este mito
debio tener relacion con el modo de vida
del cultivo de la yuca y el maiz exis-
tente entre los Mokana el cual tenia
relacién con la cosmologia considerada
por ellos. Se trata de un acontecimiento
que segtin ellos debi6 ocurrir en el tiempo
primordialmente prestigioso.

Existe en la “Piedra Pintada” dos
ideogramas relacionados con dos plan-
tas, uno con la yuca y otro con el maiz y
otro solamente con esta planta que a la
vez representa al dios como fecundador
de la naturaleza. Esto estd en relacion
con la realidad econémica que vivian
los Mokané al momento del contacto in-
dohispano.

El ideograma relacionado con la
existencia de la yuca y el maiz muestran
a un dios relacionado con los siguientes
aspectos: del cuerpo le sale una linea
recta la cual tiene unas ramificaciones
que dan la idea de la forma c6mo crece
la yuca. Los dedos de la mano derecha
estan representados por ramificaciones
que constituyen también una muestra de
como crece la mencionada planta. Estas
ramificaciones de los dedos tienen sobre
ellos un dngulo bastante abierto que
hace pensar en la frondosidad de la
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mencionada planta.

De la cabeza de la representacién
del dios sale un tallo bastante grueso el
cual tiene a su lado unas semillas que
expresan que se trata de una planta de
maiz. Este ideograma nos indica la
existencia de un dios relacionado con el
cultivo de la yuca y del maiz.

Al lado hay otro ideograma que se
diferencia del anterior porque no tiene
la cara. En lugar de ésta tiene un dngulo
que nos dé la idea de frondosidad y
debajo un circulo que nos hace pensar en
la semilla del maiz. En la parte baja
del cuerpo tiene una linea recta que es la
representacién de un pene que nos hace
pensar en un dios fertilizador de la
naturaleza. De las piernas salen para
arriba sendas ramificaciones represen-
tadas en forma recta que podemos rela-
cionar con la planta de la yuca.

Teniendo en cuenta los dos ideogra-
mas podemos suponer que se trata de un
dios relacionado con el origen de la yuca
y el maiz, que fertiliza la naturaleza.

Basandonos en esos dos ideogramas
podemos considerar la existencia de un
segundo mito relacionado con el dios que
dio a conocer a los indigenas la existen-
cia de las dos plantas.

Un interrogante que hay que plan-
tearse es el siguiente: “Cudl era el dios
de los Mokana con el cual no estaba re-
lacionado la “Piedra Pintada”? Para
responder esta pregunta debemos recu-
rrir a lo que nos aporta el significado
del top6nimo del sitio en el cual se en-
cuentra ubicada la llamada “Piedra
Pintada” Hoy el sitio es distinguido con
el nombre de Morro. Pero los indigenas
Mokana lo distinguian con el nombre de
Kamdashjoru o Kamdashjorhu.



Teniendo en cuenta que la lengua ha-
blada por los Mokand era una lengua
aglutinante podemos ver que el topdni-
mo indigena es la aglutinacion de tres
palabras arawaks como son: Kamaish
que significa “eterno”, “duradero” o
“tranquilo”, jor que se puede traducir
como “rincén” o “esquina” y HU (U) que
es un nombre existente en las lenguas
arawaks. hay que destacar que el
nombre Kamdashjorhu o Kamdashjoru
significaba para la tribu Mokand “es
tranquila la esquina de Hu (U)”. Esto
nos muestra la importancia del estudio
de la toponimia ya que puede arrojar luz
sobre aspectos culturales y sociales,
desconocidos, de la sociedad primitiva,
asi como de la lengua que ha desapare-
cido en una region.

La veracidad de nuestra considera-
cién acerca de que el dios de los Mokana
era HU (U) la podemos destacar mas
con la ayuda de la lingiiistica compara-
tiva que es una herramienta auxiliar
que puede ser utilizada para el conoci-
miento de las sociedades indigenas co-
lombianas del pasado y del presente.

Algo que debemos destacar es que
desde el siglo pasado la lingiiistica
comparativa es una ciencia auxiliar
para lo que se ha denominado sociedad
primitiva o prehistoria.

La comparacion lingtiistica nos per-
mite dilucidar acontecimientos de la
sociedad primitiva de los cuales no
quedo ninguna forma de existencia, como
son las relaciones entre culturas, movi-
mientos migratorios, y relaciones entre
grupos humanos.

En las lenguas arawaks existe el
morfema ma cuya existencia y signifi-
cado ya hemos demostrado en la aglu-

tinacion Mokana que es el nombre que
distingue a una tribu, José Juan Arron la
deduce de Fray Romén Pané y la inter-
pretacion que él le da coincide con el
significado que nosotros hemos asignado
como “carente de ” o de “sin”.

También existio el nombre de 6rocoti
que significaba “abuelo”, es decir sin
antecesor masculino.

Con el sintagma Madrocoti distin-
guian también los Tainos a su dios de
yuca Hu. Este es el dios sobresaliente en
la naturaleza de los Tainos, al cual con-
sideraban inmortal que descendia de
una madre pero no tenia ni principio y
era invisible.

En la obra apologética “Historia de
las Indias” de Fray Bartolomé de las
Casas encontramos el hecho de que los
Tainos denominaban a su dios supremo
con la aglutinacién Yécahu vagua Madg-
rocoti, pero hay que observar que ésta
denominacién que encontramos en la
obra citada de Fray Bartolomé de las
Casas no es la correcta. En las lenguas
arawaks existentes al momento del con-
tacto indohispénico los fonemas v, b, y
& no existian.

El hablante espaiiol sonorizé los so-
nidos P y K mientras que en la escritura
el sonido b fue a veces representado
por v. De acuerdo a esto podemos afir-
mar que el nombre verdadero del dios de
los Tainos era Yocahu Pawa Madérocoti,
el cual era un dios relacionado con el
cultivo de la yuca cuya produccién era
importante para la alimentacion.

De Goejes considera que “An object
Word Without-hu denotes a definite
thing (“or things”); with-hu denotes
the thing in general or in a more solemn
meaning” es decir, una palabra, cosa sin

Econémicas CUC/21



hu denota una cosa definida (o cosas),
con hu, ella denota la cosa en general o
en un significado mas solemne”.

De acuerdo a lo que se ha planteado
anteriormente debemos destacar que el
nombre HU tenia presencia tanto en la
lengua hablada por los Mokana como en
la hablada por los Tainos.

Estos, lo mismo que los Mokand, rea-
lizaron un arte rupestre relacionado con
el dios HU.

CONCLUSIONES

“Piedra Pintada” no es el tinico caso
del arte rupestre realizado por los Mo-
kan4, hay otros sitios del departamento
del Atlantico donde existen piedras con
ideogramas relacionados con el simbo-
lismo de los Mokana.

La simbologia del petroglifo “Piedra
Pintada” establece la relacién entre un
macrocosmos y un microcosmos. Al em-
plear el Mokand una simbologia en el
arte rupestre, lo que hace es que €l com-
prenda su posicién en el cosmos.

Ya hemos explicado como existe un
simbolo Mokan4, qué relaciona el espa-
cio habitado por la tribu con los opues-
tos binarios derecha-izquierda, arriba-
abajo lo cual indica una relacién con el
COSMOS.

La representacién simbélica de los
clanes ante su dios creador es la relacién
de la continuidad de la existencia de la
tribu Mokand, existiendo por lo tanto
para ella un tiempo sagrado, relacio-
nado con ritos de iniciacion de hombres
y mujeres que estan expresados simboli-
camente en la “Piedra Pintada”.
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La simbologia del arte rupestre Mo-
kand también estid relacionada con la
naturaleza, con el agua, el sol, la vege-
tacién que son aspectos relacionados con
la vida del indigena Mokana.

En su totalidad la simbologia Mo-
kana manifiesta una interrelacién entre
el cosmos, la naturaleza, y el hombre, lo
cual se deriva de que el indigena Mo-
kana se considera como el microcosmos.
El camino para llegar al petroglifo
“Piedra Pintada” es dificil, tortuoso y
accidentado lo cual indica que el indi-
gena Mokana cumplia un peregrinaje
para llegar a él.

Ademas el sitio donde esta ubicado
el petroglifo es bastante elevado. No en
vano es llamado actnalmente “El Cie-
lo”.

Lo anterior nos indica que fue esco-
gido para cumplir ritos de iniciacién y
que el sitio representaba una hierofania
para la tribu Mokand. Era el sitio donde
se pasaba de la vida cotidiana a la sa-
grada.
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OBITUARIO

El dia 18 de enero del presente afio, fallecié el Dr.
ORLANDO RAFAEL YANCE PEREZ (g. e. p. d.)
quién escribid para nuestra revista, Ensayo del
Campo de la Antropologia y la Lingiiistica conexos
con la Economia. Todos ellos formaban parte de
un proyecto amplio sobre los Mokand, una tribu
Arawak. Algunos han quedado manuscritos y co-
mo homenaje a su memoria publicamos “Piedra
Pintada o el Mito de Hu (U).”

El Dr. Orlando Yance cursé estudio superiores de
Licenciatura en Ciencias Sociales y Econdmicas,
Estudios de Postgrado en Ciencias Politicas, en la
Universidad de los Andes, y posteriormente Li-
cenciatura en Lenguas Modernas, en la Universi-
dad del Atldntico.

Aunque, al parecer, no logré formar escuela, sus
ideas se debaten y difunden a través de seminarios
realizados por algunos de sus discipulos y colegas,
como quiera que um grupo en investigaciones ar-
queoldgicas y antropoldgicas, de la Universidad del
Atlintico, ha tomado su nombre como homenaje
a su contribucién al estudio de los sustratos indi-
genas de la region.

Nos queda la responsabilidad de publicar sus ma-
nuscritos inéditos, una labor dedicada y de mucha
paciencia y responsabilidad, dado el volumen de
los mismos. Para la comunidad cientifica de los et-
nolingtiistas, antropdlogos y arquedlogos, les que-
da el quehacer de someter a la critica desapasiona-
da sus hipdtesis y sus contribuciones.

PAZ EN SU TUMBA.
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