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Esta contribucion documenta a tres voces algunas condiciones que asegu-
ran la permanencia del proyecto educativo altermundista gestado por la Red
de Educacion Inductiva Intercultural en México vy Brasil. Estas se analizan desde
practicas étnico-politicas situadas, desplegadas por tres integrantes de la
Red en México, que muestran como indigenas y no indigenas vigilan, cuidan
y controlan este proyecto, y al hacerlo, despliegan acciones de resistencia ac-
tiva destinadas a la construccion de una nueva escuela de pensamiento y una
praxis pedagdgica configurada en torno al método inductivo intercultural,
acufiado por Jorge Gasché, desarrollado en y desde Chiapas por la Unién de
Maestros de la Nueva Educacion para México y educadores independientes.

PaLABRAS CLAVE: educacion intercultural, agencia, control étnico-politico, co-
teorizacion intercultural, Buen Vivir

Vigilance, Care and Ethnic-Political Control. The Inductive
Intercultural Education Network

This contribution documents, in three voices, some conditions that ensure
the permanence of the altermundista educative project developed by de In-
ductive Intercultural Education Network in Mexico and Brazil. These condi-
tions are analyzed from some situated ethno-politics practices, performed
by three members of the Network in México, that show how indigenous and
no-indigenous watch, care and control this project, and in that way they per-
form active resistance actions addressed to build up a new school of thought
and pedagogical praxis upon de intercultural inductive method, formulated
by Jorge Gasché, and developed in and from Chiapas by the Teacher’s Union
and Independent Educators for a New Education.

Keyworps: intercultural education, agency, ethnic and political control, inter-
cultural co-theorization, Buen Vivir
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Antecedentes

sta contribucidn parte de experiencias interculturales generadas por la Red

de Educacion Inductiva Intercultural (Rediin) bajo el impulso originario de
la Unién de Maestros de la Nueva Educacion para México y educadores indepen-
dientes (UNEM/EI) del estado de Chiapas durante mds de una década. Entre otras
iniciativas, los diplomados Sistematizacién del Conocimiento Indigena y Disefio
de Materiales Educativos Interculturales y Bilingiies, y el disefio del Modelo de
Educacion Intercultural y Bilingtie, inspirado en el método inductivo intercultural
(M), asi como la decision de los educadores indigenas campesinos (EIC) chiapane-
cos de no abandonar la milpa familiar son los referentes empiricos que dan sentido
a las voces aqui plasmadas.

Los diplomados se imparten en varias sedes de la Universidad Pedagdgica Na-
cional (UPN) con la colaboraciéon de los EiC de la UNEM/EL, a partir de un convenio
firmado en 2007 entre el Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en An-
tropologia Social (CIESAS) —institucion que colabora con esta organizacion étnico-
politica desde hace mds de 15 anos— y la uPN-Ajusco, como sede central de esta
universidad ubicada en la ciudad de México. En estos diplomados, que se despren-
den mis tarde de la UPN, los EIC de Chiapas, sin abandonar el trabajo en la milpa,
acomparian el proceso de formacién de profesores oficiales, muchos de ellos depen-
dientes de la Direccién General de Educacion Indigena (DGEI) de la Secretaria de
Educacién Publica (sep).

El acompafiamiento de los EIC apoya la apropiacién de los principios ontologi-
cos, juridicos, pedagdgicos, curriculares y epistémicos del Mt —acunado por Jorge
Gasché (2008a; 2008b)— por otros profesores y educadores. A la fecha, los diplo-
mados se han realizado en los estados de Chiapas, Puebla, Oaxaca y Michoacdn, y
desde 2011 en Yucatin. El objetivo inicial de los diplomados era apoyar la titula-
ci6én de los alumnos de las licenciaturas en educacién primaria y preescolar para el

medio indigena (LEPyPMI), pero mds tarde el encuentro entre los futuros licenciados
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y los EIc de Chiapas superd este objetivo para con-
solidar una nueva escuela de praxis y pensamiento
educativo construida alrededor del mir.

Desde el inicio, en cada entidad participante
colaboran de manera directa una pareja pedagdgi-
ca intercultural —un docente no indigena y otro
indigena—, investigadores no indigenas del CIEsAs
y dos EiC de la UNEM/EI, que actlian como forma-
dores y acompainiantes. El cobijo que se brindé a los
egresados, bajo el auspicio del Consejo Nacional
de Ciencia y Tecnologia (Conacyt),' dio origen a
la Rediin y la publicaciéon de materiales educativos
interculturales y bilingties de autorfa indigena (Ber-
tely, 2012a; 2012b; 2012¢; 2012d) que, ademis de
construir desde abajo una nueva pedagogia, buscan

transformar subjetividades, construir alternativas
para el ejercicio activo de los derechos individuales y
colectivos, y generar pricticas contrahegemonicas
y de resistencia activa, en el marco de los nuevos
movimientos sociales (Alonso, 2013).

Uno de estos materiales deriva de la experien-
cia de “co-teorizacion intercultural” (Sartorello,

1 Componente 2, Disefio de Materiales Educativos Interculturales
y BilingUes, bajo la coordinacion de Maria Bertely, en el marco
del proyecto general del Consejo Nacional de Ciencia y Tec-
nologia/Fondo Institucional del Fomento Regional para el
Desarrollo Cientifico, Tecnolégico y de Innovacion (Conacyt/
Fordecyt) destinado a la instalacion del Laboratorio Lengua y
Cultura Victor Franco del ciesas (2010-2012).
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2010; 2014) de algunos colaboradores kaxlanes® con
los E1c de la UNEM/EI entre 2006 y 2008, destinada al
disenio del Modelo de Educacién Intercultural y Bi-
lingiie de la uNEMm (Bertely, 2009). Este modelo sis-
tematizd de manera integral los principios politicos,
juridicos, filosoficos, ontologicos y pedagogicos que
inspiraron el disefio de materiales educativos pre-
vios y posteriores basados en el mir (Bertely, 2004;
2008; 2012).

No nos detendremos en una exposicién deta-
llada de la trayectoria y los antecedentes de este mo-
vimiento étnico-politico, en las caracteristicas de los
diplomados, el curriculum escolar u otros materia-
les derivados. En este articulo expondremos algunas
practicas de resistencia activa implicitas en tres no-
ciones utilizadas cotidianamente por nosotros, como
integrantes de la Rediin. No son términos retoricos
porque aluden a un conjunto de acciones étnico-
politicas que se objetivan en las maneras en que dos
colaboradores no indigenas y un indigena vigilamos,
cuidamos y controlamos un proyecto educador cons-
truido desde abajo en 'y desde Chiapas por conducto
de la unEM/EL Esto en funcion de la pedagogia indi-
genay la escuela de pensamiento y la praxis pedago-
gica que hemos tejido juntos desde hace mais de una
década en torno al mir.

En consecuencia, no profundizaremos en los
principios del mil, y aunque en el segundo aparta-
do se muestra como la co-teorizacién intercultural
asegura la vigilancia, el cuidado y el control en el
ambito epistémico, este articulo no es producto de
dicha co-teorizacidn, no obstante si atrapa los hori-
zontes subjetivos que la hacen posible ¢ intervienen
en ella. En su lugar, después de varios encuentros
destinados a pensar juntos en estas nociones que #0s
son comunes y comprendemos, optamos por diferenciar
los discursos producidos por un colaborador ch’ol y
dos académicos no indigenas para que los lectores
identifiquen los contextos de produccidn, locus de
enunciacién y dmbitos de articulaciéon intercultu-

ral que intervienen en la intercomprension y en las

diversas maneras de ejercer la vigilancia, el cuidado
y el control étnico-politico aludidos.

En los dmbitos de la gobernabilidad y “el co-
munizar” (Holloway, 2013), Maria Bertely, coor-
dinadora académica de éstas y otras iniciativas e
intermediaria entre esta organizacidn étnico-politica
y las instituciones de gobierno, desarrolla el primer
apartado y contesta a la pregunta: ;como el poder
sustantivo de los EIC interviene en el cuidado, la vi-
gilancia y el control del poder formal que ejercemos
los kaxlanes? Stefano Sartorello, investigador aso-
ciado que colabora con los EIC en estas iniciativas,
y sobre todo, en el disefio de un curriculum escolar
inspirado en el M, producto de la co-teorizacion in-
tercultural, se ubica en el dmbito epistémico y res-
ponde en el segundo apartado al cuestionamiento:
¢qué se cuida, se vigila y se controla para detonar
Jjuntos un proceso de co-teorizacion intercultural? En
el ltimo apartado, con una voz vivencial que rom-
pe los cddigos académicos que rigen las dos voces
que la anteceden, Francisco Arcos, un EiC ch’ol que
ha acompanado esta lucha étnico-politica desde su
gestacion en 1995, sitda su colaboracion en el corpus
de conocimiento que se construye en la vida campe-
sina, la integridad sociedad-naturaleza y la lucha
cotidiana por el Buen Vivir. Nuestro colaborador
ch’ol relata con otras palabras, categorias y epistemologias
coémo cuida, vigila y controla con los suyos nuestro
proyecto, a partir del trabajo en la milpa y el arraigo
territorial de su familia, para resistir el desprecio por
la vida y el trabajo campesino que promueve la es-
cuela oficial. Sin interés en los formatos académicos,

dejé que nosotros escribiéramos los antecedentes y

2 Como sefiala Alejos (1999: 132-133): “para el maya el otro es
el kaxlan, el ‘castellano’, el extranjero, Occidente”. El autor
explica que kaxlan es la contraparte, el otro polifacético
con quien se relaciona el indigena maya. Es su referente
primordial de identidad étnica, el personaje con quien el
indigena ha mantenido las relaciones mas intensas y con-
flictivas a lo largo del tiempo.
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las conclusiones de este texto polifdnico e intercul-
tural para que se expresaran, cada una desde su locus
de enunciacidn, tres de las diferentes voces que ca-
racterizan nuestro enfoque critico y contrahegemo-
nico de la interculturalidad construida desde abajo
y desde adentro (Bertely, Dietz y Diaz, 2003; Gas-
ché, 2008a).

Gobernar y comunizar

Después de aclarar por qué asumimos que este pro-
yecto es nuestro, retomamos a Jorge Alonso (2013),
en un texto dedicado a “repensar los movimientos
sociales”, para reflexionar sobre nuestra propia ex-
periencia educativa y étnico-politica. Quienes par-
ticipamos en la UNEM/EI y la Rediin protagonizamos
un movimiento educativo de nuevo cufio, porque
nuestra accioén colectiva coincide en parte con las
estrategias de resistencia activa que caracterizan al
movimiento zapatista; algunos somos visibles y otros
invisibles, aunque todos somos persistentes y estamos
vigilados desde abajo. Esto significa que la autoridad re-
side en la asamblea comunitaria a la que responden
de forma directa nuestros colaboradores indigenas,
y por medio de ellos, los colaboradores kaxlanes. Es
cierto que, a diferencia de las escuelas zapatistas,
tanto la organizacién como la Rediin han manteni-
do relaciones con el gobierno; trabajan no sélo con
educadores autébnomos zapatistas, sino con escue-
las y comunidades que se han autonomizado de los
zapatistas, con profesores oficiales, y han recibido
apoyos del Estado y de otras agencias financiadoras,
como la Fundacidén Ford, para impulsar proyectos a
partir de su propia iniciativa.

Pero también es cierto que la UNEM/ET y la Re-
diin han dejado la responsabilidad de estas negocia-
ciones a los kaxlanes, porque el poder formal que éstos
ejercen —en la redaccién de proyectos, la sistema-
tizacidén de procesos, la entrega de resultados y la

obtencién de recursos— es gobernado desde abajo,

a partir de una vigilancia que impone el rumbo de
las negociaciones y que supone el actuar de acuer-
do con el poder sustantivo bajo control indigena (Bertely,
2013). Este equilibrio de poder implica asumir una
posicidn politica respecto de los pueblos indige-
nas como sujetos de derecho publico, establecido
en instrumentos juridicos internacionales, como
el Convenio 169 de la Organizaciéon Internacional
del Trabajo y los Acuerdos de San Andrés Larrain-
zar, no cumplidos por el Estado, y considera que el
poder sustantivo de los EIC interviene en el cuidado, la
vigilancia y el control del poder formal que ejercemos
los kaxlanes, no sin tensiones

Actuar en funcién del poder sustantivo provo-
ca fricciones y exige tomar posicion “de un lado y
no del otro”, como sostiene un colaborador no in-
digena base de apoyo zapatista, asi como resistir al
gjercicio de la dominacién objetiva y subjetiva al coor-
dinar obedeciendo, como en mi caso, como la kaxlan
que funge como coordinadora académica general de
los diplomados y otras iniciativas, asi como los de-
mds kaxlanes, responsables de los equipos estatales.
A ello se suma no s6lo saber negociar con el Estado,
sino cuidar la nueva escuela de pensamiento y praxis
pedagdgica y étnico-politica construida en torno al
M1, y sobre todo, cuidar el lugar que ocupan la parcela
y la vida campesina como fuentes de conocimien-
tos, significados y valores indigenas.

La vigilancia, el cuidado y el control antes
mencionados implican mandatos para los indigenas
y no indigenas que participamos en los diploma-
dos y demads iniciativas, lo cual supone cumplir con
cargos sembrados desde abajo que pueden permaneccer,
cambiar o retomarse en el tiempo a partir de los
espacios de poder en que los actores se movilizan
—académicos, institucionales o comunitarios—, de
sus posibilidades de agencia social y étnico-politica,
y de la capacidad de trabajar para el bien comiin, don-
de la confianza estd a prucba cada dia. Entre otros
mandatos, cuidar lo sembrado para el bien comun o

“comunizar” (Holloway, 2013) implica para los no
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indigenas y los nuevos integrantes de la red asegurar
el control indigena sobre el método y los diplomados, y
en consecuencia, escuchar, valorar y respetar la pa-
labra, los consejos y la vigilancia de los fundadores
de la UNEM vy los EIC pioneros. Estos actores étnico-
politicos son los educadores y comuneros indigenas
de mayor edad, altamente persistentes y con expe-
riencia no s6lo en torno al Mil sino en el ejercicio de
una resistencia activa que practican en su vida diaria
como campesinos, en la cual la milpa es el espacio
donde ejercen sus derechos de facto al interior de un
territorio socionatural controlado por la comunidad.

Los kaxlanes también vigilamos en los espa-
cios publicos de nuestra competencia. Cuidamos los
diplomados que fructifican en Chiapas y en otras
entidades federativas cuando manifestamos ante di-
ferentes actores educativos oficiales, de preferencia
en compaiiia de nuestros colaboradores indigenas,
por quienes estamos mandatados. Esto cuando los va-
lores académicos y gubernamentales estimulan el
ejercicio del poder egoista (Gasché, 2008b) y provo-
can tensiones porque los indigenas reclaman el ple-
no control y propiedad sobre procesos y resultados
que son, en sentido estricto, producto de un trabajo
intercultural. Ademads, los kaxlanes resisten en un
marco de gobernabilidad tensionado en el que los
mandatos de abajo hacia arriba y viceversa entran
en conflicto, y estd presente la amenaza permanen-
te de masificar una propuesta bajo control indigena
para legitimar el poder gubernamental y las politicas
oficiales federales y estatales. Y aunque los académi-
cos no indigenas e indigenas que integran las parejas
pedagdgicas participan en la redaccion de los pro-
yectos e informes para su financiacién, y pueden
plantear argumentos formales que buscan conven-
cer a sus agentes y a las financiadoras, se silencian
o controlan el uso de la palabra en las sesiones de
formacién y en los espacios publicos para dar cabida
a la voz de los EIC y los profesores indigenas fami-
liarizados con el M, portadores del poder sustantivo

referido.

Los nuevos educadores que cursan los diplo-
mados, muchos indigenas universitarios, muestran
su capacidad de vigilancia al no vender lo apren-
dido al gobierno. Cuidan el M1 no sélo a favor de
la UNEM/EI sino pensando en la integridad socie-
dad-naturaleza. Este cuidado supone percatarse de
los limites de la escuela oficial en comparacion con
lo que las actividades campesinas aportan al Buen
Vivir, la convivencia familiar y comunitaria, asi
como la sanacion de las relaciones intergeneracio-
nales danadas por los falsos dilemas entre tradicion
y modernidad. Este cuidado asegura, sobre todo, el
regreso a la milpa como espacio educativo y de re-
sistencia activa.

Como se ha mencionado, los no indigenas con-
tribuyen en la formalizacion intercultural y ésta se
define como la capacidad de organizar y generar es-
quemas tedricos y categoriales que no sélo suponen
poner en accién las capacidades de abstraccién ad-
quiridas en la escuela convencional, sino intercultu-
ralizar dos corpus de conocimiento, enlos que el locus
de enunciacion de las sociedades indigenas es la sus-
tancia de tales esquemas formales. En otras palabras,
esta formalizacién adquiere contenido terrenal cuan-
do se explicitan los significados, los conocimientos
y los valores indigenas implicitos en la actividad
campesina.

Los colaboradores no indigenas contribuyen a
vitalizar el poder sustantivo con el que cuentan los
EIC al intervenir para que el Estado devuelva al pue-
blo lo que es del pueblo, cuando los impuestos y el
erario federal y estatal deberfan garantizar a los ciu-
dadanos y los pueblos indigenas el derecho a decidir
de manera auténoma y autogestiva el destino de tales
recursos, sin ser tragados por la etnofagia estatal (Diaz,
2006). Es asi que los kaxlanes, aunque intervenimos
de manera directa en la firma de convenios, solici-
tudes e informes presupuestales, dejamos las decisio-
nes en torno al destino y el uso mancomunado de los
recursos econdmicos a los EIC que integran la UNEM/

EI, asi como a los equipos estatales de la Rediin.
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No se asigna al dinero valor absoluto, sino re-
lativo, como sostuvo nuestro colaborador ch’ol en
una conversacion informal: “amar a la tierra que es
nuestra madre, devolver a la tierra lo que nos ha da-
do, sembrar la diversidad de plantas, hacer casa para
los pajaros y los animales diversos, es lo que sabemos
hacer. La verdad, no nos falta alimento, porque lo
tenemos en el campo, pero cuando hay enfermedad
hace falta un poco de dinero”.? El uso mancomuna-
do del dinero no implica repartirlo de manera indi-
vidual o por conducto de becas, sino cuidar un bien
comunitario, lo que alude a la accién que Holloway
(2013) define como “‘jcomunicemos!”, a contraco-
rriente del valor de cambio atribuido al dinero, pre-
sente en la filosofia que anima los programas contra
la pobreza.

Los integrantes de la Rediin asumimos que
la acumulacién monetaria, a la que consideramos
una prictica “mezquina” contraria al bien comun,
cerca los espacios comunes, fomenta la construc-
ci6n de grandes obras de infraestructura, devasta la
naturaleza, y sobre todo, separa a los productores
directos de sus medios de produccién. Se produ-
ce, en consecuencia, una gran masa de proletarios
o prole liberada a los designios del capital y con-
sumidora de los bienes bdsicos y suntuarios que
monopolizan las grandes empresas transnacionales
(Navarro, 2012).

Es indiscutible que el despojo capitalista de los
bienes naturales a los que se refiere nuestro colabo-
rador ch’ol —como “la madre tierra” y las comu-
nidades de plantas, pdjaros y animales que se nutren
de ella— afecta la relacion entre el productor direc-
to y sus medios de produccion. De hecho, la acu-
mulacién originaria, a la que Carlos Marx consider6
el signo primigenio del capitalismo, es mas bien su
condicién permanente y afecta los conocimientos
y valores indigenas, ademds de desvalorizar la vida
campesina en contraste con la sobrevaloracion de
consumos, servicios y bienes derivados de la urba-

nizacién y la modernizacién dominantes.

Alain Touraine (2011) sostiene que el conflicto
generado por la globalizacion neoliberal se expresa
mis en el sujeto que en la sociedad, y quienes cola-
boramos en este proyecto experimentamos transfor-
maciones subjetivas que se derivan de los estilos de
vigilancia, cuidado y control mencionados y aprendi-
dos con los Eic. Todos experimentamos ambivalen-
cias, y mientras los indigenas transitan del silencio al
empoderamiento, los kaxlanes hacemos lo contrario,
nos desempoderamos y volteamos nuestra mirada a
la vida campesina y a la madre tierra. Pero transfor-
mar nuestras subjetividades no resulta suficiente, y
con Boaventura de Sousa Santos (2009), buscamos
transformar con pequenas acciones las condiciones
que actdan en detrimento de la dignidad humana,
la igualdad ciudadana y los derechos colectivos des-
de una epistemologia del sur y una sociologia de las
ausencias. En este sentido, en resistencia contra la
Cruzada contra el Hambre del gobierno federal,
quienes cultivamos este método aspiramos a que ni-
fnos, jovenes y adultos indigenas y no indigenas des-
cubran los conocimientos y valores implicitos en las
actividades que se realizan en y en torno a la milpa o
la parcela campesina.

En este sentido, mds alli de cumplir con los ob-
jetivos educativos oficiales, la vigilancia y el cuidado
bajo control indigena suponen que la UNEM/EL y la
Rediin estén dispuestos a “desobedecer” con la co-
laboraciéon de kaxlanes comprometidos. La desobe-
diencia posindustrial (Alonso, 2013) se define como
una caracteristica de los movimientos altermundistas
construidos desde abajo contra la globalizacién neo-
liberal para la construccién de una globalizacién al-
ternativa. En nuestra pequefia accién colectiva,

coincidimos en que:

Hay quienes destacan que la accién colectiva no co-

mienza necesariamente en grandes organizaciones,

3 Comunicacién personal con Francisco Arcos.
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sino en grupos, en corrientes formales e informa-
les, en relaciones familiares y vecinales, comuni-
tarias, estéticas, politicas y de solidaridad. Hay una
especie de cotidianidad compartida, a partir de valo-
res, creencias y pricticas sociales. Se entrelazan espa-

cios, temporalidades y valores (Alonso, 2013: 48).

Asi, aunque la UNEM se reduce en la actualidad a tres o
cuatro de sus fundadores, es la instancia encargada de
vigilar con los demis EiC independientes y auténomos
de Chiapas los procesos étnico-politicos generados por
los mas de 500 educadores que trabajan en escuelas
oficiales, zapatistas y “auténomas de las autonomas™*
en el marco de la Rediin. Esto parte de un nuevo mo-

vimiento pedagdgico que, desde su creacidn, busca:

Que las comunidades indigenas de Chiapas ten-
gan el control de la educacién que se imparte en
sus escuelas, contribuyendo al rescate cultural y
el desarrollo de las culturas indigenas, asi como
al mejoramiento de la calidad de vida en las co-
munidades y la renovacién de la produccién en el
campo, recuperando nuestros suelos y bosques y
buscando la independencia de nuestra produccion
con respecto a las corporaciones internacionales de

agroquimicos y el coyotaje (UNEM, 1999).

Este es el caso de la escuela San Isidro de la Libertad, mu-
nicipio de Zinacantan, Chiapas, la cual construye un proyecto
educativo auténomo al margen del zapatismo y del Estado.
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Fomentar el control y el arraigo territorial no supo-
ne la toma del poder estatal o que el Estado o el ca-
pital se hagan cargo de tal ¢jercicio, sino transtormar
las logicas de poder estatales y garantizar las bases
juridicas que aseguren esta transformacién. Trata-
mos de generar un “antipoder” (Holloway, 2002),
“desordenar” tanto el poder como el “orden de la
explotacion y opresion”, cuando sabemos que pen-
sar “normalmente” no permite cambios sustanciales
(Alonso, 2013, en alusién a Gutiérrez, 2006). Des-
obedecer y no pensar normalmente se expresan en
poderes no estatales como el sustantivo, con el que
intentamos romper con la 16gica estadocéntrica, y a
la vez, organizar la dispersion por medio de una red
que aglutina a profesores indigenas de cinco estados
de la republica, ademas de propiciar vinculos con el

movimiento pedagdgico brasilefio.’

Vigilancia, control y cuidado epistémicos:
la co-teorizacion intercultural del modelo
curricular de la uNeM/El

A continuacién se presentan, desde un posicio-
namiento especifico —el de un académico kaxlan
integrante de la Rediin, cuando seria interesante
saber mads acerca de como vivieron e interpretaron
este proceso nuestros colaboradores indigenas—,
los aspectos medulares que caracterizaron una ex-
periencia de co-construccidén curricular. Lejos de
profundizar en esta experiencia, se plasman algu-
nos hallazgos y aprendizajes que nos permitieron
co-teorizar el modelo curricular referido, y en con-
secuencia, asegurar la vigilancia, el control y el cui-
dado en el ambito epistémico.

Hablo de un nosotros porque, al reconocer
nuestra propia ambivalencia sociocultural como
kaxlanes, co-teorizar implicd que asumiéramos una
perspectiva epistemoldgica critica (Denzin y Lin-
coln, 2005) que compartimos desde el posiciona-

miento politico-epistémico como investigadores

sociales. Nuestra perspectiva cuestiona las nocio-
nes de objetividad y neutralidad valorativa para, en
su lugar, considerar que la investigacion esta ética 'y
politicamente situada, y que por lo tanto no pue-
de prescindir de la participacion activa de todos los
sujetos individuales y colectivos que colaboran en
la construccidn vy la validacion del conocimiento
—educativo, en este caso—, y en particular en la
decisién de los problemas que se investigaran, los
métodos que se usardn, los criterios para validar
los hallazgos y como éstos se instrumentaran.

En esta experiencia, cuyo relato, andlisis y resul-
tados pueden encontrarse en otros textos (Sartore-
llo, 2014), los kaxlanes renunciamos explicitamente
al control sobre el proceso en curso, con la voluntad
de formar parte de una comunidad moral en la que
el objetivo principal consistia en interaprender co-
mo premisa para lograr la co-construccién de una
propuesta comtn. En el dmbito del aprendizaje in-
tercultural, esto implicé que todos —indigenas y
no indigenas— participiramos en una accién in-
tersubjetiva, mutua y reciproca, que en espafiol po-

driamos resumir también como intercomprension

5 Es importante reconocer la colaboracion en la Rediin del
Colectivo Mluch’ Kaanbal de Yucatan, y desde el inicio de
los diplomados, de profesores indigenas oaxaquefios con
importantes trayectorias étnico-politicas a partir de una
movilizacion protagonizada por numerosas organizacio-
nes y comunidades indigenas que desde décadas atras
construyen e impulsan propuestas educativas con una so-
lida base social y cultural comunitaria (Maldonado, 2011).
Sobresale la trayectoria de los profesores de la Zona
Escolar num. 177 de Santa Marfa Tlahuitoltepec Mixe, here-
deros de una larga tradicion de pensamiento educativo
comunalista y autonomista (sicap y Gonzalez, 2001). Sobre
el movimiento étnico-politico en Michoacan, basta men-
cionar el caso de Cheran, donde los profesores se unen para
defender los recursos forestales. Durante los ultimos dos
anos esta red se vincula con la Organizacion de Profesores
Indigenas de Roraima (orir), articulada a otras organizacio-
nes indigenas y con investigadores y docentes de la
Universidad Federal de Roraima (urrr) vy la Universidad
Federal de Minas Gerais (urmc) de Brasil.
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intercultural (Gasché, 2008b). Resultd claro que
indigenas y no indigenas estibamos determinados
por nuestras categorias culturales, y que, durante
el proceso, éramos afectados culturalmente por las
categorias de los demads. Pero en esta experiencia de
diseno curricular, los académicos no indigenas deci-
dimos conscientemente no imponer nuestras cate-
gorias culturales, para desarrollar una investigacion
de acompanamiento que fuera politica, cultural y
comunitariamente responsiva. No atendimos a los
intereses de una disciplina o institucién oficial o
académica, sino a las categorias culturales de nues-
tros colaboradores indigenas, y dejamos el control
del proceso en su organizacién étnico-politica y en
la autoridad comunitaria que la manda.

sQuésse cuida, se vigilay se controla para construir
un proceso de co-teorizacion intercultural? En atencion a
los aportes de Luke Eric Lassiter (2005) sobre la etno-
grafia colaborativa, para nosotros co-teorizar implicd
reconocer el papel —sobresaliente, fundamental,
enriquecedor— de nuestros colaboradores indige-
nas, para resaltar su papel como co-productores de
significados, conceptos y categorias que resultasen
determinantes para el proceso de elaboracion del
modelo curricular e incidieran, permearan y marca-
ran el curriculum mismo.

En los talleres de disefio curricular, esto sig-
nificé callar y escuchar de forma activa a nuestros
colaboradores indigenas, sin pretender conducir un
proceso por rumbos curricularmente “correctos”
y culturalmente dominantes. Silenciarnos pero ser
participes y esperar hasta que, a partir de sus estilos
propios de relatar, contar y explicar, nuestros cola-
boradores indigenas aportaran pensamientos y ex-
periencias de vida permitioé que expresaran su vision
de lo educativo y que asumieran deliberadamen-
te que el otro s6lo puede ser reconocido cuando
se le acepta como creador de conocimiento (De
Sousa, 2009). Buscamos reconocer al otro como
alguien con quien se puede interaprender, asumi-

mos en los hechos la validez politica y académica de

racionalidades otras, distintas a la dominante y por lo
tanto contrahegemonicas. Desde una postura epis-
temoldgica relacionada con la produccion del cono-
cimiento, lo contrahegemdnico supone reconocer
al otro en su igualdad y diversidad, en funcién del
sentido que él mismo otorga a su mundo (Villoro,
1998). Como se sefiala en la primera parte de este
articulo, nuestra experiencia implicé negociar en-
tre, por un lado, el poder que los académicos kaxla-
nes ejerciamos al formalizar en lenguaje académico las
aportaciones de nuestros colaboradores indigenas,
y por el otro, el poder sustantivo que nuestros cola-
boradores indigenas también ejercian al controlar a
lo largo de todo el proceso las actividades, los co-
nocimientos, valores y significados culturalmente
propios que, a final de cuentas, dan sentido a la pe-
dagogia indigena, aprendida y practicada en la vida
cotidiana de los pueblos mayas y que nutrird al mi y
a las escuelas comunitarias.

Sobre todo para quienes fuimos formados en
el campo de la antropologia social, transitar de la
colaboracién a la co-teorizacién intercultural im-
plicd replantear nuestra concepcidn sobre el “trabajo
de campo”. Segtn Joanne Rappaport (2007), de-
construimos y resignificamos un trabajo de campo
tradicionalmente extractivo, entendido como reco-
leccién de datos, para resituarlo como una expe-
riencia de acompanamiento y co-teorizacion. Lejos
de considerar los aportes de nuestros colaboradores
como datos etnograficos, los situamos como con-
ceptos y categorias propios, formas epistémicas y
de comprension alternos y paralelos, que aporta-
ron en la construccién de una teoria que se pro-
duce en el campo. Lo anterior fue facilitado por la
adopcidn de un recurso metodoldgico retomado de
la teoria fundamentada en su vertiente construc-
tivista, desarrollada por Kathy Charmaz (2006):
los cédigos en vivo. Durante los talleres, estos codigos
—como el de maestro-acompafiante que incluimos mas
adelante Unicamente a modo de ¢jemplo— fueron

determinantes para la codificacidn focalizada del
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cuerpo documental, cuando indigenas y kaxlanes
precisamos y definimos conjuntamente las cate-
gorias iniciales para organizarlas en categorias mds
abarcadoras. Los c6digos en vivo nos permitieron
destacar expresiones especificas y términos propios
que nuestros colaboradores indigenas manifestaron
en momentos clave para comunicar un significado,
capturar una experiencia educativa y lograr que es-
tas ofras racionalidades y categorias permearan el cu-
rriculum en construccién.

Nuestra vigilancia recay6 entonces en el campo
de la produccién del conocimiento, al cuidar que las
racionalidades y las categorias culturales de nuestros
colaboradores indigenas no se diluyeran ni se esfu-
maran en un didlogo intercultural asimétrico (Gas-

ché, 2008a) que a menudo irrumpia entre los EIC y

los académicos kaxlanes. Desde un punto de vista
epistemoldgico, en lo que se refiere a la vigilancia,
el cuidado y el control sobre la co-construccién y
coproduccidén del conocimiento educativo plasma-
do en el modelo curricular de la UNEM (Bertely,
2009), la categoria de maestro-acompanante como
producto de la fusién de horizontes nos llevé a con-
siderar la concepcidn tseltal de nopteswanej docu-
mentada por Antonio Paoli (2003), derivada de la
triangulacidn tedrica como el tercer nivel de anali-
sis que exige el trabajo etnografico (Bertely, 2000).
Pero en la co-construccién relatada del conoci-
miento intercultural no sélo el etndgrafo transito
comprensivamente por estos niveles de andlisis, sino
también los EIC de la UNEM/EI y nosotros, como co-
laboradores y acompanantes kaxlanes, involucrados

LuciLene Jutia Da Siva » Momentos de interaprendizajes en la siembra de policultivos: maestros y nifios. Comunidad Pimienta, Chiapas, diciembre de 2014..
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en un descubrimiento compartido y en un dialo-
go intercultural altamente constructivo que detond
el proceso de co-teorizacidn intercultural (Sartore-
llo, 2014).

Con el afan de aterrizar estas reflexiones, a con-
tinuacion se muestra un breve ejemplo del proceso
de co-conceptualizacidon del maestro-acompanante
(Sartorello, 2014). Empecemos el andlisis desde las
aportaciones de Jorge Gasché quien, como autor
del método, asumid la responsabilidad de coordi-
nar el proceso de disefio curricular y sugerir algunas
categorias tedricas que servirian para organizar la
propuesta curricular. Concentrémonos en lo que se

refiere a su definicion del perfil del maestro:

¢Cudl es el rol del maestro en la escuela? [...] Am-
pliar los conocimientos de los nifos. El maestro
[...] es un gufa, un demostrador. Al final de la clase
un nifio debe de saber mis de cuando empez6 [...].
Ampliacién del conocimiento, articulacion inter-
cultural entre conocimiento indigena y cientifico
[...]- [En] Estas dos tareas es donde interviene el
maestro (Jorge Gasché, taller de disefio curricular,
San Cristobal de Las Casas, noviembre de 2006).

Observemos como Gasché, al plantear las caracte-
risticas principales del maestro en la propuesta edu-
cativa en construccidn, enfatizé en el rol o hacer del
maestro. Ahora, como muestra del conflicto inter-
cultural que caracterizé el proceso de disefio cu-
rricular, estos planteamientos contrastaron con las
aportaciones de nuestros colaboradores de la UNEM/
El, quienes definieron las caracteristicas del maestro

desde otra racionalidad:

¢Como deben ser los maestros? Reconoce[n] al
nifio como un sujeto poseedor de algunos cono-
cimientos adquiridos en el medio social, natural
[-..]- [A] Todos esos conocimientos que ha apren-
dido el nino [en su entorno familiar y comuni-

tario], se le da seguimiento en la escuela (texto

elaborado por Jorge Guzmdn, Manuel Herndndez
y Juan Guzmin, taller de diseho curricular, San
Cristobal de Las Casas, enero de 2007).

En este planteamiento se observa un énfasis en el
ser del maestro. Los colaboradores indigenas, a par-
tir de sus propias historias, vivencias y experiencias
como alumnos, educadores y formadores, y por su
propia concepcién —culturalmente arraigada— de
la ensenanza y el aprendizaje, comprenden y valo-
ran el papel que tienen las actitudes en la definicién
de las caracteristicas fundamentales de un maestro.
Sin embargo, después de analizar las aportaciones
recopiladas durante los primeros talleres de disefio
curricular y en respuesta a la solicitud de uno de
los colaboradores kaxlanes, se advirtié la necesidad
de pensar en un nuevo término que sustituyera a la
palabra maestro y expresara de mejor manera la con-
cepcidn que se estaba construyendo. Uno de los
colaboradores indigenas introdujo el término de

acompariante:

Maestro suena un poco mds como alguien que sabe
y sblo ensefia [...]. El maestro es como un acom-
paniante. Los maestros [oficiales| tienen esa men-
talidad [de] que ellos son maestros y que ensenan
mientras que nosotros nos referimos a alguien que
va acompafiando en el proceso de aprendizaje, ini-
camente debe de ayudar al nifio porque éste de por
sl aprende, que es libre de aprender solito, pero en
donde le hace falta algo el maestro le ayuda. Deja
que el niflo sea auténomo en su aprendizaje y el
maestro lo apoya en su proceso, ayudando a me-
jorar (Francisco Arcos, taller de disefio curricular,
San Cristobal de Las Casas, agosto de 2008).

El énfasis en la dimension del ser del maestro apa-
rece en la aportacion de nuestro colaborador que, al
sintetizar y explicar con la palabra acompafniante una
concepcion del maestro culturalmente arraigada,

empieza a definir verbalmente lo que serd una de las
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caracteristicas principales del maestro-acompanante
en la propuesta curricular, a saber: estar consciente de
la importancia de no monopolizar el proceso de en-
seflanza, sino de compartir esta responsabilidad con
ninos, padres de familia y habitantes de la comunidad.

Es importante sefialar lo que esta definicién
detond en la sesién de disefio curricular. Como si
estas palabras no fueran unicamente suyas y refle-
jaran una concepcién del maestro que los demds
colaboradores indigenas habian vivido y practica-
do en la pedagogia indigena y en sus experiencias
como educadores comunitarios, el planteamiento
de nuestro colaborador de inmediato encontrd eco
entre los demis colaboradores indigenas. Sin cues-
tionar el término de acompafnante —lo que de por
si es muy indicativo de su arraigo—, varios de ellos
empezaron a complementar y precisar sus caracte-
risticas y dimensiones relevantes. El c6digo en vivo
de acompariante se convirtié de este modo —y con el
apoyo de los colaboradores no indigenas— en una
abstraccién por cuyo conducto los colaboradores
indigenas permearon el curriculum con una con-
cepcidn arraigada en las culturas tseltales, tsotsiles y
ch’oles, fuertemente relacionada con la dimensién
del ser del maestro.® Ahora bien, con el fin de arti-
cular este c6digo en vivo con una categoria tedrica
preexistente y asi mostrar como oper6 el proceso de
co-teorizacion intercultural en el caso de la catego-
ria de maestro-acompanante, retomemos lo que se-
fiala Paoli (2003) cuando explica que en la lengua y
la cultura tseltales, para referirse a lo que en la cultura
occidental se define como maestro, se usa la palabra

noptewswanej, que puede traducirse como:

Aquel que aproxima a otro [...]. El verbo noptesel
es hacer que otro se aproxime, propiciar que tenga

una experiencia (Paoli, 2003: 114).

El noptewswanej no ensena soélo a la cabeza sino
también al corazén. Y no ensena algo sino que in-

troduce a un proceso. Primero permite que el otro

vea, experimente, y una vez que ha experimenta-
do algo, que lo ha traido a su corazén, le deja que
pregunte para que haya el deseo de recibir una res-
puesta [...]. No ensena sino que “da a mirar”, pro-
picia que experimentemos su aproximacion (Paoli,

2003: 116-118).

Asi como sucede en otras sociedades indigenas, Pao-
li nos explica que entre los tseltales aprender es un
asunto que tiene que ver con un sujeto autébnomo:

Supone entender por su cuenta [...]. El concepto de
noptewswanej presupone que a la persona aproxima-
da se le pone en condicion de experimentar ciertas
realidades y se propicia que él entienda y, con su
entendimiento, aprenda por si mismo. El aproxi-
mado es un ser autébnomo y nadie puede entender
o aprender por él. El tiene que hacerlo por si mis-
mo (Paoli, 2003: 114-115).

Al poner énfasis en la dimension del ser del maestro
y en la corresponsabilidad entre maestro, nifios y co-
muneros en el proceso de ensefianza-aprendizaje, las
aportaciones —culturalmente situadas— de nues-
tros colaboradores indigenas contrastaron con
la conceptualizacion kaxlan, expresada por Gas-

ché, que acentuaba una dimension funcional y el

6 En particular, el maestro como acompanante sintetiza dos
aspectos relevantes en los que hicieron hincapié los colabo-
radores indigenas a lo largo de todo el proceso de elabora-
cién del perfil del maestro, centrados en la dimensién del
ser del maestro. En cuanto acompafante, el maestro no
conduce el proceso de enseflanza-aprendizaje, sino que
ayuda a los nifios en su proceso de desarrollo, el cual em-
pieza con los conocimientos, habilidades y valores que ad-
quieren en sus casas, en la comunidad y en la naturaleza.
Los nifios, por lo tanto, son reconocidos como sujetos activos
y autonomos, y el papel del acompafante radica en poner
a disposicion su experiencia y ayudarlos en un proceso de
aprendizaje en el que ellos, de manera individual y colecti-
va, desempenan un papel protagénico.
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hacer de un maestro como responsable directo de
la ampliacién de los conocimientos comunitarios
y la adquisicién de nuevas competencias. He aqui
un e¢jemplo del conflicto intersocietal e intercultural
que implic la construccién del perfil del maestro.
Una vez explicado y analizado el conflicto, com-
prendimos que los planteamientos de nuestros co-
laboradores indigenas no rompian sino enriquecian
los sefialamientos de Gasché porque, como resul-
tado del interaprendizaje y de la fusién de nuestros
horizontes, nos permitian co-teorizar un maestro-
acompanante que no s6lo asumiera su propia res-
ponsabilidad como facilitador de aprendizajes sino
que orientara sus practicas educativas por el prin-
cipio de corresponsabilidad entre nifos, maestro y co-
muneros para hacerlas culturalmente responsivas
gracias a la inclusion de uno de los rasgos esenciales
de la pedagogia indigena. La fusién intercultural
entre estas dos formas de concebir el ser maestro,
distintas pero complementarias, es una muestra del
proceso de co-teorizacién intercultural entre co-
laboradores indigenas y kaxlanes que caracteriz6 la
vigilancia y el control epistémico implicados en el

proceso de construccion curricular referido.

Integridad sociedad-naturaleza y Buen Vivir

¢Coémo cuidamos, vigilamos y controlamos una
nueva educacién para nuestros hijos? En nues-
tros tiempos la educacioén que el Estado destina a
nuestros hijos no ha cambiado ni mejorado. Sigue
manifestando las mismas discriminaciones, las vio-
laciones a nuestros derechos humanos, los maltratos,
los desprecios, la exclusion. A nuestros hijos les han
descompuesto la manera de pensar. Nos han aleja-
do de la buena vida, nos han conducido al mal vivir
que nos ha llevado a la destruccién de la naturaleza y
de nuestra vida. Nuestros hijos, ahora escolarizados,
odian el trabajo del campo, nuestra comida, nuestra

manera de ver el mundo. La misma educacién oficial

ha llevado a nuestros hijos a abandonar el campo, la
buena comida, el respeto a los ancianos y a la natura-
leza. La sabiduria de nuestros ancianos y la que existe
en la actualidad son para ellos cosas del pasado, fuera
de moda, sin valor alguno, no son ciertas.

La educacidn oficial es un ataque mds a nues-
tro pueblo, destruye nuestra lengua, nuestra cultura
y nuestra actividad en el campo para castellanizar-
nos y sacarnos de lo que llaman “salvajismo”, por-
que quieren desaparecernos de la memoria nacional
y exhibirnos como piezas de museo. Para el futuro,
éste es el suenio de los malos gobiernos. Pero no-
sotros, los pocos que somos, estamos convencidos
de que nuestros conocimientos y sabidurias valen
igual que los de los no indigenas. Y es una de las op-
ciones sabias para salvaral planeta porque, en silencio,
los indigenas aplicamos estos conocimientos en cada
vida y cada dia. Vemos en las noticias que los nuevos
descubrimientos de los cientificos, como los bidlo-
gos, observan el comportamiento de los animales
como los sapos, que con sus movimientos indican
que habrd temblores. Para ellos estos conocimientos
son nuevos, pero para nosotros los indigenas, nues-
tros antepasados ya los habian descubierto. Como
cuando las hormigas comienzan a sacar su nido o
a salir a montones encima de la tierra, esto indica
que va a llover. Para los cientificos gringos o kaxla-
nes son descubrimientos nuevos, pero para nosotros
ya no lo son.

Ahora, la transmision de los conocimientos
entre generaciones esta siendo fragmentada por las
constantes agresiones de los que mantienen la idea
de incorporar al indigena a la vida nacional, como
pasa también con la introduccidn de religiones con
la intencién de desintegrar la vida cultural de los
pucblos originarios, sin el derecho a ¢jercer tan-
to una vida diferenciada como la vida nacional. Y
gracias a la resistencia activa de los pueblos se han
podido cuidar y mantener ciertas formas de vida,
como las actividades sociales, agricolas, rituales y

ceremoniales.
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Hoy que se habla de la educacién intercultu-
ral oficial, mucho ha sobrevivido s6lo de nombre
porque las acciones son nulas. En parte gracias a
las aportaciones de los intelectuales, muchos pue-
blos han despertado y han comenzado a formular
propuestas adecuadas o van en busca de ellas con
companeros kaxlanes, cuidando la manera en que
los pueblos originales educan a sus hijos, como se
les prepara para ser buenos trabajadores del campo
y buenos ciudadanos, disciplinados para enfrentar la
realidad de la vida colectiva y también la individual,
para ser hombres o mujeres verdaderos.

El maiz, nuestra carne, ha recibido agresiones
de los cientificos occidentales que han modifica-
do sus genes, han inventado fertilizantes quimicos,
insecticidas, herbicidas, seglin para una mayor pro-
ductividad y disminuir la fuerza de trabajo. Sin
embargo, nuestro maiz también se declara en re-
sistencia y ha permanecido durante miles de afos.
Nuestro maiz sigue, nada mis que ahora se man-
tiene con vida en la milpa. La milpa es el nido y el
escenario donde crece, se desarrolla, se cosecha y se
come lo que nos da la tierra.

Para la pedagogia indigena, para el desarrollo
de las habilidades de las manos, los pies, los ojos y
para hacer inteligentes y sabios la mente y el corazoén,
nuestro lugar es la milpa, a la que ahora nadie otorga
importancia como escenario educativo. La milpa, el
maizy el indigena campesino se ven en un solo cuer-
po para el desarrollo de la sabiduria. Para el indigena,
si falta el maiz, no se estd completo. Sin milpa estd
igual, incompleto, y sin el hombre no hay milpa y el
maiz se acaba. Por eso el MII se enuncia en una frase:
“nosotros vamos al territorio a pedir un recurso para
trabajarlo mediante una técnica para un fin social”.

Este método estd en todas partes, pero para no-
sotros, los que descendemos de los mayas, se centra
mais en la milpa, porque ahi estd la vida. Por la mil-
pa seguimos dialogando con el maiz, seguimos so-
fiando al maiz, y con el maiz debemos construirnos

como personas sabias e inteligentes, de los pies a la

cabeza, como sucede también con nuestros organis-
mos internos y nuestros exteriores visibles.

La milpa, como el corazén de la sabiduria y del
aprendizaje de los hombres y las mujeres del maiz
para cada tipo de terreno, tiene sus propias técnicas
de cultivo y sus variedades. En la milpa se hacen vi-
sibles la reciprocidad y la relacién con los seres de la
naturaleza, con la diversidad de vegetales, animales e
insectos, ahi se aprende de sus comportamientos, sus
tipos de vida, sus movimientos, las horas de sus ali-
mentos y hasta la inteligencia de los animales y las
plantas. Ahi se aplica la trampa y se disefia en relacion
con la forma de vida de los animales y su tamaiio.

El trabajo del campesino indigena en la milpa
comienza desde la siembra. Los ratones, los grillos
y las arafas se sacan de los granos depositados en la
tierra por las palomas y los zanates. Cuando les em-
piezan a salir hojas a las plantas, vienen los conejos
y se las comen, después vienen las ardillas. Cuando
salen los jilotes, vienen los pajaros, también las ardi-
llas. Cuando ya son elotes, vienen los mapaches, los
tejones, los tepezcuintles, igual las ardillas y los di-
versos pajaros. Para los campesinos es comun decir
que comparten con los animales que no tienen ma-
nos para sembrar ni cosechar sus alimentos, porque
en parte son también duefios de la milpa.

Por lo tanto, el campesino ha desarrollado un
comportamiento que tiene que ver con la vigilancia
en las dietas del sembrador después de la siembra,
los cuidados de los restos de la mazorca en la selec-
cién de los granos, no realizar algunas acciones al
momento de la siembra, la manera de tratar las he-
rramientas para evitar que los cultivos sean devasta-
dos por los animales del monte. Estos saberes deben
ensenarse de nuevo a nuestros hijos. Son las filoso-
fias de la vida en la milpa, son conocimientos que no
se ven a simple vista. No se puede ensenar a apren-
der fuera de la milpa o leyendo y escribiendo en la
escuela, si no se ve, se siente, se hace y se aprende en
la accidn, realizando las actividades en la milpa. La

verdad, nunca hemos visto a un campesino con lapiz
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y cuaderno, ensefiando a sus hijos en la milpa. Los
vemos haciendo, hablando y aprendiendo.

Ahora se estan acelerando las nuevas tecnolo-
glas de destruccidn, como el uso de los venenos con-
tra los ratones, las tuzas y los pdjaros; armas como
la escopeta para cazar a los animales, y la caceria sin
control o como un deporte para probar la punteria.
También vender la carne de los animales del monte,
que ya no es la que necesita el hombre, sino como el
negocio. Entre los seres de la naturaleza no es raro ver
que puedes cazar algunos de sus animales, pero par-
ticipas en su cuidado y no les niegas alimentos. No
pasas a ser duefio de los animales, sino que los cazas
para comer lo que necesitas. Por muchas razones las
actividades que ocurren en la milpa deben ser aprove-
chadas. Tienen gran importancia para el aprendizaje

y la pedagogia indigena, y para nutrir los valores fi-
losoficos de la vida actual de los pueblos indigenas de
Meéxico y de América. Nuestro método estd activo en
las milpas y en las actividades para el Buen Vivir que
se realizan en las sociedades no s6lo campesinas sino
de la ciudad, donde pueden trabajar nuestros herma-
nos indigenas y los no indigenas que nos acompanan.

Conclusién

Este articulo document6 a tres voces como las acti-
vidades en la milpa constituyen las fuentes del co-
nocimiento, los valores y los significados que dan
sustancia practica y ontologica a la pedagogia indi-
gena: el MIT y un proyecto educativo y de vida que

Lucitene Junia Da Siva » El territorio y sus procesos productivos como lugar de aprendizajes propios. Comunidad Pimienta, Chiapas, diciembre de 2014.
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cultivamos educadores y EIC de Chiapas, en colabo-
racién con académicos no indigenas. Las acciones
de vigilancia, cuidado y control que ejercen los EiC de la
UNEM/EI v los académicos kaxlanes que los acom-
panamos se practican en una triada de dmbitos in-
terculturales mediados por relaciones de poder,
interdependientes e interconectados: el relativo a
la gobernabilidad desde abajo y “el comunizar”, el
epistémico y enfocado a la co-teorizacién y co-
construccion de conocimiento intercultural, y el que
situa la integridad sociedad-naturaleza y el Buen
Vivir en el corazén de un proyecto educador bajo
control indigena.

Las practicas étnico-politicas referidas, situa-
das en determinados contextos de produccidn y sin
pretensiones de co-teorizacion intercultural, per-
mitieron desagregar las condiciones subjetivas y
objetivas que intervienen en el equilibrio entre el
poder sustantivo de los EIC y el formal de los aca-
démicos, en un proyecto intercultural sometido
también a limitaciones, conflictos y negociaciones.
De esta manera, aunque la vigilancia del M sur-
ge a partir los cuidados que indigenas y no indi-
genas despliegan desde las posiciones que ocupan
en las diversas arenas de lucha y disputa entre una
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