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NOTA PRELIMINAR

No puedo justificar la eleccion de este tema v el gran interés qgue siento hacia él si no es
abriendo un poco mi corazén a quienes van a leer este trabajo; pido perddn de antemano por
mi atrevimiento.

Porque el tema de la noche forma parte de una pequefia historia, la de mi vida, es la
historia de una bisqueda; mi interds hacia ella estd unido a esas primeras preguntas ingenuas
de la infancia cuando el sacerdote nos decta en la homilia que Dios estaba en todas partes y
yo llegaba a casa un tanto inquieta v alarmada preguntando a mi madre si también Dios
estaba en la sopa; o cuande me preguntaba a dénde se escondia la luna durante el dia.

Fue quizds por esa curiosidad infantil por lo que intentaba despertarme muy pronto,
burlar al suefio v, win de madrugada, salir al huerto con el fin de, con un poco de suerte,
sorprender a la luna en su huida. No sé, a ciencia cierta, por qué mi interés dejo de centrarse
en ella, quizds porque comenzaba a resultarme mds atrayente observar los primeros rayos de
sol, que filtrdndose por entre los drboles, provocaban en mi interior una sensacion de miedo
tal, que no podia menos que salir corriendo ante lo que yo crefa gue era la mirada poderosa
de Dios, pues de entre la oscuridad surgia, de repente, una luz brillante, los enormes ojos del
Creador. Por entonces la palabra noche estaba cargada de connotaciones negativas, la
noche era sindnimo de terrores y de miedos. La mirada de Dios tenia para mi mentalidad
infantil, efectos fulminantes.

* Tesina de Licenciatura en Teologfa Biblica presentada por la autora en la Facultad de Teologia de la
Universidad Pontificia de Salamanca en el afio 1995.



Mds tarde me hablarian de un pueblo que, enamorado de la luz y de todo lo que brilla, se
habila encontrado con Dios en medio de la noche, mucho antes de que yo sintiese miedo, antes
de que comenzase a cuestionarme tantas cosas. Descubri, al fin, gue yo también pertenecia a
ese pueblo, nacido en Pascua, y me senti sobre todo, parte integrante de él cuando, ya, como
adolescente, asistia a las vigilias pascuales y escuchaba las hermosas palabras del pregon:
«esta es la noche...».

Me di cuenta, por fin, de que en nuestra HISTORIA SALVIFICA la noche estaba repleta de
significado v la belleza de éste era tal que quedé seducida por él.

Seria bastante mds tarde cuando caeria en mis manos un cuento de nifios inspirado en la
iltima noche de la fiesta de los Taberndculos, un cuento de nifios con connotaciones biblicas’.

Después, al iniciar mis estudios de Teologia, tuve la oportunidad de conocer de cerca, el
Poema de las cuatro noches, estudiado de forma magistral por el ya desaparecido Roger Le
Déaut en su tesis doctoral, con cuyo estudio iniciaremos este trabdjo.

Pero sobre todo, ésta es la historia de una espera, espera esperanzada en la noche, porque
durante algin tiempo junio a mi cama, una silla vacia, pero repleta de un silencio y una
presencia invisible, acompaiiaba mi vela. S6lo desde estas noches pude comprender los gemi-
dos de Job: «maldita la noche que me concibié»; sélo desde el dolor pude apreciar el valor de
aquella presencia callada, que me hacia sentir cada vez menos sola; verdaderamente desde
alli descubri que la larga noche me regalaba estrellas para contar —en un cielo de verano
limpio y cercano— el canto de los grillos, el croar de las ranas y el aroma dulce y blanco del
Jazmin. Fue entonces cuando la roche y vo nos hicimos cémplices y yo me converti en deudora
suya.

Sin duda, desde la enfermedad, quedé capacitada para experimentar en mi cuerpo los
efectos de la mirada benevolente del Dios de mi infancia, que habia aguardado hasta ese
momento, para reveldrseme todo amor.

Porgue ésta es la historia de un encuentro, de un encuentro con Dios en medio de la noche,
y por ello decir noche es decir ahora fiesta, alegria, canciones, punto de encuentro y lugar
para volver, pues siempre hay en ella una luz brillante, detrds de la luna, mds alld de la dltima
estrella; sélo hay que saber esperar a que la oscuridad lo inunde todo para que ast pueda
emerger ella.

Porque ésta es una historia que sélo acaba de comenzar...

Quiero expresar mi agradecimiento hacia los comparieros, en especial a David, Desiderio
¥ Rail con cuyas palabras de dnimo siempre me he sentido reconfortada, sobre todo en los
momentos mds dificiles. Agradezco en especial a los profesores D. Xabier Pikaza, que contagia
su pasion por el estudio de la Biblia a los que tenemos la suerte de habernos encontrado con
€l por el camino, y a D. Sartiago Garcia-Jalon, que ha hecho del estudio del hebreo una de las
pasiones de mi vida; gracias a ellos he podido sumergirme en la profundidad de 755,

En especial quiero agradecer a M Dolores Monedero su paciencia a la hora de ensefiarme
todo lo relacionado con la informdtica, pues al final ha logrado convencerme de que un
ordenador no es un monstruo tan malvado como creia en un principio.

1 SINGER, LB., El cuento de los tres deseos, Debate/Circulo, Barcelona 1985,
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Introduccion

Nuestro estudio quiere ser un intento de aproximacidn a las noches del AT. Roger Le Déaut
se centrd en el Tg N, nosotros nos centraremos en el texto biblico; €l ha estudiado la Pascua y
los temas que se interrelacionan con ella, nosotros buscatemos més noches, que no calificadas
necesariamente de pascuales, tengan connotaciones salvificas y que cobren también significado
para el Pueblo de Dios.

Para llevar a cabo este objetivo abordaremos el tema en cinco partes, teniendo en cuenta
que nuestro estudio se centra en el término N9, sabemos que existen otros términos en la BH
que son traducidos por «noche», de ellos también hablaremos, sin embargo nuestro andlisis
detallado se centra en todo momento en 119°5.

En un primer capitulo hablaremos de cémo R. Le Déaut aborda el tema de 1a Noche Pascual
centrindose en un texto no biblico, el Targum; esto nos parece de especial interés, pues nunca
antes se habia abordado el tema partiendo de fuentes extrabiblicas.

En un segundo capitulo nos acercaremos a distintos estudios especializados, principalmente
diccionarios para analizar lo que en ellos se entiende por «nochex.

El tercer punto a tratar serd el de las palabras que se relacionan con n'3"2, es decir, trataremos
de encontrar la familia de esta palabra.

En cuarto lugar y siguiendo un criterio totalmente subjetivo, intentaremos realizar una
clasificacion por temas que recoja todas las veces en que aparece .‘I'D;'?.

En el quinto capitulo realizaremos un estudio detallado de uno de los bloques en los que
hemos clasificado 1%"%; esta parte estard dedicada al bloque en el que Dios actiia en la noche
a través de elementos naturales, como el fuego, la nube, el viento y el rocio.

Y para llevar a cabo todos estos objetivos, en los cuatro primeros capitulos, expondremos
los resultados de nuestra investigacién, en consonancia con lo que nos hemos propuesto en
cada uno de ellos. En cuanto al capitulo cinco el método que seguiremos a la hora de trabajar
los textos serd un procedimiento linguistico-teolégico, es decir, nos acercaremos a la Biblia, en
un primer momento, como a un texto literario, incluiremos asi andlisis morfolGgicos, sintdcticos
¥ semdnticos ¥ en un segundo momento veremos las conclusiones teologicas que estos datos
nos pueden aportar. Nuestro método tiene en cuenta tambi¢n la teorfa documentaria, aunque
conocemos la incertidumbre que reina actualmente sobre la formacién del Pentateuco; la
incluimos con el fin de tener en cuenta la tradicién sacerdotal, que al parecer, se puede identificar
con certeza; por oiro lado ya hemos sefialado que incluimos andlisis de tipo lingiiistico, como
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en el método histérico-critico, sin embargo nuestro estudio no es esencialmente diacrénico, sino
més bien sincronico, nos centraremos en el texto en si, tal y como lo encontramos en su redaccién
final; no vamos a la bisqueda pues, del autor de los textos que trabajamos o por lo menos esto
no es algo prioritario para nosotros, nuestro interés estribara en las consecuencias que puedan
extraerse de cada uno de ellos a nivel teoldgico y si esas consecuencias nos aportan datos
significativos en relacién con el tema.

Y a todo este estudio lo titularemos —de la tarde a la mafiana—' estudio del término 719*2
en el AT?. Asf queda definido el marco temporal en el que la luz solar deja paso a la oscuridad
y a otro tipo de luz que siempre ha sorprendido a los hombres de la Biblia y que les ha permitido
no interrumpir la marcha hacia la Tietra que Dios les prometid.

1 En Nm 9,21 se utiliza esta expresion para referirse al marco temporal en el que reina la oscuridad. Por otro
lado algunos autores como DE VAUX, R., Instituciones del AT, Herder, Barcelona 19853, 253; interpretan la expresién
de Gn 1,5.8.13.19.23.31, «hubo tarde, hubo mafiana» como referida al espacic que transcurre de la tarde a la mafiana,

es decir, 1a noche,
2 Por AT hay que entender a lo largo de todo ¢l trabajo Ia Biblia Hebrea, es decir s6lo aquelios libros y partes

con original hebreo, esto es los libros y fragmentos protocandnicos.
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La Nuit Pascal

1. LA NUIT PASCAL: IMPORTANCIA DEL TEMA PARA R. LE DEAUT

A la hora de sefialar nuestros objetivos en —la introduccién— hacfamos alusién al estudio
realizado por R. Le Déaut, La Nuit Pascal. En este primer apartado nos ha parecido convenien-
te acercarnos a dicho estudio, ya que las conclusiones del mismo son interesantes para nuestro
tema!,

Como ya hemos expuesto, R. Le Déaut resalta en su tesis doctoral la importancia de 1a Noche
Pascual como elemento fundamental y fundante para el Pueblo de Israel; en este sentido las
cuatro noches del Tg N, por €l estudiadas, tienen en corutin el que todas ellas son noches de
Pascua y existen elementos, en cada una de ellas, que nos inducen a pensar que el objetivo del
targumista es el de centrar los acontecimientos més importantes para el Pueblo en torno a la
Noche Pascual:

LA CREACION

EL. AQUEDA DE ISAAC
LA SALIDA DE EGIPTO
LA VENIDA DEL MESTAS

Estas noches han sido abordadas de forma independiente, sin buscar la conexién entre ellas,
por distintos autores. La originalidad del estudio realizado por nuestro autor radica en haberlas
estudiado conjuntamente en lorno a los acontecimientos pascuales, de manera que en cada una
de esas noches podemos encontrar referencias a la Pascua. Innovador es también el hecho de
que no existia anteriormente un estudio conjunto sobre los temas de una fiesta judia a partir de
fuentes targrimicas.

Tras presentar en un primer capitulo el estado actual sobre el estudio de los targumes, el
autor se va a centrar en el tema de las cuatro noches en el AT

1 LE DBEAUT, R., La Nuit Pascal, AnBib 22, Roma 19807,

2 Cf. LE DEAUT, R., o.c., 10; el autor insiste en la importancia del estudio de 1os targumes en relacién con
la exégesis neotestamentaria;, ademds sefiala el valor que encierran en si mismos en cuanto traducciones, que son ya
interpretaciones que denotan preocupaciones teoldgicas, litirgicas y apologéticas de la época.
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El texto biblico a partir del cual el targumista va a desarrollar el tema es Ex 12,42;

«NOCHE DE VELA PARA YAHVEH ®17 oy 5% BHS Ex 12:42
A FIN DE SACARLOS DE LA TIE- o™ER PONR aREinh mmS
RRA DE EGIPTO. ESTA NOCHE ES TS arhnNan
DE YAHVEH, DE VELA PARA TO- Dxr M37o3b oy
DOS LOS HIJIOS DE ISRAEL POR :r:nj"t‘?

SUS GENERACIONES»

Este texto va a aparecer en el Tg P mucho més desarrollado. Es un ejemplo de poesia litirgica
sinagogal. En el Tg N el texto es denominado Poema de las cuatro noches; en ellas, segiin el
Libro de las Memorias, Dios se reveld y alin se revelard a Israel:

En la primera noche: Dios se revelé para crear el mundo.

En la segunda noche: Dios se reveld para establecer el pacto con Abraham.

En la tercera noche: Dios se revelé para liberar a Israel de Egipto.

En la cuarta noche: Dios se revelard cuando €l mundo llegue a su fin para ser redimido
y vengan Moisés y el rey Mesias.

* X ¥ *

Al final vuelve al texto biblico, como ocurre cuando un targum inserta en €l un largo desa-
rrollo. Para ofrecer el poema fntegro ha sido necesario completar el texto del Codex N con el

del Tg Fragm. Ex 15,18
2. EL. POEMA DE LAS CUATRO NOCHES

NOCHE DE VELA Y PREDESTINADA
PARA LA REDENCION

EN EL NOMBRE DE YAHVEH

EN EL TIEMPO DE LA SALIDA

DE LOS HUOS DE ISRAEL LIBERADOS
DEL PAIS DE EGIPTCO

SOLO CUATRO NOCHES SON

LAS QUE ESTAN ESCRITAS

EN EL LIBRO DE LAS MEMORIAS:

3 Cf. PEREZ FERNANDEZ, M., Tradiciones mesidnicas en el Targum Palestinense, 1SG, Valencia 1981,
201-203; aqui s¢ van a tener en cuenta las incertidumbres de traduccién, asf, en ugar de hacer venir al Mesias «de
arriba», una recension lo hace venir de «en medio de Roma» y en vez de hacerlo marchar con Moisés a la cabeza del
rebafio, un texto lo hace avanzar «en la cima de 1a nube».
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LA PRIMERA NOCHE

Cuando se aparecié Yahveh sobre el munde
para crearlo, El mundo era confusién y caos y
la oscuridad estaba extendida sobre la superfi-
cie del abismo y el Verbo de Yahweh era la luz
y lucia; y la llamé noche primera.

LA TERCERA NOCHE
Cuando Yahveh se aparecié a los egipcios a
media noche: su mano daba muerte a los pri-
mogénitos de Israel para cumplir lo que dice
la Escritura: «mi hijo primogénito es Israel» y
la llamé tercera noche.

ESTA ES LA NOCHE DE LA PASCUA

PARA EL NOMBRE DE YAHVEH:
NOCHE RESERVADA Y FIJADA
PARA LA REDENCION

LA NOCHE SEGUNDA

Cuando Yahveh se aparecié a Abraham cente-
nario y a Sara su mujer nonagenaria para cum-
plir lo que dice la Escritura: jPor ventura
Abraham de cien afios engendrard y su mujer
Sara de noventa afios parird? E Isaac tenia
treinta y siete afios cuando fue ofrecido sobre
el altar. Los cielos descendieron y bajaron e
Isaac vio sus perfecciones y la llamé segunda
noche.

LA CUARTA NOCHE

Cuando llegue el mundo a su fin para ser redi-
mido: los yugos de hierro serdn quebrados y
la generacién malvada serd aniquilada y Moi-
sés subird de en medio del desierto (y el Rey
Mesias de lo alto).

Uno caminard a la cabeza del ganado y el otro
caminara a la cabeza del ganado y su Verbo
caminard entre los dos y Yo y ellos caminare-
mos juntos.

DE TODAS LAS GENERACIONES DE ISRAFEL*.

Al leer el poema uno de las expresiones que nos llaman la atencién es la de Libro de las

memorias sobre cuyo significado nos va a hablar R. Le Déaut antes de estudiar cada noche.
Resulta interesante para nuestro estudio recoger, a grandes rasgos, las conclusiones a las que
llega el autor, ya que también nosotros trataremos este tema dentro del bloque dedicado a las
noches de memoria-recuerdo-vela’.

Desde el AT se conoce esta concepcidn de libros celestes donde Dios registra a los elegidos
y a sus buenas obras; encontramos mis desarrollado esto en la literatura apécrifa, rabinica, cris-
tiana y cordnica®.

El autor tratar4 de encontrar una relacién entre este libro de memorias-recuerdos y la Noche
de Pascua y se va a centrar en ¢l término memorial, entendiendo por él: «una llamada a Dios

4 PEREZ FERNANDEZ, M., o.c., 175 en nota 329-330: «la traduccién es de DIEZ MACHO, A., Cf.
Neophyti I, II, 76-79; el parrafo entre paréntesis falta en A, la expresion ha sido extrafda de los fragmentarios (440, Nu
¥ R)».

5 Cf. LE DEAUT, R., ibid., 66-71.

[ Sobre estos libros de memorias ofrece una primera aproximacién LE DEAUT, R., ibid., 67-69.
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para que se acuerde de su Alianza y una llamada hecha a los hombres sobre las buenas obras
pasadas, realizadas por Dios, a quien ellos deben dar graciass’.

Por parte de Dios «su recordar lleva siempre consigo una accién, una intervencidn activa®.

No sorprende, por todo esto, que las palabras de la raiz 737 (recordar) hayan obtenido un
lugar importante en la plegaria de Israel®.

Uno de los acontecimientos en los cuales debe fijarse el recuerdo de una manera particular
debia ser la liberacidn de Egipto, La Primera Pascua; de ella son memorial todas las pascuas
siguientes. La celebracion de la Pascua a lo largo de la historia serd una representacién donde
todo israelita jugard un papel activo y personal, como si €] mismo hubiese estado presente cuando
ocurrid la primera liberacién.

Los mismos textos biblicos presentan ya la fiesta de la Pascua y de los Azimos como un
memorial:

*  Este dia serd para vosotros como un memorial y lo solemnizaréis como una
fiesta en honor de Yahweh. Por todas vuestras generaciones, vosotros lo
decretaréis dia de fiesta para siempre.

Ex 12,14

Segtin esto:

*  La fiesta por si misma es un memorial: esta prescripcion era recordada en la bendicién
de la primera copa en el ritual de la Pascua’.

*  Esta concepcidn también se puede constatar en las plegarias antiguas del ritual de Ros-
ha Shanah, llamadas M2t donde se encuentran actualizadas: la Creacién, el recuerdo
que Dios guarda de las acciones de los hombres, el recuerdo que tiene de Noé, de la
Alianza con Abraham, Isaac y Jacob y donde se le pide en particular que se acuerde del
sacrificio de Tsaac. A este dia se le llama, dia del recuerde o memorial",

*  Laidea de un libro de memorias, la encontramos también en Malaquias 3,16:

7 LE DEAUT, R., ibid,, 66; «mémorial apparait a la fois comme un rappel 3 Dieu de se souvenir de son
alliance, et comme un rappel fait aux homines des bienfaits passés de Dieu 4 qui ils deivent rendre graces». Este doble
sentide lo podemos encontrar en los cénticos de accién de gracias de Zacarias y de la Virgen (Cf. Lc 1,54.72. Cf. Sal
104,8.42).

8 LEENHARDT, FJ., Le Sacrement de la Sainte Céne, Neuchitel, Paris 1948, 19: «Quand Dieu se souvient,
quelque chose se passe: une situation nouvelle est creé, ou une situation ancienne restauré; c’est un événement réel et
no pas simplement une évocation. Ainsi en est-il également de 1'homme... Aussi est-il juste de dire que, par le
zikkaron, toute la sitnation creé par l'intervention rédemptrice de Dieu est restituée».

9 En Tos R:H 4,7 aparece tesaltada 1a equivalencia entre "p8 y 721, visitar y recordar, Ver LE DEAUT, R.,
ibid., 67, nota 143,

10 Ber. 49a: «Bendito seas td, Sefior nuestro Dios...que has dade a tu pueblo Israel estos dias de fiesta para la
alegria y para el memorial». En Jub 49,15, encontramos la misma concepcidn: «Td has encomendado a los nifios de
Israel observar la Pascua, ella serd como un memorial agradable delante del Sefior»; en este 1iltimo libro, 6,23 s¢ va a
decir también, que las fiestas instituidas por Noé son un memorial, siendo asi cvatro dias de recuerdo en las cuatro
estaciones del afio. La fiesta de los Azimos tiene esta misma significacion (Ex 13,9; Sal 1104 y Sal 76,12-13).

11 Cf LE DEAUT, R., ibid, 68-69, el autor va a recoger la interpretacién que rabi Aqiba daba a estas
plegarias: «a fin de que vuestro recuerdo aparczca ante Dios para vuestro bien» Tos R.H 1,12. Se trata, por tanto de
hacer que Dios se acuerde de su pueblo para que él aporte nuevos beneficios.
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Un libro de ayuda-memoria fue escrito delante de él en favor de aquellos que le temen
¥ que buscan refugio en su nombre.

Se trata aqui de un libro en el que se inscriben las buenas obras de los justos.
Un pasaje del Tg de Job 14,17, emplea la misma expresién para los pecados:

Mi pecado estd consignado en un libro de memorias'™.

La pregunta que nos hacemos después de este excursus es jcudl es la significacién que en
el Poema de las cuatro noches tiene la expresién libro de las memorias?:

* o es el sentido del Tg de Job, ni de Jubileos, como registro celeste donde son inscritas

las buenas acciones de los justos o los pecados de los malvados con vistas a 1a retribucién
divina.

en el texto biblico la Pascua es llamada memorial, igual que en el TgN. Estarfan juntas
las memorias de otros grandes acontecimientos del pasado (Creacién, promesa de
Abraham) y como la fiesta de Pascua era el acontecimiento histérico de la primera
noche pascual, la celebracién anual llega a ser el 7=t de las otras liberaciones y la
llamada a la esperanza para ¢l hombre, fundada sobre la fidelidad de Dios, que se
acuerda de las promesas y liberaciones de antafio, prenda de las que estdn por venir.

Esta famosa noche pascual tiene, pues, doble cardcter biblico:

* el hombre se acuerda para dar gracias y esperar la intervencién, siempre novedosa de

Dios.

* Dios se acuerda para intervenir, a favor del hombre, en razén de su Alianza'.

El autor va a tratar, ahora, el tema de las cuatro noches, viendo la manera cémo se
interrelacionan unas con otras, asf en el Tg N van a aparecer asociados los siguientes temas:

¥

12
13

la fe en Yahweh estd fundada sobre la certeza de la eleccion divina, desde Abraham,
eleccién confirmada por los milagros sorprendentes de la liberacién de Egipto; esta fe
es la fuente de una esperanza inquebrantable en la fidelidad de Dios, que no puede
olvidar a su pueblo v le procurara, a su tiempo, la salvacién y liberacién definitivas, el
dia de Yahweh.

En el Tg N se puede ver, ademas:

cémo el AT habia establecido, ya, un lazo entre el Exodo (Pascua) y la Alianza.

la concepcién del Exodo como una Creacién, que tiene, ella misma, un cardcter
escatolégico.

Encontramos esto en otros pasajes (Cf. Esd 4,15; Est 2,23; 6,1; 10,2; 2 Mac 2,13; Jub 30,22).
Resulta interesante la lectura del Tg de Est pues, el cardcter pascual del relato, aparece de forma mucho més

clara que en el texto biblico.
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cOmo la Biblia ha presentado la historia de Abraham en relacién con el Exodo y la
Alianza Sinaftica, dando poca cabida al sacrificio de [saac fuera de Gn 22; pero c6mo
puede haber, sin embargo, un acercamiento entre 1a Pascua y el sacrificio de Isaac.
como la escatologia se presenta a semejanza de las grandes obras de Dios: Creacién y
Liberacién Pascual.

Todas estas interrelaciones van a ser estudiadas por R. Le Déaut; nosotros nos vamos a li-
mitar simplemente a exponer, de forma sucinta, los temas de los que trata este poema. Siempre
podemos recurrir a la lectura de la tesis doctoral de R. LE DEAUT para ver detalladamente el
desarrollo de los mismos.

3. RESUMEN DE CADA UNA DE LAS NOCHES
La primera noche

A partir de la experiencia del Exodo el Pueblo de israei reconoce a Dios como itberador,
como el salvador. Esta es la primera experiencia, la de un Dios que salva, que se compromete
en la Historia, de manera que lo primero para el Pueblo, no viene por la experiencia de un Dios
creador sino salvador y en la medida en que se ha experimentado esta salvacién se ve a ese
Dios como creador del Universo:

EL DIOS QUE SALVA Y EL QUE CREA SON EL MISMO DIOS

Hay que seiialar que la Creacién, Gn 1-2 no ocupa nada mds que un pequefio lugar en los
textos pre-exilicos™.

En opinién de varios exegetas estos primeros capitulos parecen ser la introduccién a un
texto que habia sido escrito previamente. La Creacién aparece asi, presentada como genera-
cion, hay que tener en cuenta que este té€rmino sélo se utiliza en las genealogias. De manera
que el Génesis es la narracion del nacimiento del Universo de manos de su Creador y Padre'®.

La Historia es concebida, también por la mentalidad israelita, como un acto de Dios crea-
dor; Dios sigue creando hasta «los cielos nuevos v la tierra nueva» cf. Is 65,17. Es este Dios el
que ha creado al Pueblo Santo, Israel; por eso podemos encontrar en ¢l Sal 76,17-21 el milagro
del Mar Rojo desde una perspectiva césmica. Encontramos ademds, el término, %73, que es
propio del «hacer divino» utilizado indistintamente:

14 Si tenemos en cuenta la teorfa de las fuentes, el texto més antiguo serfa Gn 2,4-24; por otro lado el primer
capitulo del Génesis puede ser considerade comoe el resultado de la reflexidén sacerdotal; también en los libros
sapienciales encontramos esta ordenacion del Universo a partir de un caos original.

15  Cf. MAERTENS, TH., Les sepf jours. Génese 1, Bruges 1951, Sen LE DEAUT, R., ibid., 89, nota 52, este
autor nos habla de la relacién que existe entre Ia Tierra Prometida y el Parafso, ya que podemos encontrar 1a tendencia
del autor de Génesis a describir el Edén con ayuda de expresiones que, en otro momento se reservaron para la Tierra
Prometida; se llega a esta conclusién afirmando ademds, que antes del Pecado toda la tierra era prometida y destinada
a ser el marco en el que se desarrollase la felicidad del hombre.
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* en la Creacién del Universo (Cf. Gn 1,1)
* en la Creacién de Israel (Cf. Dt 4,32, Is 43,1.15)
* en la Creacidn escatologica (Cf. Is 4,5; 23,7; 65,17, Jr 31,22)

Si nos adentramos un poco mds en el estudio de la primera noche nos encontramos con el
tema de la oposicién tinieblas/luz; al igual que en las etapas de la salvacidn, que son presenta-
das como una liberacién de las tinieblas y una organizacién mds efectiva de la luz!'®.

Curiosamente a los autores de la Biblia no les interesa cl tema de la luz como tal sino su
aparicion en el seno de la noche, su salida de las tinieblas:

Brillard tu luz en la oscuridad,
v las tinieblas serdn cual mediodia.

Is 58,10; cf. Job 11,17

Particularmente, la Biblia tiene presente la angustia de 1a naturaleza que espera los primeros
fulgores de la mafiana; parece como si para salvarse bastase con resistir hasta el amanecer:

Danme voces desde Seir,
centinela ;qué hay de la noche?

centinela ;jqué hay de la noche?
Is 21,11

El tema de la luz estd unido al de la obsesion por una marcha que hay que realizar y el
miedo a la tiniebla es ei temor a tropezar, de perder el equilibrio, de caer sin poder levaniarse.

I.a diferencia entre ¢l Tg N y Gn 1 la encontramos principalmente en que en Génesis el dia va
a ser el marco de la obra creadora, mientras que en el Tg N va a ser la noche ese dmbito, como
ocurre con la Pascua; de esta manera ambas noches aparecen conectadas. Encontramos ademds en
el transfondo de Gn 1, un calendario lunar, Dios crea las grandes luminarias en el dfa cuarto.

En el sistema de cémputo del calendario del libro de los Jubileos, las fiestas caen siempre
el mismo dia de la semana, concretamente, la Pascua se celebra el martes al caer la tarde.

Este sistema es el que también se signe en Qumran. En el calendario de Jubileos y en su
fecha de la celebracién de la Pascua existe una referencia implicita a la Creacién; la Pascua
serfa como el aniversario de la creacién de las luminarias'’.

16 Cf LE DEAUT, R., ibid., 232-233, un cierto nimero de textos presentan la liberacién de Exodo como un
paso de las tinieblas a la luz, esto ya lo encontramos en las profecias de Isafas (Cf. Is 9,1; 42,6-7; 49,9; 60,1-3; Cf. Ez
34,12) y pueden ilustrar ciertos pasajes del NT que presentan el Misterio Pascual del Bautismo como un paso de las
tinieblas a la admirable luz de Dios (1 Pe 2,9; Cf. Hech 26,18; Ef 5,8.14; Col 1,13; 1 Tim 5,5; Heb 6,4); si la Pascua
y el Exodo son descritos como una especie de nueva creacion, ésta ird acompafiada, como la primera, de la victoria de
la Iuz sobre las tinieblas del caos; encontramos un eco de Isafas en el Benedictus (Cf. Le 1,79), anunciando la venida
del Sol (Cf. Sal 106,10-14) ¥ en el Nunc Dimittis (Cf. Lc 2,32) que designa a Jesds como la luz para iluminar las
naciones y gloria de su pueblo Israel; es significativo ademds, que el texto mesidnico de Is 9,1, gue describe la
salvacién como un paso hacia la luz, haya sido aplicado por el TgN a la liberacién de Egipto. La palabra luz equivale,
pricticamente a salvacién en el Tg de Is 24,15.

17 Cf. GOUDOEVER, 1., Fétes et calendriers bibligues, Beauchesne, Paris 1967,
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En el Tg N a Ex 12,42, parece que la Pascua corresponde al primer dia de la existencia del
mundo, antes que el sol y la luna hubiesen sido creados, ya que es la Memra de Yahweh 1z que
ilumina el mundo'®.

La segunda noche

En el Tg N se nos narra en esta noche el nacimiento y el sacrificio de Isaac. Mis tarde, al
recordar esta noche, se va a hacer presente a su vez, la maravillosa intervenciéon de Dios en
favor de su Pueblo. De esta manera, la Pascua no sélo evoca la liberacién de Egipto, sino la de
aquel que era primogénito de Iz promesa. Lo mismo que los primogénitos de los israclitas fue-
ron liberados de la muerte en la noche de la salida de Egipto, gracias a la sangre del cordero,
igualmente Isaac, hijo de la promesa, es salvado, gracias al cordero que le sustituye'®.

A la hora de estudiar esta noche nos sorprenden algunos elementos que no aparecen sefia-
lados en el texto biblico™:

* ¢l interés por hacer constar la edad de los personajes: se dice que Sara tiene 90 afios
cuando recibe el anuncio del del nacimiento de Isaac; calculando a partir de la edad de
37 afios, cuando Isaac es conducido al Sacrificio, se puede saber la edad de 1a muerte de
Sara, 127 afios®'.

* el especial interés por resaltar la edad de Isaac nos hace ver que él accedi6, de forma
voluntaria, al sacrificio; asf lo encontramos en el Tg N Gn 22,10, En el poema quedard
clara la participacidn activa de Isaac en su atadura, se le presenta corriendo hacia el
sacrificio por los pecados del pueblo; de manera que la voluntariedad va a suplir su falta
de consumacién. Incluso en los circulos rabinicos del siglo primero se identifica a los
corderos del sacrificio diario con el cordero que suplié al sacrificio de Tsaac, de esta
manera se pensaba que Dios se acordarfa de Isaac®.

* una de las variantes de esta segunda noche se esfuerza por mostrar la fuerte tradicion
que une la Pascua a la Aged4. Encontramos un vestigio de esta tradicién en Ex R 12,2
donde se dice que es el mes en que los israelitas fueron liberados y en el que, de nuevo,
seran liberados. En ese mes Isaac nacid y fue atado sobre el altar y es en ese mes, en el

18  Eltemade la refacion entre ia Pascua y el primer dia de la semana es conocido en el Cristianismo, Cf. FILON,
De Spec. Leg., I, 151, aqui vamos a encontrar también la relacién entre Creacién y Pascua, la Creacidn habria que
situarla en primavera; serd para conmemorar este dia por lo que Dios, cada afio, hard venir de nuevo la primavera.

19 Enla época pos-exilica se identificard ya el fugar del emplazamiento del templo con el monte Moria, donde
Isaac iba a ser inmolado segin Gn 22,1.

20  Sobre el tema del sacrificio de Isaac ha dirigido el Prof. Félix Garcia un simposio biblico/teolégico en Leén
(Espafia} en 1994, Las actas del simposio con participacién, entre otros, de los profesores Victor Morla, M. Navarro y
el propio Felix Garcia han sido publicadas por la Universidad Pontificia de Salamanca, pero no hemos podido citarlas,
pues ya teniamos cerrado este trabajo en el momento de su aparacién (primavera/verano de 1993).

21 Cf GRAVES, R./PATAL R., Los mitos hebreos, Alianza, Madrid 1986, 152-157, segiin el haggadd Sara
muere ante la impresién provocada cuando después de habérsele comunicado la muerte de su hijo, se le anuncia que
¢1 no ha muerto.

22 ESPINEL, I.L., La Cena del Sefior, Accidn profética, PPC, Madrid 1976, 100ss: «la teologia del aged4 no
era Escritura. En este sentide Pablo, que probablemente conoce esta teologfa judfa, no alude a ella jamds. Se centra en
los textos biblicos y da toda la importancia a Abraham, sin centrarse en el mérito de Isaac, al que la Escritura tampoco
pone de relieve»,
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que Jacob recibi6 las bendiciones de su padre. El nacimiento de Isaac, el Exodo pascual,
e incluso la misma conquista de la tierra prometida, son presentados como la realizacién
de la promesa hecha a Abraham, incluso se presenta a Moisés bajo la apariencia de una
Itama de fuego como en Gn 15%.

Bajo toda esta historia subyacen dos tipos de calendarios, uno segiin el cual los aconteci-
mientos de la Historia de la Salvacién se producen en Nisan:

* LA CREACION DEL MUNDO
* EL NACIMIENTO Y LA MUERTE DE LOS PATRIARCAS

EL TIEMPO DE LA LIBERACION DEL EXODO

EL TIEMPO EN EL QUE TENDRA LUGAR LA ULTIMA LIBERACION
* EL NACIMIENTO DE ISAAC EN LA PASCUA

Esta tendencia es la que viene sustentada por R. Josué. La otra es sostenida por R. Eliezer y mantiene
que es en el mes de Tishri en el que se van a producir los acontecimientos més importantes:

* LA CREACION DEL MUNDO
* NACIMIENTQO Y MUERTE DE LOS PATRIARCAS
* MOMENTO DE LA LIBERACION DEFINITIVA

Ambos coinciden en que:

Isaac naci6 en la fiesta de la Pascua.

los dos cuentan el Exodo a partir del nacimiento de Isaac, 400 afios después y este
nacimiento fue ya una noche de vela; ademds la Mekhilta de R. Simedn b. Jochai,
precisa incluso que tuvo lugar también en mitad de la noche™.

Todas estas elaboraciones midrdsicas sobre el nacimiento de Isaac dan testimonio de la
consciencia de la relacién entre los patriarcas y la liberacién pascual.

La tercera noche

En esta noche se nos va a presentar el tema del Exodo, el cual podemos entenderlo de dos
marneras:

* ¢l periodo de 40 afios inaugurado por Iz noche pascual
la salida de Egipto; en este sentido se van a fundir en él dos acontecimientos:
* el milagro de la noche pascual
* ¢l paso del Mar Rojo

23 Cf. LE DEAUT, R., ibid, 142, existe una tendencia a hacer del 15 de Nisén la fecha de todas las
liberaciones del pasado y del futuro, esto lo encontramos también en la historia de Ester; en el Tg a Gn 4.3
encontramos también esta fecha, en el sacrificio de Cafn y Abel, y en la muerte del justo Abel.

24  Cf. LE DEAUT, R., ibid., 142-143.
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Habitualmente estos acontecimientos aparecen fundidos pero son varias las tradiciones en
los que aparecen como dos momentos diferentes. En este sentido, en el Tg N Ex 12,42 obser-
vamos que el centro de atencidn es la roche pascual, quizas porque el interés de este documen-
to radica en el tema de la fecha, el 15 de Nisan®.

En razén de su asociacién histdrica estos dos acontecimientos han acabado por unirse, al
menos parcialmente, de manera que la historizacién de la Pascua la podemos encontrar ya en
fos mis antiguos documentos (Cf. Ex 34,18; 23,15; 12,51; 13,8; etc.).

El Exodo va a convertirse en la teofanfa por excelencia; a su vez serd un acontecimiento
creador y serd a partir del acontecimiento del Exodo y de la Alianza c6mo el Pueblo de Isracl
experimenta la accién de Dios como creador v descubrird también otros atributos en Dios a
partir de esta experiencia de liberacién?,

No serd en el Sinai sino ya desde Egipto, cuando comienza a surgir Israel como Pueblo de
Dios, como heredad y la fiesta de la que se habla antes de salir de Egipto es la antigua fiesta
némada de la Pascua, que se celebraba en primavera, sin embargo la finalidad del relato es que
el pueblo que sale de Egipto v se encuentra con su Dios, llegue a ser el Pueblo de Dios™.

Por otro lade la formula «Yo soy Yahweh, tm Dios, que te hizo salir del pais de Egipto»,
que sirve de introduccitn al Decdlogo (Cf. Ex 20,2; Dt 5,6) es muy antigua; explicitamente
enraiza el Decdlogo en la manifestacién de Yahweh como liberador de las tribus israelitas. Esta
férmula se puede comparar con esta otra: «yo soy El Shaddai», por la que Dios se da a conocer
a Abraham antes de establecer con €l su Alianza. En el Sinaf, de la misma manera, el que pro-
pone su Alianza, es el Liberador. Esta presencia salvifica aparece fisicamente en medio de ellos
en el Arca.

En el Tg N Ex 12,42 no encontramos explicitamente la alusién a la Alianza, pero ésta apa-
rece de modo implitico al aludir a «mi hijo primogénito es Israel». Serd mds tarde, después de
1a experiencia del Sinaf, cuando el Pueblo comience a vivir esta relacidn tan particular con su
Dios, de manera que la salida de Egipto constituye el nacimiento de Israel y aqui estd va pre-
sente la Alianza.

Esta tercera noche va a estar relacionada también con la cuarta, ya que la liberacién
escatolégica aparece frecuentemente descrita con imagenes del primer Exodo y en este sentido
se puede afirmar que la espera mesidnica, que mds tarde aparece ligada a la dinastia davidica,
existia anteriormente. Pudo quizds nacer con la epopeya del Exodo y de los Jueces e incluso
alimentarse de fuentes mds antiguas®.

La cuarta noche

Segin el Tg N la venida del Mesias se producird en la noche al igual que los acontecimien-
tos ya sefialados anteriormente. Este dato resulta muy importante a la hora de estudiar la figura

25 LEDEAUT, R, ibid., 76: «Tg Ex 12,42 a seulement retenu le miracle pascal, car il veut, avant tout, attirer
Fattention sur les interventions divines ayant en lieu le 15 Nisan. Mais il est significatif que certaines manuscrits
insérent notre poéme & Ex 15,18 (ainsi le ms 110 de Paris}». La nota 11 de esta misma pdgina, nos ofrece mis
informacidn sobre este tema.

26 La unién de ambos temas, Exodo y Alianza, serd un hecho reciente en la formacién del Pentateuco.

27  Cf. LE DEAUT, R., ibid., 72ss.

28  Cf. JACOCB, E., Thévlogie de ! ’Ancien Testament, Neuchétel, Paris 1953, 48.
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de Jesiis como Mesias esperado. El hecho de que Jesus, con su conciencia mesidnica, y el co-
nocimiento de su propia muerte, al modo del servidor descrite en Is 53, quisiera celebrar la
cena pascual, nos indica hasta qué punto estd haciendo una accidn profética inteligible a nivel
histérico. En este sentido hay que decir que la expectacién mesidnica era tal que los romanos
reforzarian la vigilancia la noche de la Pascua de Jesis.

Cuando los cristianos vieron que en Jesis se habian cumplido tantas esperanzas y precisa-
mente en Pascua buscaron los textos que hablaban de esta fecha como tiempo de salvacién.
Esto hizo que los rabinos prohibiesen estos textos, incluso el Tg P quedé olvidado, ignorado
hasta su nuevo descubrimiento; por lo mismo se dijo que habia que acabar con la especulacién
de que el Mesfas vendria en Pascua, llegando incluso a decir que no vendria en Pascua, ni en
vispera de fiesta, ni en sdbado®.

En relacién con el ritual pascual hay que resaltar que todo €l ha recibido, sobre todo a partir
del 5. I d. de C, una interpretacién escatoldgica y mesidnica.

Los salmos del Hallell adquieren también, una significacién mesidnica cada afio, por cantarse
estos salmos en la noche pascual se reavivaban las esperanzas mesidnicas®.

Encontramos al leer esta cuarta noche a otros dos persenajes, Elias y Moisés. Hay que pre-
cisar que el precursor habitual del Mesias en la tradicién rabinica es Elfas. Jests explicard que
el profeta ha venido en la persona del Bautista, que ha preparado los caminos del Mesias. Las
tradiciones judias explicardn este papel de precursor ddndole, a veces, una actividad sacerdotal;
esto conducird a identificar a Elfas con Pinjés®'.

Junto a Elias ciertos textos del NT hablan del profeta como Moisés, anunciado en Dt 18,15.18.
Las tradiciones son miiltiples porque se esperaba también a Henoc y a Elias como precursores
del Mesias. De los dos personajes se dice en la Biblia que fueron llevados al cielo.

En el poema, Moisés viene solo; en un s6le pasaje de la literatura rabinica se habla de la
aparicién simultinea de Elias y de Moisés como precursores del Mesfas™.

El dltimo punto que el autor va a tratar en su tesis doctoral va a ser el de intentar datar el Tg
N Ex 12,42 y también el tema de la venida de Roma del Mesias. Para estos puntos remitimos
integramente al estudio de R. Le Déaut, que ya hemos venido citando a lo largo de este capi-
tulo. Ambas cuestiones son interesantes para nosotros, pero no son tan fundamentales para el
estudio que pretendemos realizar.

29  En relacién con toda esta reaccién anti-cristiana San Jerénimo encuentra al final del s. IV, indicios de esta
tradicién judia y escribe: «es tradicion de los judios que el Mesfas vendrd a media noche, al modo como sucedis en
Egipto cuando se celebrd la Pascua, por eso, pienso, ha permanecido una tradicién apostolica en el hecho de que el dia
de la vigilia de Pascua no sea licito despedir a la gente antes de la media noche, pues se espera la venida de Cristo».
(PL. 26. Col 192. Com in Math. Lib IV).

30 De todas las fiestas del calendario la mis mesidnica es la Pascua, asi ZOLLI L., Il Nazareno, Udine 1938,
213 en nota 51 de LE DEAUT, R., ibid., 281 dice asi: «la nota delle speranze messianiche vibra nella Festa del Pesah
pid che in qualsiasi altra solennit4 dell“anno religioso ebraicow. Encontramos testimonios de esto también en el Shema
y en Shemoné-Esré 15: «haz crecer pronto el véstago de David, tu siervo, y eleva su gloria con tu salvacidn, porque en
tu salvacién esperamos todo el dia» (AVRIL, A.C/DE LA MAISONNEUVE, D., Oraciones judias, EVD, Estella
1990, 36). En la tradicién samaritana también encontramos la venida del Mesias en Pascua.

31  Esta creencia se basaba en la profecia de Malaqufas 3,23-24. En el N.T. aparece esto atestignado en relacién
con los ambientes populares (Cf. Mec 6,15; 8,28; Lc 1,17; 9,8.19; Mt 11,14; 16,14; 17.10-11; In 1,21.25), su papel es
netamente, el de un precursor.

32 Enel N.T. aparecerdn los dos personajes en el monte de la Transfiguracion (Cf. Mc 9, 2-13; Lc 9,28-36; Mt
17,1-13), sin embargo en la liturgia pascual es Elias el que ha ocupado el primer puesto y s& habla de la preparacién
de una copa para él que se llena abriendo Ia puerta, como si fuese a venir.
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4. ANALISIS LINGUISTICO DEL TERMINO o—nt 155

No podemeos dar por concluido este resumen sin aludir al estudio realizado por Miguel Pérez
Fernédndez en relaci6n con la cuarta noche del poema. El interés para nuestro tema radica sobre
todo, en el estudio filolégico que este autor realiza sobre el binomio «noche de vela», ya que,
como hemos sefialado antes, nosotros hemos dedicado un bloque entero a este tipo de noches,
de manera que encontramos una estrecha relacién entre noche, recordar y —vigilar—. Esta
intima relacién aparece muy clara en la literatura extrabiblica; hemos comprobado que, aunque
no de manera tan reiterativa, también es posible constatar en la Biblia esta estrecha relacién;
sobre ella trataremos dentro del bloque anteriormente citado dentro del capftulo cuatro de este
estudio®.

Nos interesa sobre todo, cuél es la interpretacién que el targum hace de oy n5... (Ex
12,42), etc.

~>smrym es hapax en 1a Biblia hebrea. Por la estructura de la frase podemos ver que esta
noche concierne, segiin el contenido del concepto, tanto a Yahweh, como a los hijos de Israel.

—>1drtm (por todas sus generaciones) que aparece en el mismo versiculo (Ex 12,42) im-
plica la necesidad de una celebracion litirgica de esa misma noche a lo largo de la historia.

Los LXX traducen smrym por mpodulext un término castrense que puede designar:
— la guardia en abstracto
— el puesto de guardia
— los hombres que hacen la guardia
— los que atacan
— las armas de defensa
— una miquina guerrera
una disposicién defensiva

En los LXX la traduccién de todo el versiculo es muy literal y por ello sélo se puede enten-
der la expresién en el sentido de estar vigilantes.

La Vulgata traduce por observabilis-observare, de manera que no encontramos aqui el sen-
tido castrense sino més bien el cumplimiento de una prescripcién litdrgica®.

Aquila, Symaco y Le 17,20 hablan de, mopatepewv, acechar, observar maliciosamente, es-
tar a la caza®. Esta acepci6n se utiliza, comiinmente, en el N.T. (Cf. Mc 3,2: Lc¢ 6,7; 14,1:
20,20; Hech 9,24).

La acepcion de proteger o guardar de algiin mal aparece en (Sym 1 Re 1,12; Teod Dn 6,15).

El sustantivo mapetrpnois es desconocido en la Biblia griega a excepcién de las antiguas
versiones sefialadas a Ex 12,42,

33 Cf PEREZ FERNANDEZ, M., ibid., }74ss.

34 El sentido de «observancia religiosa» o de «cumplimiento de determinadas prescripciones» lo encontramos
también en JOSEFO, Ant TI1, 91; XIV, 264. También en Gal 4,10 «observiis los dias, los meses, los tiempos y los
afos».

35 Cf LXX 8al 37,12; 130,2; Dn 6,12; Sym Sal 56,7.
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En la literatura profana significa:

— la observancia de los astros.

— la determinacidn del futuro mediante la observacion atenta de los signos.
— detectar los sintomas de la enfermedad por parte del médico.

— la observancia de las prescripciones legales®

En ¢l NT, mepetripnois es hapax en Le 17,20:

preguntado Jesis por los fariseos acerca de cudndo vendria el Reino de Dios, les
respondié: el Reino de Dios no viene yeta raparnpnioens

Este logion puede ser doblemente interpretado:

— no viene, el Reino de Dios, con la observancia o cumplimiento de la ley.
— no viene, €l Reino de Dios, con la observancia de los astros (signos).

Segiin A. Strobel, a la luz de las versiones antiguas (Aq y Sym) mapatnpnolg tiene el sen-
tido técnico de una fecha fijada y determinada en el calendario; la argumentacién se basa en la
correspondencia entre las tradiciones judias de la Noche de Pascua y la presentacion del Evan-
gelio de Lucas, ya que los judios esperaban el tiempo de la salvacién y en concreto la venida
del Mesias, durante la fiesta de la Pascua. Desde Aquila a Lucas se da una linea de continuidad:
TepetnptioLg expresaria el mismo concepto de néyr, que usan las versiones targiimicas y Pesitta
a Bx 12,42%.

En ia tradicidn targiimica este texto afiade al texto hebreo:

- la mencién explicita de la Noche de Pascua.
— la mencién explicita de la redencién.
~ la traduccion de smrym por el binomio ntry wmzmn.

>Mzwmn es un participio pasivo interno pu’al, forma mequttal, que significa preparar,
prefijar, determinar con antelacién®,

En Tg N Gn 28,17 vuelve a aparecer este pasivo interno sefialando a Betel como el lugar
que habia sido predestinado por Dios. También en Nm 22,8 reaparece en futuro el cordero pre-
destinado para Yahweh en el Aqeda.

36 Cf JOSEFO,F., Ant VIII, 96.

37 STROBEL, A., «Die Passsa-Erwartung als urchristliches Problem in Le 17,20», ZNW 49, (1958) 157-196,
citado en nota 337 de PEREZ FERNANDEZ, M., Ibid., 178: «Parateresis hat (...) ohne Zweifel einen technisch-
kalendarischen Sinn, sekundiir wohl auch den der kultischen Observanz, auf keinen Fall aber den der esoterischen
apokalyptischen Berenchnung»,

38 PEREZ FERNANDEZ, M., ibid., 179: «una significacién precisa puede verse en Tg Sal 72,12, donde el
nombre del Mesias se dice estar prefijado antes de que el sol existiera».
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> Ntyr es considerado sustantivo por Levy®. Los significados de esta rafz alcanzan todos
los matices de estar atenios:

— estar al acecho para hacer el mal.

— estar atentos a los signos de los tiempos y fendémenos atmosféricos.
— observar las leyes o cumplirias.

— guardar una cosa o retenerla.

— esperar, aguardar,

Teniendo todo esto en cuenta en relacién con el texto del Tg N que estamos estudiando hay
que descartar en éste, los sentidos peyorativos desde el punto de vista religioso, tales como
acechar y escrutar los astros.

La acepcion de guardar o retener estarfa en correspondencia con mezumman, asi parece
entenderlo A. Diez Macho en su traduccién: «noche reservada y fijada».

Pero con el sentido general de la Pascua judia cuadra la acepcién, esperar, en este caso niyr
wmzwmn, desglosarian dos significados fundamentales de la raiz smr:

— guardar y aguardar.

La noche predestinada (mzwmn) desde el principio por Yahweh es noche de espera (ntyr)
para los hijos de Israel, es decir, en Ia noche en que se realizaron las tres grandes intervenciones
salvificas de Yahweh (Creacién, Alianza Patriarcal, Exodo); Israel ha de esperar la redencién
definitiva; y si nfyr es participio, el sujeto activo de la espera no sélo es Israel, sino también
Yahweh; de esta manera vemos cémo la liturgia judia se basa en una coparticipacion de Dios y
el Hombre.

Investigadores judios y catélicos entienden Iyl smrym de varias maneras:

R. Le Déaut dice que este concepto implica una vigilia, una espera en la noche y no una
preservacién del mal®.

* J.Z. Lauterbach entiende con este concepto el cardcter de observacion de las leyes de la
Pascua*'.

En este iiltimo sentido hay que decir en su favor que la interpretacion del término smrym,
como observancia religiosa, es bien temprana, de manera que tampoco puede excluirse este
significado de observancia de la ley.

Llegamos con esto, al final del primer capftulo; pretendiamos recoger los estudios més
importantes en torno al tema. El acercarnos a estos trabajos nos ha permitido hacernos una idea
de la amplitud del tema objeto de nuestro estudio y de lo interesante que resulta el tener en
cuenta las fuentes extrabiblicas con vistas a una mejor comprension de los textos biblicos.

39 Cf LEVY, J., Chalddisches Wérterbuch iiber die Targumin, Leipzig 1867, citado en nota 345 de PEREZ
FERNANDEZ, M., ibid., 179.

40 LE DEAUT, R., ibid., 273.

41 LAUTERBACH, I.Z., Mekilta de Rabbi Ishmael, Philadelphia 1949, 116, citade en nota 356 de PEREZ
FERNANDEZ, M., ibid., 182.
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Significado de 71%'5 segiin diversos estudios

En este segundo capitulo hemos querido acercarnos al significado que, distintos dicciona-
rios van a recoger dentro del término n’?;b. Nuestra forma de proceder ha ido en progresién, de
mayor a menor extensién de los articulos estudiados.

1. EL ESTUDIO DE A. STIGLMAIR

El primer articulo del que vamos a dejar constancia es el tirmado por A. Stiglmair, que
comienza haciendo una meticulosa definicién de nuestra palabra desde el punto de vista filol6-
gico-semintico'.

La definicién que aqui se nos ofrece del término que estamos estudiando es la siguiente:
«noche indica oscuridad, en la que =s necesario que se ilumine para ver». A continuacién el
autor realiza un recorrido por distintos textos de la Biblia, precisando en cada uno de ellos cudl
es el sentido que esta palabra tiene:

~— la oscuridad de la noche no es para Dios algo escondido, ya que El puede iluminarla y
convertir ademas el dia en noche, (Cf. Sal 105,39, Zac 14,7 donde se habla del dia de Yahveh
(Cf. Sab 7,30; 17,20).

— 19 es un tiempo de desgracia y sufrimiento (Cf. Job 17,12; Miq 3,6 donde se habla de
la noche sin vision).

— En la Creacién es una tiniebla limitada (Cf. Gn 1,16.18; Cf. Sal 136,9); en 121,6 es un
tiempo sometido al poder de la luna, aungue este poder no es total (Cf. Sal 121,6)".

— En cuanto perteneciente a la tiniebla ya delimitada significa un fiempo, un proceso fijado
por las estrellas y por el cambio diaftarde (Cf. Gn 1,14;8,22; Cf. Sal 19,3); en este sentido puede
ser personificada y asf, igual que el dia alaba a Dios, la noche sigue alabdndolo (Cf. Sal 119,3).

— Con mucha frecuencia aparece como dato temporal integrado al dia israelita en cuanto
que el fundamento es el dia solar®.

1 STIGLMAIR, A., «&'5/n5%y en TWAT TV, Stuttgart 1984, 551-562. De los datos del andlisis filolégico que
aporta este articulo trataremos en nuestro capitulo tercero de forma detallada.

2 En relacién con el poder que tiene la luna, ver nuestro blogue titulado La noche como realidad cdsmica, en
el capitulo cuarto.

3 En Israel se contaba el dfa de maiiana a mafiana como en Egipto; esto aparece en las formas meristicas de
(Nm 9,21; 1 Cr 8,59; Sal 1,2). En este sentido veremos al final de este capitulo la teorfa de R. de Vaux.
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— En el pos-exilio se introduce una forma de contar el dia de tarde a tarde, igual que en
Mesopotamia. Este cambio se debié producir entre el final de 1a Monarquia y Nehemfas (Cf. 1
Cr 8,29; Is 27,3; 34,10; Sal 55,18, Est 4,16; Dn 8,14; Jdt 11,17; Sir 38,27). Esta forma de con-
tar estd en el transfondo de muchas regulaciones cilticas, aunque hay casos en los que en el
culto se sigue manteniendo la costumbre anterior (Cf. Lv 11,24; 15,1; 23,32; Ex 12,18).

— En Lm 2,19; Jue 7,19; Ex 14,24 encontramos una division en vigilias; esta divisién era
normal en Mesopotamia.

— Aparece también 71‘7;'_7 como elemento temporal durativo, dia/noche; el aspecto de dura-
cién estd indicado por un niimero, en otros casos con la particula '72 (Cf. Gn 7.4.12; Ex 24,18;
34,28; Dt 9,9.11.18.25; 10,10; 1 Cr 19,8; 1 Sm 30,12; Jon 2,1; Job 2,13).

— La polaridad dfa/noche no séle aparece con el merismo sino también con afirmaciones
paralelisticas (Cf. Sal 77.3; 2 Sm 21,10).

— También con sentido durativo aparece sola, sin dfa, para indicar que algo dura «toda la
noche» (Cf. Ex 14,20.21; Lv 6,2; Nm 22,19; Jue 16,2; 19,25; 20,5; 1 Sm 14,36; 2 Sm 2,29.32;
4,7, 17,16; 19,8; Os 7,6; Sal 78.14); esto también aparece indicado con Y.

El autor nos va a ofrecer también una clasificacién tematica de las acepciones de 7"2*

* Aparece con R en frases muy sencillas; se acentia R, aunque aparentemente el acon-
tecimiento descrito no tenga que ver con la noche (Cf. Gn 32,23; Jue 16,3; 1 Sm 28,25; 2 Sm
2,29; Rut 3.8; Est 6,1; Tob 6,13; 7,11; 1 Mac 4,5; 13,23),

* Como tiempo de descanso (Cf. Rut 3,13; 1 Cr 3,19; Est 6,1; Tob 2,9; 6,1; Sir 40,5; Jos
8,9.13); si alguien trabaja durante la noche es indicio de una especial laboriosidad Cf. Prov
31,15; si una persona no logra descansar surge la preocupacién Cf. Qo 2,23,

- Cuando hay que realizar operaciones militares, y el descanso no puede tener lugar, se
estd indicando que hay una especial urgencia, (Cf. Jos 10,9; 2 Cr 7,12; 1 Mac 5,29; 1 Sm 14,34;
19,11; 31,12).

— Como tiempo de descanso el dormir estd unido, especialmente, a la vida sexual (Cf. Gn
19,35; Rut 1,12; Dt 23,11; Tob 6,14.16; 8,9); es el tiempo en el que los recién casados se unen;
en la noche se enciende el deseo por el amado, aunque 12" va a ser también maldita porque
evoca la dureza de la vida.

* Como tiempo de dolor y enfermedad: ambas perduran en la noche, tiempe de opresién
que debe de entenderse metaféricamente, en el sentido de que uno puede estar poseido por
poderes extrafios (Cf. Job 30,17; Sal 6,7; Is 21,11).

* Es un tiempo de tinieblas; por ello Yahweh dirigird al Pueblo durante la noche en columna
de fuego (Cf. Ex 13,21a.22; Cf. Nm 14,14; Cf. Dt 1,33; Cf. Sal 78,14, Cf. Neh 9,12.19).

* Tiempo de peligro, por lo tanto es necesario poner vigias (Cf. Neh 4,16; Cf. Jdt 7,5); éste
serd ¢l origen de la divisién de la noche en vigilias, pues hay que vigilar.

* En clla actiian los terrores nocturnos, que no deben ser temidos, ya que no tienen poder
con la intervencién de Dios, Cf. Ex 12,12.29. En este sentido en Ct 3,8 se hace referencia a
héroes que guardan la noche y acomparian a la novia para protegerla de los terrores nocturnos

4 En nuestro capitulo cuatro, ofreceremos una clasificacién de todas las veces en las que aparece el término
:‘?'7;‘?; nuestros criterios ne coinciden totalmente con los del autor de este articulo.
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(seres misteriosos que hacian dafio en la noche de bodas); este tema aparece en Tob 3,8; 6,15;
8,21 donde el demonio Asmodeo ama a la novia y quiere matar a todos los rivales siendo ven-
cido por Tobias®.

* Bajo el aspecto de oscuridad; es momento oportuno para llevar a cabo hazafias militares;
la noche es ideal para atacar al enemigo, Cf. Gn 14,15; para poner espias, Cf. Jos 8,3; para
sitiar una ciudad por sorpresa, Cf. 2 Re 6,14; también para huir.

* En general es un tiempo para realizar acciones que el hombre no se atreveria a ejecutar
durante el dia, as{ Gede6n en Jue 6,27. Es un momento idéneo en el que la identidad se puede
mantener oculta.

* Es aprovechada, también, para llevar a efecto las malas acciones que durante el dia no se
podrian realizar debido a la luz; asi veremos cémo actiian los mentirosos o como se toman
decisiones de asesinato (Cf. Job 24,13; Jr 29; Jue 19,25).

* Es tiempo de frio; por eso hay que ayudar al que no tiene donde guarecerse, Cf. Gn 31,40.
Relacionado con el frio es el tiempo también del rocio unido a la caida del mand y la escarcha,
Cf. Nm 11,9".

* Es un ambito que tiene que ser respetado; asi los muertos no pueden quedar sin enterrar
en la noche, Cf. It 21,23,

En un tercer momento, el autor de nuestro articulo va a tratar el tema desde el punto de vista
teolégico. Las reflexiones en este sentido son, a grandes rasgos, las siguientes:

* Es en la Creacién donde Iz noche va a aparecer como tiniebla limitada, Cf, Gn 1,3-5; Ia
noche es resultado del poder de Dios, es tiniebla dominada por Dios; a pesar de ello, la Crea-
cién estd determinada por la luz; no existe, pues, una polaridad entre iguales.

* Es momento en el que Dios se dirige al mundo, momento privilegiado para el actuar di-
vino, especialmente en cuanto que Dios es creador de los animales, que tienen su actividad en
la noche, Cf. Sal 104,20-23; es por tanto un dmbito perteneciente a los animales salvajes; con
la salida del sol se marca el momento en que ellos vuelven a su guarida; es entonces cuando el
hombre marcha a trabajar, desde la salida del sol hasta la tarde.

* Es un momento de especial inclinacién de Dios hacia sus criaturas; por eso la sucesiGn
dia/noche, aparece como expresion de un "3 de Dios, Cf. Jr 33,25; es también signo de un
cuidado de Dios hacia el hombre y hacia la Creacidn en general.

* Dia y noche tienen divididos sus campos de dominic (Cf. Gn 1,14-18; Sal 74,16; 19, 3b);
por eso Dios le da a la noche las luces especiales, pues es también un tiempo de servicio a
Dios; por eso la noche alaba a Dios, Cf. Sal 19,3.

5 Asmodeo significa «el que hace perecer»; Cf. en esta linea un personaje semejante como es el Angel Exter-
minador de 2 $m 24,16; Sab 18,25; Ap 9,11; Asmodeo aparece también en ¢l Testamento de Salomon, donde 1o encon-
tramos como enemigo de la unidén conyugal v en el judaismo pos-biblico se le ha relacionado con Aesma, uno de los
demonios del parsismo. En nuestro bloque, noche, desierto, peligros y fuerzas malignas, trataremos més ampliamente
este tema.

6 En este sentido veremos en nuestro bloque aprovechamiento de la oscuridad como Saill visita, de noche, a
una nigromante, Cf. 1 Sm 28,8.

7 La relacidn entre el rocio y 1a noche serd también objeto de nuestro estudio en ¢l capitulo cince; el valor del
rocfo en estos paises, en los que las Ituvias son escasas, es inestimable, la (nica esperanza para abastecerse de agua,

Es por tanto esperado y muy apreciado (cf. Gn 27,2 o en Ct 5,2} donde las gotas de rocio son signo del que trae consigo
el poder de la fecundidad.
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* Bst4 unida, de modo especial, a la obra de Dios en cuanto que aparece como espacio para
su venida: Salvacién y Juicio (Cf. 2 Re 19,35; Jr 37,36). La salvacién de Israel en e] mar suce-
di6 en la tercera vigilia, vigilia de la mafiana, Cf. Ex 14,24. Parece que el tema de la salvacion
de Dios y la salvacién en la noche estd relacionado con el hecho histérico de que Senaquerib
se marcha de Jerusalén de noche; sin embargo, da la impresién de que estos dos temas, ayuda
de Dios en la noche y liberacién de Sidn, son anleriores a los temas jerosolimitanos.

* Existe una noche con gran significado teoldgico y litirgico, la salida de Egipto, unida en
la tradicion con la muerte de los primogénitos de Egipto® y con la fiesta de los mazot. Serd ésta
una noche de vigilia para Dios y para el hombre, Cf. Ex 12,42,

* Hs ¢l momento en que Dios se revela al hombre a través del sueiio®. Es un tiempo de
revelacién, pues durante el suefio el hombre esté falto de conciencia y en manos de poderes que le
pueden manipular; el suefio es un lugar creativo para la salvacién del ser humano desde Dios ™.
Estd unido ademds a la praxis de la incubacidn; la iniciativa siempre parte de Dios.

* Tiempo de siplica y oracidén con mucha intensidad. Tiempo, de nostalgia por Dios, Cf. Is
26,9, v tiempo en el que el hombre alaba a Dios (Cf. Sal 42,9; 119,62).

Hemos recogido asi los puntos mis importantes que, en relacién con la noche en el AT, ha
tratado A. Stiglmair en su articulo.

2. EL ESTUDIO DE C. GANCHO

Vamos a estudiar ahora un segundo articulo, firmado por C. Ganche''. La definicién que
se nos va a ofrecer de nuestra palabra estd en relacidn con €l términe dfa: «como dia y luz se
identifican en la realidad cdsmica, se identifican, ademads, noche y tinieblas»; de manera que la
noche es ¢l nombre de orden y funcidén que Dios pone a las tinieblas, a la ausencia de luz sobre
la tierra. Noche s, por tanto, igual a oscuridad, igual a tiniebla.

El autor va a insistir en que la noche no es un poder maléfico independiente del dominio del
Creador. Dios se va a servir del dia y de la noche'. Va a sefialar, ademds, el hecho de que para
el hombre primitivo, que pricticamente s6lo contaba con la luz solar, la noche lleva consigo la
inaccién, la impotencia para el trabajo, pues es un tiempo en el que el hombre va a vivir como
ciego. De ahi que frecuentemente decir noche, sea decir tinieblas, terrores nocturnos, peste
tenebrosa que vaga de noche'.

8 Encontramos aqui ecos de la fuerzas terrorificas nocturnas de las que antes hemos hablado; el Angel vengador
serfa una de ellas al servicio de Dios, una fuerza maléfica cuya actuacion hay que evitar a través del rito de la sangre.

9 En este sentido ver nuestro bloque, Suefio, visiones rocturnas, en capitulo cuarto.

10 NAVARRO PUERTO, M., Barro y Aliento. Exégesis y antropologia teoldgica de génesis 2-3, Paulinas, Ma-
drid 1993, 115; en la nota 8 dice: «en el Antiguo Oriente y en concreto en Israel, se vincula, a menudo, acciones
importantes de Dios al suefic del ser humano y éste ademds le hacia revelaciones importantes en los suefios».

11  GANCHQ, C., «Noche» en Enciclopedia de la Biblia, Garriga, Barcelona 1963, 536-537.

12 Ibid., 536: «en la Biblia no hay vestigio del dualismo cosmolégico del parsismo y otras religiones miticas que
escinden los seres en buenos y malos y hacen, de estos dltimos, los competidores del Dios creador de la luz y del ordens.

13 Ibid, 536: «en la noche es cuando actan los perversos y todas las fuerzas del mal que estin como aherro-
jadas durante las horas de la luz ¥ se guarecen en las tinieblas; hasta las fieras perniciosas salen de sus madrigueras
durante 1a noche, cuando el hombre les deja el campo libre, Cf. Sal 104,20» «A favor de las tinieblas nocturnas se
desatan las traiciones y pecados del hombre, y es éste, con su conducta moral, el que hace de la noche el tiempo de la
iniquidad y de la desgracia».
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Aunque el autor va a resaltar la importancia de /a roche en cuanto que sera en este dmbito
en el que se va a producir la liberacién de Egipto, podemos afirmar que, en general, el tono de
este articulo es bastante pesimista en cuanto a las connotaciones de la noche se refiere, ya que
frente a todos los significados positivos que encontramos en el texto biblico, C. Gancho cae en
el fatalismo v en el tépico de que donde no hay luz no puede suceder nada bueno. Creemos que
es posible realizar una lectura distinta del Sal 104 sin incidir tanto en que es el hombre el que
deja el terreno libre a los animales salvajes en la noche, sino que mds bien, son dos momentos,
dia v noche que, como el salmo nos ensefia, han sido creados, €l primero para el hombre, y el
segundo para los animales, sin que el hombre tenga que ser, necesariamente, el que domine los
dos dmbitos.

La tltima parte de este articulo versara sobre el cardcter no fatidico de la noche en relacién
con las Neomenias, sin embargo sigue sin subrayar los elementos positivos de la realidad noc-
turna'

3, EL ESTUDIO DE H. LESETRE

El tercer articulo consultado es el de H. Lesétre que define la roche como un tiempo du-
rante el cual el sol desciende por debajo del horizonte y no envia ya directamente su luz',

La ausencia de la luz solar es, por tanto, lo que caracteriza este momento. Vemos, en este
sentido, que la informacidn sobre el tema no difiere de la de los autores anteriores. Sin embar-
go, éste va a resaltar mds adelante un elemento que sf resulta novedoso en relacién con lo ya
visto, es el hecho de que en la Biblia se habla frecuentemente de lg noche para indicar que en
ella se realiza algo, de manera que no es un tiempo de inactividad para el hombre ni tampoco
para Dios. H. Lesétre va a resaltar el caricter de la noche como criatura de Dios, que a su
manera, le va a alabar, Cf. Dn 3,7.

Un nuevo dalo, es la exposicién sobre las divisiones de la noche; vemos, asi, como los
antiguos hebreos distinguian tres vigilias. El principio de la primera lo encontramos descrito
en Lm 2,19 y en Ex 24,24. En 1 Re 11,11 se habla de la vigilia de la mafiana y en Jue 7,19 se
hablard de una vigilia de en medio. Esta divisidn tripartita difiere de la divisién romana'®.

El comienzo de la segunda vigilia hebrea correspondia a la mitad de la segunda vigilia ro-
mana y no de la cuarta; estas vigilias eran mas o menos largas segiin la longitud de la noche'’.

14  GANCHO, C., «<Neomenia» en Enciclopedia de la Biblia, Garriga, Barcelona 1963, 5U3: «las ncomenias se
cetebraban con gran regocijo, en ellas se ofrecian sacrificios a Dios (Cf. Nm 28,11-15; Ez 46,6-7; ¢f. 2 Re 4,23, Os
2,11; Is 1,11); especial importancia tuvo la luna nueva del mes séptimo {(otofio) con la que empezaba el afio civil en
uno de los computos {Cf. Nm 29,1-6; Lv 23,24-25. Se continuaron celebrando hasta los tltimos tiempos del AT y
todavia en el NT hay textos biblicos (Cf. Col 2,16; ¢f. Gal 4,10) que reflejan la importancia cultual que les atribufan
los judaizantes ligados a los viejos usos y empefiados en imponer su observancia a los cristianos convertidos del gen-
tilismo. Pablo reaccionaré contra tales intentos que mermaban la libertad lograda por Cristo.

15 LESETRE, H., «Nuit» ¢n DB, Parfs 1908, 1.714-1.718.

16 LESETRE, H., a.c 1.714: «4 1"époque évangélique, les juifs avaient adopté la division romaine de la nuit en
quatre veilles, énumerées par saint Mare 13,35, olre, le soir; pesovuktior, minuit; xicktopodovie, le chant du coq;
Tpwt, le matins.,

17 En Palestina, a 33° de latitud, la noche més larga v la mas corta difieren alrededor de cuatro horas. Las
vigilias nocturnas duraban pues, més o menos una hora de més en el solsticio de invierne que en el solsticio de verano.
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Los samaritanos y karaitas llamaban 27, tarde, al tiempo que transcurre entre la puesta de
sol y la oscuridad completa; y los fariseos y el Talmud, reservan este nombre para las tltimas
horas del dia. La ng‘;x_z , era la oscuridad completa (Cf. Ez 12,6: 12,7; 12,12); la mitad de la
noche era llamada 127 nisn, (Cf. Ex 11,4; Job 34,20; Sal 119,62) y también 1377 s,
pupila de la noche, es decir, noche negra como el centro del ojo (Cf. Prov 7.9; 20,20)".

En el resto del articulo de H. Lesétre encontramos una clasificacion segtin los diferentes
empleos de noche; los sentidos figurados de la misma y diversas locuciones que serdn objeto
de nuestro estudio dentro de la clasificacién en bloques que ofrecemos en el capitulo cuarto.

4. EL ESTUDIO DE X. LEON DUFOUR

El cuarto articulo que hemos recogido aqui es el de X. Leon Dufour'®. Su principal interés
radica en subrayar ante todo estos elementos:

* El acontecimiento de la Noche Pascual como central en la Escritura.

* La ambivalencia de la noche; el autor dird que se encuentra también en la Biblia la expe-
riencia humana fundamental que es comiin a ia mayorfa de las religiones: la noche es una rea-
lidad ambivalente, temerosa como la muerte e indispensable como el tiempo del nacimienio de
los mundos.

* La noche como tiempo en el que se desarrollé, de forma privilegiada, la Historia de la
Salvacién, ya que fue a mitad de la noche cuanto Yahweh puso en ejecucidn su proyecto de
liberar a su pueblo de la esclavitud (Cf. Ex 11,4; 12,12.29)%.

* La importancia de la noche de la prueba; el juicio divino segiin sabios y salmistas se
producird en la noche y por la noche.

5. EL ESTUDIO DE M. LURKER

El siguiente autor que nos aporta datos nuevos en relacién con nuestro tema es M. Lurker”';
segtin él para el hombre de la Antigiledad, la noche, misteriosa e inquietante es con frecuencia
mas significativa que el dia al estar especialmente cerca de los espiritus tanto buenos como

18 MERTENS, H., Manual de la Biblia, Herder, Barcelona 1989, 785: «la expresién vigilia nocturna parece
tener un origen militar, algunos consideran gue los némadas conocian esta divisién, por lo que, en Isracl, la division en
vigilias pudo tener también un origen ndmada; en contraposicidn en el AT no se conoce atin la division del dia en
horas, a no ser después del Destierro en Babilonia; hasta entonces las horas solfan indicarse por medio de algunas
referencias, al caer la tarde, cuando las muferes van por agua, el canto del gallo, después de salir el sol, el tiempo del
sacrificio de la tarde, la brisa gue sopla antes de la salida del sol, etc. Cf DE VAUX, R., o.c., 255; en relacion con el
tema de la divisi6n en horas, este autor nos dice que existe un término que se emplea s6lo en arameo y en sentido vago
de «momento o instante», es 1a palabra sa ‘zh, (Dn 4,16; cf. 3,6.15; 4,30; 5,5) sin embargo, los israelitas tenfan medios
para conocer las horas del dia. En Mesopotamia y Egipto se utilizaban las clepsidras y los gnomon desde el segundo
milenio antes de nuestra era; en Guézer se ha encontrado un cuadrante solar egipcio del s. XIITa d C.

19 LEON DUFQUR, X., «Noche» en OTB, Herder, Barcelona 198513, 586-588.

20 LEON DUFOUR, X., a.c,, 587: «los apocalipsis, prolongando esta evocacion de la salvacidn como una
liberacién de la prueba noctuma, describen la resurreccién como un despertar después del suefio de la muerie (CI. Is
26,19: Dn 12,2), una vuelta a la luz, después de la inmersion en la noche total del seol».

21 LURKER, M., «Noche» en Diccionario de imdgenes y simbolos de la Biblia, El Almendro Cérdoba 1994,
149-150.
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malos, pero también del propio origen ya que antes de que fueran creados el sol y la luna habia
noche primigenia™.

— Segiin una creencia comiin en la antigiiedad, el hombre puede aliarse en la oscuridad
con poderes ocultos, escudrifiar el futuro y encontrar tesoros?.

— Por la noche €] hombre puede tener acceso 4 la profundidad oculta del ser: «mi alma te
ansia en la noche» Is 26,9.

En conexion con la Noche de Pascua del AT, la vigilia nocturna pasé a ser un factor impor-
tante de la espera escatolégica (Cf. Mt 25,6)*.

Otro dato que nos aparta la lectura de este articulo es la existencia de una tradicién segin
la cual Addn y Eva fueron expulsados del Paraiso al terminar e} dia y llegaron a la tierra a
media noche; el segundo Adén, Jesucristo, nacerd a medianoche, morird en la cruz por la tarde
y resucitard de entre los muertos a medianoche.

6. EL. ESTUDIO DE E. JENNI

Por tltimo nos vamos a centrar en el articulo de E. Jenni®*; en esta obra no encontramos la
voz 15> pero de ella se va a tratar dentro de la voz &, y de esta tltima palabra se nos dard dos
significados:

- B es el espacio de tiempo que transcurre desde que sale el sol hasta el ocaso y se con-
trapone a "5, 9",

— D expresion para designar un espacio de tiempo de 24 horas, como unidad astronémica
registrada en el calendario %. En este segundo caso, 17"> quedaria incluida dentro de la expre-
sién o9 .

Para este autor, en la narracién sacerdotal de la Creacidn, el esquema de los sicte dias, que
cuenta los dias de la semana (Cf. 1,5b.8.13.19.23.31; 2,2.2.3) se sobrepone a la antigua narra-
cién que distingufa entre el dia y la noche (Cf. Gn 1,5a.14.16.18). R. de Vaux discrepa de esta
interpretaci6n, ya que segiin él, el dfa se contaba de mafiana a mafiana y la expresién: «hubo
tarde, hubo mafiana», no se refiere a una distincion dfa / noche, sino que indica el tiempo va-

22 En nuestro bloque la noche comao realidad cdsmica, trataremos este tema, asf la llamada por este autor,
noche primigenia, es una tiniebla innominada que ain no ha sido Namada 72°5 por parte de Dios.

23 Segin ciertos mitos de la antiguna Mesopotamia, el dios solar viaja durante la noche por el mundo subterré-
neo Hevando comida y bebida a los muertos.

24 LURKER, M., a.c., 150: «puesto gue la Resurreccién de Cristo tuvo lugar al despertar el dia, la liturgia
pascual se celebra como fiesta nocturna» (...) «ya en el siglo IV se generalizé la bendicién del cirio pascual que, una
vez encendido, se introducia en el Templo todavia oscuro, bajo la invocacion Lumen Cristis.

25  JENNI, E/WESTERMANN, C., «Oi"» en DTMAT II, Cristiandad, Madrid 1978, 976-1000.

26 JENNIL E./ WERTERMANN, C., a.c., 978: «el sirfaco distingue terminoldgicamente el dia (imana} como
contrapuesto a la noche y el dia (yawma) como unidad de 24 horas. En hebreo no existe tal distincién terminolégicar.
Cf. DE VAUX, R., ibid, 252; seglin este autor los egipcios contaban el dia de una mailana a otra y lo dividian en 12
horas el dfa y 12 horas la noche que tenian diversa duracién segiin las latitudes y las estaciones. En Mesopotamia se
contaba ¢l dia de una tarde a otra; se dividia en 12 berli de dos horas y cada berfi tenfa treinta unidades de coatro
minutes. La noche y el dia estaban divididos en seis vigilias que duraban cada una dos béru, o sea cuatro horas.

27 Cf. VERNET, I., «Dia» en Enciclopedia de la Biblia, Garriga, Barcelona 1963, 301-902; este autor aporta
un tercer sentido para la palabra dia, éste se referirfa a ¢l como amplitud temporal mds o menos grande, a veces inde-
terminado.
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cante hasta la mafiana, fin de un dia y principio de la obra siguiente; por tanto dentro del con-
cepto dfa estarfa también englobada la noche®,

7. LA APORTACION DE R. DE VAUX

La principal aportacién del estudio realizado por R. de Vaux® es ¢l intento de clarificar
cudndo comienza el dia con sus divisiones, asf como las de la noche en vigilias y la relacién
entre cl dfa y la noche en aquellas expresiones en que aparecen juntos.

Con 1la aportacién de este (ltimo autor terminamos el segundo capitulo en el que hemos
recogido aquellos articulos en los que la palabra noche es tratada con cierta profundidad; no
hemos mencionado otros que, caracterizados por su brevedad, no aportaban nada nuevo a los
trabajos aqui expuestos; por otro lado, hay que hacer notar el hecho de que no todos los diccio-
narios que hemos consultado recogen la voz noche.

28 Cf DE VAUZX, R, ibid,, 253.
29  Cf. DE VAUX, R., ibid., 249ss.
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III

Estudio filolégico del término 135

1. FORMACION DEL TERMINOQ Y

En el presente capitulo vamos a tratar de realizar un anélisis mds detallado de nuestra pala-
bra a nivel filolégico.

* 15 pertenece a una rafz semitica comin; *3"3 seria el original, aunque 55 ha tomado
pricridad’.

La forma 197, deriva de /ljli/, en arameo A18lja/ y en sirio /lilja/.

Segiin R. Meyer nos encontramos ante una formacion adverbial desde un acusativo:

* n»b ldyla< *14yla< *lela< *lelah< *lelaha (=moabitico) y en el protohebreo /lel/, que en
la Biblia se emplea a veces como adverbio, «de noche», pero sobre todo como sustantivo, «no-
che». La forma primitiva /lajlaj/, ha sido en hebreo y en drabe abreviada en /lajl/.

2. USOS DE n%b

Corno sustantivo lo encontramos en los siguientes textos:
— Gn 1,5; Ex 12,42; Zac 14,7; Sal 19,3; 139,12; Job 3,6°.

Con uso adverbial:

* b, de noche, (Ex 12,31; Nm 22,20; Is 4,5# on™, de dia; Jr 52,7)

* 19571, esta noche (Gn 30,15; 1 Sm 15,16)

* 13, de noche (Gn 31,40 # 0i"3)

* N3 1127932, aquella noche (Jos 8,13; Is 26,9; Sal 42,9 # ot ; Sal 90,4 + MUK, vigilia)
* ri2vo1 7in3, en plena noche (1 Re 3,20)

* i "wn2, a media noche (Ex 12,29; Rut 3,8)

* Mo "My, hasta media noche (Jue 16,3)

1 Nos encontramos ante un caso peculiar en €] que, cuando la vocal auxiliar es un hirek y la segunda un yod,
puede producirse una coneraccitn; v.g.r., 12 - 5% |, la fef es contraccion de fajf.

2 MEYER, R., Gramdtica de la lengua hebrea, Riopiedras, Barcelona 1989, 168-169.

3 Ver nuestra clasificacion en capitulo cuarto.
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* "5 n¥mo / N8N, como a media noche, mediada la noche (Ex 11.4; Sal 119,62)

* '1‘7*‘7'! 52, toda la noche, la noche entera (Ex 14,20; Os 7,6).

* 'r‘7 T3, todavia de noche, en plena noche (Prov 31,15 + 0% levantarse).
15"53 como de noche, (Job 5,14+ wen, andar a tientas).

Un tercer uso es como adjetivo:

* kv’ Y9, visién nocturna (Job 4,13; 20,8; 33,15).

* i:(‘l)'m n"bn, suefio nocturno (Gn 31,24; 1 Re 3.3).
* 1R, polumon nocturna (Dt 23,11).

" "o, relente nocturno (Ct 5,2).

* *177, ladrones nocturnos (Abd, 5).

* "y, suefio, descanso nocturno (Eclo 40,5)*.

En consonancia con los caracteres nominal y adverbial, el plural n¥"% tiene a veces valor
adverbial, asi en el Sal 92,3 estd construida con la preposicién 2 y en paralelismo con Tp33:

«Proclamar por la mafiana tu misericor- npaz '1"3,.'3'? BHS Sal 92:3
dia y de noche tu fidelidad» M9z AnreR) 00

También el en Sal 134,1:

«Y ahora bendecid al Sefior los siervos tat n] nﬁ'asm-r =g BHS Sal 134:1

del Sefior, los que durante la noche es- mm e '7: mTAR 1372

Ldis en pie en la casa del Sefior» m‘:*’v: ‘i'l'l"'n":: I:I"‘IDSJ‘I
En Ct3,1:

«En mi cama, por la noche, buscaba al "23un5y BHS Ct 3:1

amor de mi alma» MITRY OR AR nivbz

TRREE K] TOURD D)
En Ct tiene también valor adverbial:
«Todos llevan al flanco su espada por 27 s 0% BHS Ct 3:8

temor a las alarmas durante la noche» i27n ww 'rnn'vr: "‘I?J'?D
mibnba snen 1:'1*"7::

En estos cuatro pasajes, construidos por la preposicién 3 el lexema es adverbial. También
puede serlo en el Sat 16, aunque en éste no esté construido con la preposicién 2.

En otros lugares es sustantivo, asi en 1 Sm 30,12: «Tres dias y tres noches» (cf. Jon 2,1; Job
2,13) en ambos casos precedido de un adjetivo numeral.

4 ALONSO SCHOKEL, L., Diccionario biblico hebreo-espafiol, Trotta, Madrid 1994, 390-391.
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— Como snjeto en Job 7,3; Is 21,8: «Toda la noche»
No hay mis casos en los que se recurra al plural®.

En el A.T. encontramos * 55 - 5% 7 veces.
* ek 225 veces.
Si en Is 38,13 hay una ditografia hay que contar una mas.
* 895 (en arameo), 5 veces.
* puE (en deuterocandnicos) 44 veces.

Desde el punto de vista morfo-sintactico la encontramos:
Como sujeto: 12 veces.
— Como objeto: 4 veces.
— Con uso adverbial (con dia): 26 veces.
— Con preposiciones: 61 veces
— Con 2 : 53 veces.
— Con 3 : 3 veces.
— Con 9: 1 vez.
La encontramos también:
— Con 53: 20 veces.
— Con 12: 1 vez.
— Con m7: 19 veces®.

3. FRECUENCIA CON LA QUE APARECE EN EL AT

Atendiendo a una clasificacion por libros, la frecuencia es la siguiente:

5 APARICIO, A., Ti eres mi bien, andlisis exegético v teoldgico del Sal 16, Claretianas, Madrid 1993, 89-90.
6 Cf. STIGLMAIR, A., a.c., 553,
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Gn
Ex
Lv
Nm
Dt
Jos
Jue
15m
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1 Re
2 Re
1Cr
2Cr
Is
Jr
Os
Am
Abd
Jon
Mig
Zac
Sal
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Prov
Rut
Ct
Qo
Lm
Est
Neh
Dn

FRECUENCIA
25
18
2
9
g
7
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4. LA FAMILIA DE %

Nuestro préximo cbjetivo sera mtentar acercarnos a la familia de n'v;'; y asi ver qué pala-
bras estdn emparentadas con nuestro término.

En un primer momento, n'::'; formarfa parte de la familia de 0%, cuando con esta palabra se
recoge tanto la realidad diurna como la nocturna, es decir cuando 21" es atilizado de manera

que también abarca a la noche’.

7 En este sentido veiamos en el capftule anterior un tercer significado de " al que ahora nos refetimos aquf.
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En un segundo momento ambos términos se opondrfan; en este caso .‘I'Z"z vendria a expre-
sar la oscuridad del momento y en este sentido es posible hablar de una familia propia # de a
y de la que formarian parte las siguientes palabras:

* El verbo 12 / 115, pasar la noche, pernoctar, hacer noche®.

Connotando el dormir, descansar (Cf. Gn 28,11; Prov 19,23}

Con connotacion sexual (Cf. Cant 1,13; Eclo 20,4)

Con 11"92 / 1291 indica una noche determinada (Cf. Gn 32,14; Nm 22,8; Jos 4,3; 8,9; 2
Sm 19,8).

Con 723 7Y significa dormir hasta la mafiana (Cf. Eclo 31,20).

* oibn |, suefio, pesadilla.
Con £%8 = fantasia (Nm 14,9; Dn 2,31; 3,1).
De la misma familia serfa nSm= sofiador, (Gn 37,19; 40,5)°

* 0% 19, vision nocturna.

También 1717 (2 Sm 7,17; 1s 22,1.5; 1 3,1; Zac 13.4).

En Job 7,14= pesadilla'®.

Dentro de la misma familia nos encontramos con otros términos que también se refieren a
los terrores nocturnos, son los siguientes:

* g , miedo, pavor, terror, temor, espanto, pdnico, susto, sorpresa, sobresalto, alarma,

Designa el sentimiento subjetivo y el objeto que lo causa (Cf. Ct 3,8 ; Sal 91,5)". En este
tltimo texto a expresién estd en paralelismo con la peste que vaga en la tiniebla:

Sal 91, 6: «ni la peste que vaga en la ti- Spi3 127 BHS Sal 91:6
niebla, ni azote que devasta a mediodia». QWIS T PR ':{‘:'f:!'_’

* geyl con NMR significa pesadilla de visiones, Job 4,13%,

“ Ty vision (1 Sm 3,15; Dn 10,7s.16); n'°52 , visién nocturna (Gn 46,2)"%,

' '7@, rocio.

«En el régimen climético de Palestina el rocio es un factor vital como la lluvia. Como a
ella, se le cree producto de las nubes, a veces se habla de ellos conjuntamente o incluso del uno
por el otro; en realidad ambos se pueden comparar en importancia. La vida de la vegetacién
natural y la de los cultivos de verano, si no es en el lugar de riego, se debe enteramente al rocio
de las noches. La relacién por tanto, con la noche esti clara; ademds concurren en Palestina
una serie de circunstancias especiales que favorecen la abundancia de rocio. El sol fuerte del

2 Cf. ALONSO SCHOKEL, L., o.c., 391; otros significados serian hospedarse, alojarse, athergarse, aposen-
tarse, cobijarse, morar, vivir, habitar, permanecer, quedarse.

9 Cf. ALONSOQ SCHOKEL, L., ibid,, 253-254.

10 Cf. Ibid, 237. De la relacion entre la noche y las visiones, tetrores nocturnos, gueda constancia en nuestro
capitule cuarto en los bloques, suefic-visiones nocturnas ¥ noche-desierto-peligros-fuerzas malignas.

11 Cf. Ibid., 606.

12 Cf. Ibid, 753.

13 Cf. Ibid., 456.
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dia facilita la evaporacién de la humedad del suclo, con cllo la atmésfera se carga. En las no-
ches la temperatura sufre un descenso de 15 y de hasta 25 grados vy en este descenso se produce
el punto de rocio»'*.

Es por todo esto que, a veces, af hablar de é] se utiliza la expresién yR7T 104, fertilidad;
la encontramos también asociada a los verbos '["'?, posarse, de positarse, (Job 29,19), b3,
caer, (2 5m 17,12), 1M, enviar (Zac 8,12), 570 destilar, (Dt 33,28), )y, destilar (Prov 3,20)"5

* MIMYR, vela nocturna (Sal 119,148),

* Con P21, relevo de madrugada (1 Sm 11,11);

* Con WRN, comienzo del relevo de la guardia (Fue 7,19; Lm 2,19).
* Con 3, de madrugada (Ex 14,24), en vela (Sal 63,7)S,

* guardar, conservar, vigilar, acechar, observar, efc."’. La relacion de este término con
n'v;b la encontramos a la hora de hablar de las divisiones de la noche, asi vemos cémo, incluso
la palabra anterior, T8, pertenece al mismo campo léxico que este verbo. Ya veiamos que
la relacién entre estos dos términos serd objeto de desarrolle por parte del targumista v el ori-
gen del Poema de las cuatro noches. Encontramos también esta relacién al tratar sobre el estu-
dio de 1a Tor4, asi se dice:

* «el que ensefia a un nifio la Tor4, debe hacerlo durante todo el dia y en parte de la noche,
para acostumbrarlo a estudiar tanto de dfa como de noche»

* «habitualmente se inicia a los nifios en el estudio de la Tora en la noche de la fiesta de
Shavuot, y quien lo lleva a cabo es como si los hubiese sacrificado ante el monte Sinaf.»
(Majzor Vitri)

¥ «ipor qué permanecemos despiertos? para corregir la falta de la generacién que recibid
1a Tord en la cual muchos se durmieron la noche de la entrega y Moisés se vio obligado
a despertarlos para tal acto transcendente.» (Pirkei De rabi Eliezer)'®.

Encontramos, por tanto una relacién estrecha entre la noche y la vigiltancia, la observancia;
podemos ir més all4 al constatar la relacién de estos dos términos con el verbo 121, y es que no

14  GONZALEZ, A., «El rocio del cielo» EstBi 22 (1963), 111-139.

15 Cf. ALONSO SCHOKEL, L, ibid., 294,

16 Cf. Ibid, 94. En relacién con esta palabra ver el capitulo dos, al hablar de las divisiones de la noche en
vigilias.

17 Cf. fbid., 777-778. Sobre este término, v la variedad de sus significados ver capitulo 1, donde hemos tratado
ampliamente este punto dentre del andlisis realizado por M. Pérez Ferndndez.

18 Estos textos los hemos extraido de FRANK, M., La esencia de Israel, DDB, Bilbao 1990, 136-137 v 186. El
tema de la vigilancia nocturna es un leitmotiv, también en la literatura judia actual, asf lo encontramos en SINGER,
LB., El cuento de los tres deseos, Debate/ Circulo, Madrid 1985; donde se narra la historia de tres nifios que permane-
cen en vela durante la 1iltima noche de la fiesta de los Taberndculos, Hoshanah Rabbah, se dice que en esa noche el
cielo se abre ya muy enirada la noche y los que permanecen en vela ven concedidos aquellos deseos que expresen en
€s¢ MOImento.
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es importante sélo el vigilar, el permanecer en vela, sino que esa vela ha de ser activa; en este
sentido los tres términos se relacionan tal y como encontramos en el Sal 119,55 y en Is 62.6,
donde el recordar estd ligado a la vigilancia en la noche. Esto no nos resulta exirafio si tenemos
en cuenta que la religién judia estd totalmente arraigada en la historia. El Dios que libera es el
que se implica en la historia humana, el que ha creado el mundo; es por esto que la tradicién
judia gusta de agrupar las liberaciones divinas en torno a la noche, en memoria de la noche de
la liberacidn de Egipto, a imagen de la Pascua; encontramos de esta manera la victoria de Ge-
dedn (Cf. Jue 7.9) o Ia historia de Ester, como ya sefialamos en el primer capitulo, con un ca-
racter pascual®.

De esta manera creemos que existe una relacién directa entre la noche, la vigilancia y el
hacer memoria, €l recordar™; de esto tenemos constancia, por ejemplo, en los alimentos que se
toman en la noche de la Pascua; con cada uno de ellos se recuerda el pasado, son memoriales.
Algunos textos como el siguiente dan fe de lo expuesto; veremos que la vigilancia ha de ser
activa en este caso, en relacion con el estudio de la Tora:

«no se debe excluir el estudio de 1a Tor4 durante esta gran noche y quien simplemen-
te se sienta (y espera que amanezca) es similar al que duerme. Y por supuesto que no
se debe hablar de ningiin otro tema fuera de los del estudio de la noche»™

En relacién con el verbo =Y tenemos otras palabras del mismo campo 1éxico™:
# Y, guardia, centinela, Sal 141,3.
* v, vela, vigilia festiva, Ex 1242,

En relacién con nuestro término tenemos también las siguientes palabras:

* ﬁ‘)?;, albergue, alojamiento, posada, campamento (Gn 42,27; 43,21; Ex 4,24: Jos 4,3.8;
Is 10,29; Jr 9,1). En relacién con esta dltima, n;n'vr; , choza, cabafia, Is 1,8=24,20%,

* whR, anoche, al amanecer, de noche (Gn 19,34; 31,29.42; 2 Re 9,26; Job 30,2)%.

* 2, rarde, atardecer, crepiisculo, serano, anochecer, entreluces, visperas. Sobre todo se
usa en formaciones adverbiales (Job 7.4; Dn 8,26; Jr 6,4). De 1a misma rafz serfan, 37¥, atar-
decer, caer la tarde, oscurecer; (Jue 19.9; Eclo 36,31; Is 24,11) y 27¥1, poniente, occidente®.

19 LE DEAUT, R., ibid., 289, citando el Tg. de Est dice: «Alors Dieu entendit le cri de leur pridre (des Juifs)
et il exauga leur demande nuit-14 méme (cf. Pesigta de Rab Kahana, 17), parce que chague fois quil les libéra de leurs
ennemis, ¢’est de nuit qu'il les libera: de Pharaon, de Sennachérib et de tous ceux qui se sont dressés contre eux»
(5,14). «Cette nuit-12 méme se leva le salut pour les Juifs...» (6,1).

20  No podemos terminar el comentario sobre esta palabra sin afiadir algo que resulta significativo v que es
resaltado por PIKAZA, X, en su obra Ef Sefior de los Ejércitos, historia y teologla de lg guerra, PPC, Madrid 1997,
63s.; este autor nos explica c6mo 1a palabra 72t designa también al macho como opuesto a la hembra, el macho es asf
el que deja memoria, las mujeres no dejan memoria, ésta es propia de los varones, por lo tanto en la descendencia las
mujeres no cuentan, no son un valor, la virginidad en si misma es secundaria, la importancia de la mujer estribard en
que ella sea capaz de dar memoria (descendencia) propia del marido, no de ella.

21  FRANK, M, o.c., 136,

22 ALONSO SCHOKEL, L., Ibid., 776.

23 fbid., 430.

24 Ibid., 76.

25  Ibid, 586 y 446. De la misma raiz seria el topénimo Magreb.
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n"® ests relacionada también con palabras que pertenecen a la familia de 9%, oscuridad,
tiniebla, lobreguez, sombra. Encontramos en Gn 1,2 que al principio las tinieblas cubrian la
superficie de las aguas, mds tarde en 2,5, a esas tinieblas se las llamard noche?,

Los verbos S¥7, apagarse T"™pi enfoscar, asi como el sustantivo N3N, oscuridad, tinie-
bla, en unién con MY, noche cerrada, angustia sombria (Gn 15,12; Is 8,22)”".

La siguiente palabra perteneciente a la famila de n‘?ﬂ*b tan sélo aparece una vez en toda la
Biblia, en Is 34,14,

# by eg el nombre de un demonio femenino, lamia, buho, lechuza. De ella se dice que
devora a los nifios. La vamos a encontrar relacionada con el Paso dei Mar Rojo, en la noche de
1a salida de Egipto; noche en la que también el Angel Exterminador ha actuado en contra de los
primogénitos de los egipcios; también Lilit actuaba contra los nifios™.

En intima relacién con la palabra que estamos estudiando se encuentra la iluminaria menor:

il ng;‘?, luna, la blanca. Su luz es fundamental para la noche. Dios cre6 la Iuna para que
iluminase en la noche en Gn 1,16 y de esta manera se asocia con el sol, aunque su luz no tiene
la misma calidad. La luz lunar i1 se caracteriza por la tonalidad blanca de la que recibe so
nombre; la belleza de la misma resalta en las noches de Oriente; en el cantar la esposa es llama-
da «bella como la luna» Ct 6,9. Su importancia es especial en relacién con el tiempo y su medida;
encontramos, en este sentido un calendario lunar, frente a otro solar. Asociada a ella estan las
estrellas, °22712, Sal 8,4%.

A continuacién vamos a incluir una serie de palabras que, relacionadas con la noche y te-
niendo, en ella un protagonismo especial, no son exclusivas del dmbito nocturno:

26 Hemos de notar en este sentido, el que tiniebla#de noche; la tiniebla original es cadtica; serd cuando Dios
distinga entre 1a luz y la oscuridad, al poner orden, cuando aparezea M55 frente a D,

27  Cf. ALONSO SCHOKEL, L., ibid., 286-287, nos encontratiamos aqui, como anténimos, con todas las pa-
labras pertenecientes a la familia de 1a luz, asi, I8, fuz =, Idmpara, 733, brillo, y los verbos ™87, bbn, iluminar, M,
73, brillar, Es frecuente encontrar relacionados los términos tiniebla y muerte, ya que para la Biblia y para el hombre
en general, ambas realidades se encuentran asociadas, lo vemos en (Is 9,1; Sal 107,10-14; Job 3,5; 10,21; Sal 88,13),
no parece tampoco casual el que a la muerte de los primogénitos en Ex 13,15, le preceda la de la tiniebla 10,21.

28 LESETRE, H., «Lilith» en DB., 254-255: «ce mot en se lit qu une fois dans la Bible hébraique, pour designer
un oiseau nocturne, trés probablement le chat-huant. Les LXX et S. Jérbme semblent se conformer 4 une croyance
populaire: le peuple, ignorant le sens primitif du mot Lilith, ke prenait pour le nom d’une espéce de monstre nocturne.
Les rabbins firent plus tard de Lilith une premiére épouse infidéle d’Adam, la premiére des quatre femmes du diable
et la persécutrice des nouveau-nés. Lilith detestait la descendence d*Eve qui 1'avait remplacee auprés d’Adam. La
croyance a son pouvoir néfaste devint si enracinée les Juifs supertitieus, que, quand une femme allait coucher, le pére
de la famille attachait 4 la porte de la maison, aux murailles, au lit, des écritaux avec ces mots: «Adam, Eve, dehors
Lilith», On ajoutait, par fois le nom de trois anges qui, chargés de noyer Lilith dans 1a mer Rouge 1"avaient épargnée
4 condition qu’elle en fit aucun mal aux enfants, 12 o elle verrait leurs noms écrits. La nuit qui précedait la circoncision
de 1"enfant, on écartait Llith par des lectures pieuses.» En relacidn con esta palabra resulta muy interesante y sugeren-
te 1a lectura de la obra que edita GOMEZ-ACEBO, L, En clave de mujer, Relectura del Génesis, DDB, Bilbao 1997,
17-18; en estas péginas introductorias ella misma nos ofrece la version de una vieja leyenda judia en torno a lilith, una
de las novedades de este relato es que esta primera mujer de Adén fue creada simultdneamente a €l y esto tiene una
serie de consecuencias para el personaje masculino.

29  En relacion con la luna trataremos dentro del capitulo cuarto dentro del bloque La noche como realidad
cdsmica.
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* 927, desierto. Su relacién con n2% indica que existe peligro para la vida del hombre,
por ello encontramos textos en los que se advierte a aquellos que caminan en la noche que no
pernocten en el desierto. Se piensa ademds, que en €l habitan los malos espiritus, las fuerzas
malignas (Cf. 2 Sm 17,16; Neh 9,19)™.

* 0, fiesta, con b, vigilia festiva. Ademas de la fiesta de la Pascua, relacionada como
todos sabemos con la primera luna llena de la primavera, existen otras celebraciones nocturnas,
como la celebracidn de las neomenias o la danza que se realizaba en la fiesta de los Tabemaculos;
esta danza era ejecutada por los hombres piadosos e importantes de la comunidad; bailaban
cantando en el atrio del templo, blandiendo antorchas encendidas. Era un regocijo popular y se¢
solia decir: «el que no haya visto la alegria de esta fiesta nocturna no ha visto verdaderamente
alegria en su vida»*'.

* uiR, fuego. La presencia de éste en la noche es de vital importancia para el Pueblo que ha
de realizar una marcha que no se puede interrumpir durante Ia noche; por ello en relacién tam-
bién con el fuego, est el verbo 727 caminar’

* n'z,am, oracion, plegaria. Va a ser la oracion la que dara fuerza al Pueblo; ella le permitird
guardar viva st memoria a través de los siglos. En Ber 26 b encontramos el origen de la insti-
tucidn de la oracion de la tarde-noche:

«Jacob se vio sorprendido por la puesta del sol en un lugar donde pasé Ia noche: es la ins-
titucion de la oracién de la tarde»®.

Se trata aqui de una interpretacién teolégica que quiere manifestar la continuidad de Ia tra-
dicién de la oracién desde los patriarcas, es decir desde la primera fase de la historia de Israel
hasta nuestros dias™.

Con esta dltima palabra concluimos el capitulo tercero de nuestro estudio, sefialando que en
intima relacién con n'?ﬂ"‘? van a estar el verbo 'g"'?, el sustantivo 27, que en algunos casos es
traducido por roche, aunque esto no sea muy correcto®. El sustantivo 119 albergue también
muy frecuente es traducido por hacer noche, por lo que de nuevo encontramos en algunas
versiones, traducido por noche, un término que no es 19"2 (Cf. Ex 4,24; Jos 4,8).

30  Trataremos de este tema en el bloque roche, desierio-peligros-fuerzas malignas, en el capitulo cuarto.

31 Cf. DE VAUX, R,, ibid., 623,

32 Trataremos ampliamente este punto en el capitulo quinto.

33 Citado en AVRIL, A.C / DE LA MAISONNEUVE, D, o.c., 9.

34 Sobre este punto ver nuestra clasificacion en capitulo cuatro, roches de oracidn.

35  Eneste sentido ver BY (Cf. Ex 18,13; Ex 18,14; 2 Sm 1,12). Cf. DE VAUX, R., ibid., 255; la explicacién de
esto puede deberse a que ¢l crepisculo es muy corto en Oriente, es dificil determinar cuando es ya noche o cuando adn
no lo es.
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IV

Clasificacién temitica del término 755

Dentro de este capitulo hemos realizado una clasificacion temdtica de todas las veces que
aparece 1722 en el AT. Clasificaciones de este tipo han sido intentadas en diversas ocasiones;
son varios los autores que al hablar de nuestro término realizan una clasificacién temética. De
todos ellos al que més nos hemos acercado ha sido al realizado por G. Passelecq y F. Poswick'.
Sin embargo los criterios que hemos seguido son totalmente personales, inspirados en la lectu-
ra atenta de cada uno de los textos. En cada bloque estudiado se podrén observar las razones de
nuestros criterios. Ofrecemos a continuacién una gréfica en la que aparecen todos los temas
por sectores.

E Medida de Tiempo B Juicio-castigo B Gestacién pueblos-personas
[ Aprovechamiento de la oscuridad B Realidad césmica 3 Tiempo de oracidn

O Suefios y visiones [ Tiempo de muerte O Sujeto de maldiciones

0 Ambito de violencia O Dia,noche/noche,dia O Sujeto personificado

B Elementos naturales B Salvacion liberacién ] Sacrificios y holocaustos

[0 Levantarse " M Fiesta, canto, accién de gracias [ Tiempo de trabajo

@ Memoria, recuerdo, vela B Encuentro hombre-mujer @ Ambite no profanable

[1 Sufrimiento y lanto B Noche y desierto

1 PASSELECQ, C./ POSWICK, F., Tuble pastorale de lu Bible. Index analytique et analogique, Paris 1974,
T760-762.
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1. "% COMO MEDIDA DE TIEMPO

Dentro de este apartado hemos incluido aquellos versiculos en los que n‘a"‘; indica dura-
cion, el tiempo que transcurre en un determinado acontecimiento. Lo mds frecuente es que en-
contremos aqui el término D en relacion con 133 de aqui la expresién:

— dia y noche
— noche y dia.

Con la primera expresioén se quiere indicar que algo transcurre durante todo el tiempo de
luz solar y todo el tiempo de oscuridad, es decir lo que nosotros expresariamos con la frase
«veinticuatro horas». Segtin esto en los textos en los que se respeta este orden podemos pensar
que el dia se contaba a partir de la mafiana®.

La segunda expresion la encontramos en los dGltimos libros del AT: en Jdt 11,173 Judit honra
a Dios «noche y dia»; Est 4,16 pide que se ayune durante tres dias, «noche y dia». También
encontramos esto en textos menos tardios pero ciertamente posteriores a la cantividad: Sal 55,18
«por la tarde, por la mafiana y al mediodfa»; en Is 27,3 «noche y dia».

Cuando en textos recientes encontramos el orden «dia y noche», se justifica por la impor-
tancia que da el contexto al dia en contraste con la noche’.

El niimero cuarenta va a acompafiar frecuentemente a :'15;‘_7 y a o, asi como el niimero tres.

* Gn 7.4: «cvarenta dias y cuarenta noches»

* Gn 7,12: «cuarenta dias y cuarenta noches»

* Gn 8,22: «dia y noche no cesarin»

" Gn 31,39: «robada de dia o robada de noche»

* Gn 31,40: «durante el dia me devoré el calor y el frio en la noche»
* Gn 32,14: «Jacob pasé allf aquella noche»

* Gn 32,22: «pemoctd aquella noche en el campamento»

* Ex 10,13: «todo aquel dia y toda la noche»
* Ex 13,21: «de dfa... y de noche...»

" Ex 13,22; «ni de dia, ni de noche»

* Ex 14,20: «durante toda la noche»

* Ex 24,18: «cuarenta dias y cuarenta noches»
* Ex 34,28: «cuarenta dias y cuarenta noches»

* Lv 6,2: «toda la noche hasta la mafiana»
* Lv 8,35: «siete dfas, dfa y noche»

2 DE VAUX, R, ibid, 253: «...fue, en efecto, una mafiana cuando, con la creacién de la luz, comenzaron el
mundo, la distincién de dia y de la noche, y el tiempo (Gn 1,3-5 Cf. 14,16.18)».

3 Aungque este libro no es objeto de nuestro estudio pues no pertenece a la BH.

4 Cf. DE VAUX, R., ibid., 253, existen dos formas de computar el comienzo de! dia: una antes del Destierro,
mafiana a mafiana, Lv 23,5-6, y otra después del Destierro, (Lv 23,32; Ex 12,18) de tarde a tarde, NT y Judafsmo
posterior. ESCAFFRE, B., «Dia» en DEB, Herder Barcelona 1993, 428-429: «la costumbre de contar de media noche

a media noche es romana».
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* Nm 9,21 «de la noche a la mafiana»

* Nm 11,32: «todo aquel dia y toda la noche»
* Nm 14,14: «de dia...por 1a noche»

* Nm 22,8: «pernoctad aqui esta noche»

* Nm 22,19: «quedaos aqui esta noche»

* Dt 1,33: «durante la noche...durante el dia»
* Dt 9,9: «cuarenta dias y cuarenta noches»

* Dt 9,11: «cuarenta dias y cuarenta noches»

* Dt 9,18: «cuarenta dias y cuarenta noches»

* Pt 9,25: «cuarenta dfas y cuarenta noches»

* Dt 10,10: «cuarenta dias y cuarenta noches»
* Dt 28,66: «tendrds miedo de noche y de dia»

* Jos 1,8: «meditalo dia y noche»
* Rut 3,13: «pasa aqui esta noche»

*1 Sm 19,11: «esta misma noche»

* 1 Sm 19,24: «todo aquel dia, toda aquella noche»
* 1 Sm 25,16: «noche y dia»

* 1 Sm 28,20: «todo €l dia, toda la noche»

* 1 8Sm 28,25: «aquella misma noche»

* 1 Sm 30,12: «tres dias y tres noches»

* § Sm 31,12: «caminaron durante toda ia noche»

* 2 Sm 2,29: «marcharon toda la noche»

* 2 8Sm 2,32: «caminaron toda la noche»

* 2 8Sm 17,1: «esta misma noche»

*2 Sm 21,10: «ni por el dia...ni por la noche»

* 1 Re 8,29: «dia y noche»
* 1 Re 8,59: «dia y noche»
* 1 Re 19,8: «cuarenta dias y cuarenta noches»

* 1 Cr 9,33: «dia v noche»

* 2 Cr 6,20: «dia y noche»
* 2 Cr 35,14: «hasta la noche»

* Neh 1,6: «dfa y noche»
* Neh 4,3: «de dia v de noche»

* Est 4,16: «no comdis ni bebéis durante tres dias y tres noches»



* Job 2,13: «siete dias y siete noches»

* Sal 1,2: «dfa y noche»

* Sal 32,4: «dia y noche»

* Sal 42,4: «de dfa y de noche»

* Sal 55,11: «rondan dia y noche»

* Sal 88,2: «clamando dia y noche»
* Sal 90,4: «una vigilia de la noche»

* Qo 8,16: «ni de dia, ni de noche»
* Lm 2,18: «duranie dfa y noche»
* Os 7,6: «toda la noche...a la mafiana»

* Is 28,19: «de dia y de noche»

#* Is 34,10: «ni de noche, ni de dia sc apagari»

* Is 60,11: «ni de dia, ni de noche se cerrardn»

* Is 62,6: «ni en todo el dia, ni en toda la noche»

* Jr 8,23: «llorar dia y noche»
* Jr 14,17: «de noche y de dia»
* Ir 16,13; «dia y noche»

* Jon Z,1: «ires dias y tres noches»
* Jon 4,10: «en una noche fue, en una noche fenecid»

2. APROVECHAMIENTO DE LA OSCURIDAD PARA QUE LOS HOMBRES LLE-
VEN A CABO SUS PLANES

Una de las cuestiones que varios autores han tratado a la hora de hablar de la noche ha sido
la de su ambivalencia, ya que la ausencia de luz es aprovechada por €l hombre para llevar a
cabo empresas que, debido a que durante el dia podrian ser facilmente descubiertas, no se pue-
den realizar. Para el hombre de la Antigiledad, la noche, misteriosa e inquietante, es con fre-
cuencia més significativa que el dia, al estar especialmente cerca de los espiritus tanto buenos
como malos pero también del propio origen; existe ademds la creencia de que el hombre puede
aliarse en la oscuridad con poderes ocultos, escudrifiar el futuro y encontrar tesoros, en este
sentido hay que leer 1 Sm 28,8. Vamos a encontrar asi en torno a la noche:

— emboscadas

— espionaje
huidas, ete.
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* Jos 2,2: «unos hombres han llegado durante la noche para espiar el pafs»
* Jos 8,3: «los envid (a los guerreros) durante la noche»

* Jos 8,9: «pasé la noche en medio de la gente»

* Jos 8,13: «pas6 aquella noche en medio del valle»

* Jos 10,9; «tras haber subido desde Guilgal toda la noche»

* Jue 6,27: «como temia a su familia, 1o hizo de noche»

* Jue 9,32: «levintate de noche y tiende una emboscada en el campo»

* Jue 9,34: «se levantaron durante 1a noche y tendieron una celada a Sikem»
* 1 Sm 14,36: «bajernos en persecucién de los filisteos, durante la noche»
*1 Sm 28.8: «llegaron donde la mujer, de noche»

* 1 Sm 28,25: «se marcharon aquella misma noche»

* 2 8m 17,1: «..perseguiré a David esta noche»

* 1 Re 3,20: «se levant6 durante la noche»

* 2 Re 6,14: «llegaron por la noche y cercaron la ciudad»

* 2 Re 8,21: «se levantd por la noche y batié a Edom»

* 2 Re 25,24: «el rey partié durante la noche»

* 2 Cr 21,9: «levantdndose de noche, derroté a los idumeos»

" Nek 2,12: «me levanté de noche, sin comunicar {5 que Dios me habfa inspirado»
* Neh 2,13: «sali de noche, por la puerta del valle»

* Neh 2,15: «volvi a subir, pues, de noche»

* Job 24,14: «por 1a noche merodea el ladrén»

* Is 16,3: «haz tu sombra igual a la noche»

* Jr 6,5: «subamos de noche, destruiremos sus alcdzares»

* Ir 39,4: «salieron de noche»

* Jr 49,9: «ladrones por la noche»

#* Jr 52,7: «saliendo de noche»

* Abd 0,5: «ladrones o salteadores por la noches

* Dn 5,30: «fue asesinado Baltasar, aquella noche»

* Ct 3,8: «cada uno lleva su espada al cinto por las alarmas de la noche»



3. SUENOS Y VISIONES NOCTURNAS

En este apartado hemos incluido las veces en las que n‘;;'; guarda relacién con el suefio y
las visiones de la noche. En relaci6n con estos dos temas va a suceder algo importante:

* comunicacién de Dios al hombre,

* interrupcidn del suefio etc.

En la Biblia los suefios son una via normal por la que Dics se comunica con los hombres:
Adén, (Gn 2,21); Jacob, (Gn 28,10); José, (Gn 37,5.9Y°.

La noche seri el momento privilegiado para el suefio; es el tiempo del reposo tras los que-
haceres y preocupaciones del dia.

* Gn 20,3: «A Abimelek en un suefio, durante la noche»

* Gn 26,24: «y se le aparecié aquella noche»

* Gn 31,24: «aquella noche vino Dios en suefios»

* Gn 32,23; «aquella noche se levanto»

* Gn 40,5: «<ambos sofiaron sendos suefios en una misma noche»
* Gn 41,11 «tuvimos sendos suefios en una misma nochex»

* Gn 46,2: «Elohim hablé a Israel en las visiones de la noche»

* Nm 22,20: «entré Dios donde Balaam por la noche»

* Jue 6,23: «aquella misma noche Yahweh dijo a Gedeén»
* Jue 7,9: «aquella misma noche le dijo Yahweh»

* 1 Sm 15,16: «deja que te anuncie lo que Yahweh me ha revelado esta noche»
* 1 Sm 28,8% «..te ruego me adivines por el espiritu de Pitén...»
* 2 Sm 7,4: «aquella misma noche vino la palabra de Dios a Natdn»

* 1 Re 3,5: «en Gabaén Yahweh se aparecio a Salomén en suefios, por la noche»
* 1 Cr 17,3: «aquella misma noche vino la palabra de Dios a Natén»

* 2 Cr 1,7: «aquella misma noche se aparecié Dios a Salomén y le dijo...»
* 2 Cr 7,12: «apareciose entonces Yahweh a Salomén, por la noche»

* Job 4,13: «en las pesadillas por las visiones de la noche»
* Job 20,8: «ahuyéntale como visién nocturna»
* Job 33,15: «en suefio, visién nocturna»

5 Cf. GANCHO, C., «Suefio» en Enciclopedia de la Biblia V1, Garriga, Barcelona 1963, 798-79%: «el hebreo,
como también otras lenguas, no distingue con precisién el suefio como hecho fisioldgico del descanso y el psicoldgico del
ensuefio, En ambas acepciones el suefio llamd la atencidn del hombre antiguo como mno de los misterios de su existen-
cia.»... «en la Biblia los suefios son una manifestacién misteriosa de la voluntad divina y como augurio del futurox.

6 Este capftulo resulta especiaimente significativo si tenemos en cuenta el versiculo 3 en donde se nos dice
que el propio Saiil habia hecho desaparecer del pais a los nigromantes y los adivinos.
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" Sal 17.3: «mi corazén tu sondas, de noche me visitas»
* Is 29,7: «serd como un suefio, visién nocturna»
* Miq 3,6: «noche sin visién, oscuridad sin adivinacién»

* Dn 2,19: «el misterio en una visién nocturna»

* Dn 7,2: «en mi visién, durante la noche»

* Dn 7,7: «segui mirando en mis visiones nocturnas»

* Dn 7,13: «seguia mirando en mis visiones nocturnas»

* Zac 1,8: «he tenido una visién esta noche»
4. AMBITO EN EL QUE SE DESATA LA VIOLENCIA

Dentro de este apartado hemos incluido todas aguellas noches en las que la violencia ad-
quiere un especial protagonismo. De nuevo la ausencia de luz solar permite a los hombres lle-
var a cabo acciones violentas que por el dia podrian ser ficilmente descubiertas,

La violencia que aquf vamos a hallar aparece en contextos diversos: hacia un hombre, hacia
una ciudad, hacia una mujer (no he encontrado en la BH ningfin texto tan violento como Jue
19,25, este tipo de noche conecta con la del salmo Sal 104 que dice que la noche es un tiempo
creado para las fieras; como fieras se comportan con esta mujer, tanto los violadores como el
marido; de este pasaje se desprende una versién totalmente distinta sobre las leyes de hospita-
lidad orientales de las que este texto es el contrapunto, pues aqui la hospitalidad queda reserva-
da al varén siendo por tanto una hospitalidad seiectiva} sélo el ser humano es capaz de compor-
tarse asfi, el texto biblico nos demuestra que «el hombre sigue siendo un lobo para el hombre»,
especialmente cuando ese hombre (ser humano} es una mujer.

* Gn 14,15: «desplegéronse, contra ellos €l y sus servidores, durante la noche, y los batid y
persiguid»
* Gn 19,5 «;ddénde estin los hombres que han venido donde ti esta noche»

* Ex 12,30: «levantose faradn aquella noche»

* Jue 9,32: «levéantate esta noche y tiende una emboscada en el campo»

* Jue 9,34: «se levantaron durante la noche y tendieron una celada a Sikem»
* Jue 16,3: «Sanson arrancO a media noche las dos jambas»

* Jue 19,25: «la maltrataron toda la noche»

* Jue 20,5: «rodearon por la noche la casa»

* 1 Sm 14,36: «bajemos durante la noche»

* 1 8m 19,10: «Sail intenté clavar a David con la lanza...en aquella noche»
* 1 Sm 26,7: «llegaron David y Abisay de noche»
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* 2 Sm 4,7: «le hirieron y dieron muerte y luego lo decapitaron. Entonces tomaron su cabe-
za y marcharon por el camino de la Arab4 toda la noche»
* 2 8m 17,1: «iré y perseguiré a David esta noche»

* 2 Re 6,14: «entonces mandé alld caballos y carros y un ejército considerable que llegaron
de noche y cercaron la ciudad»

* 2 Re 8,21: «él se levant$ de noche y batié a los idumeos»

* 2 Re 19,35: «aquella noche el Angel de Yahweh sali6 e hirié en el campamento a ciento
ochenta y cinco mil»

* 2 Cr 21,9:; «levantindose de noche, batié a los idumeos»

* Jr 6,5: «alzaos y asaltémosla durante la noche y asclemos sus palacios»
* Jr 39,4: «emprendieron la huida y salieron de noche de la ciudad»

* Dn 5,30: «aquella misma noche fue muerto Baltasar, rey de los caldeos»
5. DIOS SE MANIFIESTA EN LA NOCHE A TRAVES DE ELEMENTOS NATURALES

Es cierto que en LA CREACION podemos encontrar las huellas del Creador y que una de
las vias para llegar a Dios es a través de las cosas creadas. Esto aparece de forma muy clara en
el Cristianismo y en el Judaismo, pero sobre todo en el Islam’.

La Naturaleza es obra de Dios y ella misma esta a su servicio, ella nos habla de su providen-
cia, de El mismo. En el lenguaje sobre Dios abundan en la Biblia la descripeidn de sus obras lo
mismo en la Historia que en la Naturaleza. Esto lo vamos a comprobar en este apartado al es-
tudiar elementos tan llamativos como el fuego o tan humildes como el rocio.

Este va a ser, por otro lado, el apartado escogido para nuestro estudio lingiiistico-teolégico,
en el que no vamos a dejar de lado los datos, que en algunos casos, pueden aportarnos las
Ciencias Naturales, es decir intentaremos ver distintos puntos de vista y no quedarnos sélo en
uno®.

Veremos en este apartado cémo los vientos obedecen a Dios y traen la langosta o las codor-
nices, o ¢c6mo secan el Mar; y como este iltimo en su inmensidad no es cbstaculo para Dios, o
cémo, en la noche, Dios no abandona a su Pueblo y camina delante de £l en la nube y en el
fuego, cémo ademds, envia a sus elegidos pan del cielo, el mand, que también cae en la noche
¥ que estd intimamente relacionado con el rocio. Todos estos elementos van ser objeto de nues-
tro estudio en el capftulo quinto de nuestro trabajo.

7 En el Islam Dios es, ante todo Creador y su acto creador sigue realizdndose también en el presente de forma
ininterrumpida.

8 GONZALEZ, A., a.c., 139: «para el estudio integral de una obra literaria, y més si es antigna y més atn si
es obra religiosa v su valor interesa a los contetnpordneos, no hay método exhaustivo que pueda estar al alcance de uno
solo. En ella hay objetivo, cada cual segiin su método, para el historiador y el arquedlego, para el filélogo y el literato,
para el estudioso de las religiones y el tedlogo, y ain para otros muchos; y mds quizd que para todos, para el simple
creyente. Cada cual tiene su camino y tiene su razén de andar por él, pero todos los lados del objetivo no se podrfan
ver, si no es por todos reunidos».
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* Ex 10,13: «el viento del este trajo la langosta»

* Hx 13,21 «de noche en columna de fuego»

* Ex 13,22: «la columna de fuego por la noche»

* Bx 14,20: «la nube...en la noche»

* Ex 14,21: «Yahweh hizo soplar un fuerte viento del Este durante toda la noche»
* Ex 40,38: «durante la noche habia fuego»

* Nm 9,16: «por la noche tenfa aspecto de fuego»
* Nm 9,21: «si 1a nube estaba sobre la morada, s6lo de la noche hasta la mafiana»
* Nm 11,9: «por la noche, con el rocio, caia ¢l mand»

* Nm 14,14: «por la noche en columna de fuego»
# Dt 1,33: «con el fuego, durante la noche»
* Jue 6,40: «y asi lo hizo Elohim en aquella noche, y sobre toda la tierra habia rocio»

* Neh 9,12: «con columna de fuego por la noche»
* Neh 9,19: «la columna de fuego por la noche en el desierto»

= Sal 78,14: «cada noche con resplandor de fuego»
* Sal 105,39: «un fuego para alumbrar la noche»

* s 4,5: «resplandor de fuego llameante de noche»-
6. LEVANTARSE EN LA NOCHE

Encontramos en el AT un nimero importante de noches que se caracterizan porque hay
personas que van a interrumpir su suefio por algin motivo importante. Siempre que algunien se
levanta por la noche es indicativo de que algo crucial para esa persona o para los que estén con
ella va a tener lugar; es por el hecho de que un acontecimiento vaya a suceder por ia noche por
lo que la transcendencia del mismo aparece con mayor relevancia.

* Gn 32,23: «pero aquella misma noche sc levantd y tomando a sus dos esposas, sus dos
criadas y sus once hijos, atravesd el vado de Yabbog»

* Ex 12,30: «por la noche se levanté faraén y con €1 todos sus servidores»
* Ex 12,31: «llamé entonces a Moisés y a Aarén en la noche y dijo: levantaos...»

* Jue 9,32: «levantate en la noche y tiende una emboscada en el campo»
* Jue 9,34: «Abimelek y toda la gente que estaba con él, se levant6 en la noche y tendieron

una celada a Sikem...»
* Jue 16,2: «estuvieron toda la noche callados diciendo: hasta alborear la mafiana que le

mataremos»
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* Jue 16,3: «pero Sansdn se levanté a media noche»
* 1 8m 31,12: «todos los hombres valientes se levantaron y caminaron aquella noche»
* 1 Re 3,20: «entonces se ha levantado en medio de la noche»

* 2 Re 7,12: «el rey levantose en la noche e indicé a sus servidores»
* 2 Re 8,21: «él se levanté de noche y batid a los idumeos»

* 2 Cr 21,9: «...levantose de noche, derroté a los idumeos»
* Sal 119,62: «me levanto a loarte a media noche»
* L.m 2,19: «levantate, grita en la noche»

* Prov 31,15: «levéantase cuando atn es de noche»

* Neh 2,12: «y me levanté de noche tomando conmigo unos pocos hombres»
" Neh 2,13: «sali de noche por la puerta del valle»

* Neh 2,15: «subi de noche por el torrente y examiné la muralla»

7. MEMORIA-RECUERDO-VELA

Como ya estudiamos en el capitulo anterior, existe una relacién entre las palabras con raiz
=Y y 73t que no sélo constatdbamos en el ambito extrabiblico, sino también dentro de la
Biblia®.

En este apartado comprobaremos que esta relacién adquiere una connotacién especial en
relacién con "‘Il"?i la noche va a ser un momento privilegiado para recordar, haciendo vela,
pues es cuando el hombre vela, cuando Dios se acuerda de su Pueblo para intervenir en su
favor'®,

Es importante resaltar que «el recuerdo» no esté solo referido al pasado para quedarse en €l,
sino para hacerlo presente y actualizarlo con una proyeccion hacia el futuro. Esto aparece muy
bien expresado con el término memorial.

* Ex 12,8: «en aquella misma noche comerdn la carne»
* Ex 12,42: «noche de guardia en honor de Yawveh»

* Lv 8,35: «dia vy noche a la entrada de la tienda»

9 Los pasajes en los que esta relacion aparece clara son los signientes: (Gn 17,10; Nm 3,28; Dt 8,2; 16,12; 2
Re 15,8; 2 Cr 29,13: 2 Cr 31,16; Neh 13,14.22; Sal 63,7; 103;18; 119,55; Is 62.,6), en estos textos vemos como la
relacién de la que hablamos es también constatable, no sélo desde el punto de vista verbal, sino también nominal.

10  Ademis de los textos biblicos en los que aparece la triple relacion, noche-velar-recordar; vamos a recoger
también la relacién noche-velar; noche-recordar, es decir encontraremos versiculos en los gue no aparecen los tres
términos en relaci6n, pero si aparecera siempre .‘I'?;'? con uno de los dos o con otras palabras que hacen referencia al
recordar ¢ al velar.
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* Dt 16,1: «en el mes de Abib, por la noche, el Sefior te sacé de Egipto»
* Jos 4,3: «las depositaréis en el lugar en el que viis a pasar la noche»

* 1 Cr 9,33: «cantores... se ocupaban dia y noche de su ministerio»

* 2 Cr 6,20 «y tus ojos estén abiertos dia y noche»

* Neh 4,3: «montamos guardia contra ellos de dia y de noche»
* Neh 4,16: «haremos guardia de noche»

* Hst 6,1: «aquella misma noche... libro de las memorias»

* Sal 77,7: «me acuerdo en mi corazén, musito por la noche»
* Sal 119,55: «me acuerdo por la noche de tu nombre»

* Is 21,8: «en mi puesto de guardia estoy firme noches enteras»

* Is 21,11: «centinela, ;qué hay de la noche?

* s 21,12: «dice el centinela: se hizo de mafiana y también de noche...»
* s 62,6: «los que hacéis que Dios recuerde, no guardéis silencio»

8. NOCHES DE SUFRIMIENTO-LLANTO

La noche es también el momento en el que el lianto y el sufrimiento hacen su aparicion; las

causas son diversas: la enfermedad y el dolor que Ia acompaifia, que en esas horas de silencio y
soledad parece reavivarse, sobre todo cuando el suefio no llega; ¢l pensar que Dios se ha olvi-
dado; el creer que en la noche actiian fuerzas maléficas, etc. Nuestra palabra, en este caso, nos
habla de un dmbito con connotaciones negativas y que se caracteriza, principalmente, por su
larga duracidn.
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* Nm 14,1: «la gente estuvo llorando aquella noche»
* 2 Sm 15,8 «no quedari contigo ninglin hombre»

* Job 7,3: «noches de delor se me asignaron»

* Job 27,20: «de noche un torbellino le arrebata»

* Job 30,17: «de noche traspasa el mal mis huesos»

* Sal 6,7: «bafio mi lecho cada noche, inundo de ldgrimas mi camas
* Sal 77,3: «por la noche tiendo mi alma sin descanso»

* Qo 2,23: «ni aiin de noche su corazén descansa»

" Lm 1,2: «llora que lora por la noche»



* Lm 2,19: «levéntate, grita en la noche»

= Is 38,12: «de Ia noche a la mafiana acabas conmigo»
* Is 38,13: «de la noche a la mafiana acabas conmigo»

* Jr 8,23: «llorar dia y noche»
* Jr 14,17 «lagrimas de noche y de dia sin param

9. NOCHES DE JUICIO Y CASTIGO

Tl castigo divino se deja sentir también en la noche tanto a individuos como al pueblo en-
tero; en este sentido Egipto, ademds de Israel, es sujeto de ese castigo como encontramos sobre
todo en el libro del Exodo.

* Gn 74: «dentro de siete dias voy a hacer llover sobre la tierra durante cuarenta dias y
cuarenta noches»

* Ex 11,4: «hacia la media noche saldré a través de Egipto (Angel Exterminador)»
* Bx 12,12: «pasaré por la tierra de Egipto en esa noche y mataré a todo primogénito...»
* Ex 12,29: «Yahweh hirié a media noche en el pais de Egipto»

* Job 34,25: «conoce sus acciones, de noche...los pisa»
* Job 36,20: «no suspires en la noche para que suban los pueblos en lugar de ellos»

* 18 15,1: «]a noche ha sido saqueada»

* Is 27,3: «para que no se le castigue de noche»

* Is 34,10: «ni de dia, ni de noche se apagard»

* Jr 16,13: «serviréis allf a otros dioses dia y noche»

* Os 4,5: «el profeta tropezari contigo en la noche»
10. 75" COMO REALIDAD COSMICA

Dentro de este apartado hemos incluido aquellas veces en que n'a;‘_: aparece como realidad
que ha sido creada por Dios. Es posible distinguir aqui dos tipos de oscuridad:

— una innominada, Gn 1,1-1,4.

— la oscuridad es llamada 12" Gn 1,5.

En este dltimo sentido, 72" va a ir acompafiada de una serie de realidades que estdn a su
servicio:

— la luna
— las estrellas
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Ambas rigen la noche y la dotan de luminosidad (Cf. Sal 136,9).

La luna es el lucero pequefio, o lumbrera menor Gn 1,14-16, para distinguir los dias, las
estaciones y los afios (Gn 1,14; Eclo 43,6; Sal 104, 19); su nombre es 17 (Sal 136,9); y su otro
nombre es M2 (Is 24,23; 31,26)"". Es simbolo de perennidad y regularidad.

Las estrellas aparecen también como realidad nocturna 0'331> su regularidad y orden admi-
rables cantan la Gloria del Creador (Cf. Job 38,7; Dn 3,63), pero no se las debe adorar (Sab
13,2s). Los astros y su influencia van a estar unidos al destino de los hombres incluso en la
literatura pos-biblica hasta nuestros dias'.

* Gn 1,5: «..a la oscuridad la llamé noche...»

* Gn 1,14: «...apartar €] dfa de la noche...»

* Gn 1,16: «...el lucero pequefio para el dominio de la noche»
* Gn 1,18: «para dominar en el dia y en la noche»

* Sal 74,16: «tuyo es el dia, tuya es la noche»
* Sal 104,20 «mandas tii las tinieblas y es la noche»
* Sal 136,9: «..]a luna y las estrellas para regir la noche»

% Jr 31,35: «...y gobierna la luna y las estrellas para alumbrar la noche»
* Jr 33,20: «que no sea de dia y de noche a su debido tiempo»
* Jr 33,25: «dice Yahweh: si no he creado el dia ni la noche...»

11. "% TIEMPQO DE MUERTE

Aunque desde el principio nuestro interés se centraba sobre todo, en subrayar las connota-
ciones positivas que la noche tiene para el hombre, no podemos obviar los acontecimientos
negativos que indudablemente estdn unidos a ella, Asf encontramos textos en los que la muerte
es 1a protagonista de la noche y es quizés por ello, por lo que la sordidez y el dramatismo que
caracterizan a la misma aparecen incrementados por €l dmbito nocturno.

* Ex 11,4: «...hacia media noche pasaré yo a través de Egipto y morird en el pais de Egipto
todo primogénito...»

* Ex12,12: «yo pasaré esta noche por la tierra de Egipto y heriré a todos los primogénitos
del pais de Egipto...»

* Fx 12,29: «y sucedi6 que a media noche, Yahweh hirié en el pais de Egipto a todos los
primogénitos...»

* Fx 12,30: «levantose faradn aquella noche...no habifa casa en la que no hubiese un muerto»

11 Cf CANNUYER, C., «Luna» en DEB, Herder, Barcelona 1993, 933-934; lebona, la blanca, es el otro nom-
bre de 1a Tuna debido a su claridad nocturna, claridad alabastrica que ha impresionado siempre al hombre, también por
el ritmo de sus fases: el culto a la misma aparece condenado en Dt 4,19, 17,3, pero conocemos la celebracién de las
Neomenias; por otro lado el calendario hebreo tene un origen lunar, el mes=jodes=luna nueva.

12 Cf RADERMAKERS, J., «Estrella» en DEB, Herder, Barcelona 1993, 562-364.
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* 1 Sm 31,12: «se levantaron los valientes y caminando durante toda la noche tomaron...el
cuerpo de Sail y los cuerpos de sus hijos y llevandolos a Yabés, los quemaron alli»

* 1 Re 3,19: «el hijo de esa mujer murié una noche»

* 2 Re 19,35: «aquella misma noche el 4ngel de Yahweh hirid en el campamento asirio...a
la hora de levantarse no habia més que cadiveres»

* Neh 6,10: «van a venir a matarte esta misma noche»
* Job 34,20: «mueren ellos, de repente, a media noche»
* Jr 36,30: «su caddver yacerd tirado dfa y noche»
12. DIA CONVERTIDO EN NOCHE/NOCHE CONVERTIDA EN DfA

Los ritmos normales de la naturaleza se van a ver afectados ya no serd de dia a su debido
tiempo, ni tampoco de noche. Dios trastornard estos ciclos normales queriéndonos decir con
ello algo importante: una determinada accién, cuando es moralmente mala, hace que sobre el
que la ha realizado el dia se convierta en noche, indicando asi el estado de su corazén; otras
veces la noche es como el dia para Dios, pues para €l 1a oscuridad no es un obstdculo, no es una
limitacién como para ¢l hombre, que no puede esconderse en la noche de Dios como lo haria
de otro hombre. Otras veces esta alteracion estard ligada a la escatologia, asf 1a alternancia dia/
noche se verd interrumpida, haciéndonos ver que la salvacién escatoldgica no pertenece a este
mundo y va unida a una catistrofe universal.

* Job 5,14: «a medio dia...como si fuese de noche»
# Job 17,12: «algunos hacen de la noche, dia»

* Sal 139,11: «...y la noche sea en torno a mi un cefiidor»
* 8al 139,12: «...la noche es luminosa como el dia»

* Is 16,3: «haz tu sombra como la noche en pleno medio dia»

" Am 35,8: «...frueca en mafiana las sombras y hace oscurecer el dia en noche»

* Miq 3,6: «sobre ellos el dia se oscurece»

* Zac 14,7: «no habra dia y luego noche»
13. NOCHES DE SALVACION/LIBERACION

Incluimos en este bloque una serie de textos que se caracterizan porque en ellos se nos habla
de una accién de Dios para liberar a su Puebio. El protagonista de todas ellas es Dios, sujeto

que realiza la accién de salvar; nos llaman la atencién los medios utilizados para llevar a cabo
este acto, algunas veces el sujeto que actiia es el angel de Yahweh que, como ya veremos, ex-
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presa una manera de decir que es Dios mismo el que estd implicado en esos actos salvificos
para Israel pero que son mortales para los pueblos que se oponen al Pueblo elegido; por tanto
s6lo podemos hablar de salvacion desde el lado de Israel. La noche se caracteriza pues, en estos
versiculos por su ambivalencia.

* Bx 11,4: «hacia media noche pasaré yo a través de Egipto»

* Ex 12,12: «pasaré de noche por la tierra de Egipto y heriré a todos los primogénitos...»

“ Ex 12,29: «y sucedi6é que a media noche Yahweh hirié en el pais de Egipto a todos los
primogénitos...»

* Ex 12,30: «levantose faradn...no habfa casa donde no hubiese un muerto»

* Ex 12,31: «llamé faraén a Moisés y a Aardn, durante la noche»

* Dt 16,1: «...fue en el mes de Abib, por la noche, cuando Yahweh tu Dios te saco de Egip-
o

* 2 Re 19,35; «aquella misma noche salié el dngel de Yahweh...»

* Is 60,11: «ni de dfa ni de noche se cerrardn

14. 15 FIESTA-CANTO-ACCION DE GRACIAS

La relacidn entre la noche y la fiesta no nos resulta desconocida; hemos de tener en cuenta
la relacién de las fiestas con el cicle lunar, las noches de luna oriental invitan a celebrar una
fiesta nocturna; incluso desde el punto de vista practico el resplandor de la Iuna debia ser bien-
venido para la fiesta de los pastores; asi en el pueblo de Israel la Pascua estd ligada, desde el
principio, a la luna lena de después del equinocio de primavera; la fecha paralela en el otofic
se referiria a Ia fiesta de los Taberndculos; en relacién con esta iltima ya hemos visto como,
segiin la Misnd, Taa. TV,8, se celebraba fiesta en el atrio del templo, blandiendo antorchas en-
cendidas; era una danza como la que se nos narra en Jue 21,19-21, v que algunes ponen en
relacién con la fiesta de los Taberndculos, Cf. Dt 16,13, Es por tanto, frecuente, relacionar la
noche con la alegria y el regocijo de la fiesta, haciendo de ella, en estos casos, un tiempo de
jubilo, en el que no hay lugar para la tristeza y el abatimiento. Es frecuente el interrumpir el
sucfio para dar gracias a Dios; en estos casos este acto se convierte en oracidn, y ésta en can-
cidn,

* Job 35,10: «;d6nde estd Dios, el que hace resonar los cantares de la noche?

* Sal 42,9: «el canto que me inspire por la noche, serd una oracidn para mi»

* Sal 92,3: «publicar tu amor por la mafiana y tu lealtad por las noches»

* Sal 119,62: «me levanto a media noche a darte gracias»

* 8al 134,1: «por las noches alzad las manos hacia el santuario»

* Is 30,29: «como en la noche de santificar fiestas
* Ts 60,11: «ni de dia, ni de noche se cerrarin»
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15. 12" MOMENTO DEL ENCUENTRO ENTRE HOMBRE Y MUJER

La noche es también el momento para el encuentro entre hombre y mujer, en concreto para
el encuentro sexual; es el momento del descanso después del trabajo que invita también a com-
partir el tiempo con la persona amada.

* Rut 1,12: «...que esta misma noche tendré marido»
* Rut 3,2: «esta noche estara aventando la cebada en la era»
* Rut 3,8: «..a media noche...habia una mujer acostada a sus pies»

* Prov 7,9: «(junto a la esquina donde ella vivia) al atardecer, ya oscurecido, en lo negro de
la noche y de las sombras»

* Ct 3,1: «en mi lecho, por las noches, he buscado al amor de mi alma»
* Ct 5,2: «yo dormia pero mi corazén velaba...dbreme, hermana mia...mmi cabeza esti
cubierta de rocio y mis bucles del relente de la noche»

16. 12" DESIERTO, PELIGROS, FUERZAS MALIGNAS

Para hacernos una idea de lo que significa el desierto en el AT no hay nada mas que acudir
a la raiz hebrea que lo designa; 137, destruir o Hevar a pacer; esta palabra se aplica ya a una
regién deshabitada intermedia entre los campos cultivados y los terrenos incultos que pueden
servir, si llega el caso, de pasto para los rebafios (Cf. Sal 65,13; Jr 23,10), ya una tierra comple-
tarmnente estérl (Cf. Gn 14,6; Is 32.15; Os 2,5) va a una regién o ciudad reducida a ruinas o
abandonadas (Cf, Is 64,9; Jr 2Z,0)",

Para el Pueblo de Israel, por la experiencia del Sinai, el desierto va a representar un lugar
o un tiempe de prueba y revelacion; sin embargo, en unién con la noche, el desierto es un
lugar poco seguro, habitado por seres pavorosos y bestias salvajes. Algunos autores como
P. Laaf sostienen que en el rito pascual lo que se pretende es la defensa frente a los espiritus
que habitan en el desierto, entre ellos el exterminador demoniaco™. En este sentido hemos de
recordar la actuacion de Lilit también en esta noche tal y como lo recoge una Tradicién anti-
goa.

En unidn con estos poderes maléficos tenemos también el de la luna. Es frecuente que los
caminantes aprovechen las noches de luna llena para proseguir su marcha; algunos consideran
que ésta tiene efectos negativos sobre el hombre v es causante de enfermedades, tal es el caso
de los lunéticos'.

13 Cf. ESCAFFRE, B., «Desierto» en Diccionario enciclopédico de la Biblia, Herder, Barcelona 1993, 418-
419.

14 Cf. OTTO, E. / SCHRAMM, T., Fiesta y Gozo, Sigueme Salamanca 1983, 18.

15  Estos efectos negativos, achacados a la luna, tienen una explicacion 16gica si tenemos en cuenta que en un
pais que se encuentra a 33° de latitud, las noches son frias y esto puede ser causa de enfermedades para los que cami-
nan,
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* 2 Sm 17,16: «no hagdis noche en las llanuras del desierto»
* Neh 9,19: «no los abandonaste en el desierto...la columna de fuego por la noche»

¥ Sal 91,5: «no temeris el terror de la noche»
* Sal 104,20: «mandas ti 1a tiniebla y es 1a noche, en ella rebullen todos los animales dela

selva»
% Sal 121,6: «de dia el sol no te hard dafio, ni la luna de noche»

17. 75 GESTACION DE PERSONAS-PUEBLOS

Aungue la serie de textos que vamos a enumerar también se caracteriza porque existe un
encuentro sexual entre hombre y mujer, hemos creido conveniente dedicar para ellos un capi-
tulo aparte debido a que tienen en comiin un elemento que los distingue de la clasificacion
anterior. En todos ellos el objetivo del encuentro es la procreacion, aunque entren en contlicto
cuestiones de moralidad que hoy en dia sexfan censurables.

* 3n 19,33: «propinaron vino a su padre, aquella misma noche»
* Gn 19,34: «me he acostado anoche con mi padre»

* Gn 19,35: «propinaron también aquella noche vino a su padre»
* Gn 30,15: «que se acueste contido Jacob esta noche»

* Gn 30,16: «£l se acost6 con ella aquella noche»

18. 7%"3 TIEMPO DE ORACION

Al igual que en el apartado anterior veiamos que la noche es el momeunto del encuentro con
]a persona amada, también lo es para el encuentro con Dios. Se puede deducir que el israelita
oraba tres veces al dia; aunque tal costumbre no se menciona en el AT, encontramos el salmo
4 como una oraci6n de la tarde y el 5 una oracién de la mafiana. El silencio de la noche serd
especialmente valorado para este acto.

# Neh 1,6: «...para escuchar la oracién de tu siervo que yo hago ahora en tu presencia dia
y noche»

* Sal 22.3: «de dfa clamo, también de noche»

* Sal 42.9: «el canto... serd una oracién para mi»
* Is 26,9: «con toda mi alma te anhelo en la noche»

19. 192 SUJETO DE MALDICIONES
Encontramos algunos textos en los que se va a culpar a la noche de la desgracia humana; se

la maldeciré por ello y de forma tremenda hasta desear su desaparicién o que la oscuridad se
apodere de ella por sicmpre.
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* Job 3,3: «perezca el dia en que nacf y la noche que dijo: «un varén ha sido concebido»
* Job 3,6: «...que la oscuridad se apodere de aquella noche»
* Job 3,7: «aquella noche hagase inerte»

20. "5 SUJETO PERSONIFICADO

En este apartado hemos incluido aquellos versiculos en los que 12*> aparece como un su-
jeto personal que es capaz de hablar, de ser asaltada como un ser humano. Estos versiculos se
caracterizan por su valor poético.

* Job 3,3: «la noche que dijo: un vardén ha sido concebido»
* Sal 19,3: «la noche a la noche transmite la noticia»
“Is 15,1: «la noche ha sido saqueada»
21. 17" MOMENTO DE SACRIFICIOS Y HOLOCAUSTOS

En los versiculos en los que existe esta relacién se quiere resaltar la continuidad del culto
(Cf. Lv 24,2-4); sin embargo ¢l que un holocausto sea perpetuo no supone que tenga que abar-
car también a la noche, sino que también puede referirse a un sacrificio cotidiano, por la mafia-
na, como sucede en la época mondrquica (Cf. 2 Re 16,15), que distingue el holocausto de 1a
maiiana de la simple oblacion de la tarde (Cf. 1 Re 18,29). En el segundo texto la inmolacién
que se va a realizar es por el pecado del pueblo; el que se realice en la noche es sélo circuns-
tancial,

* Lv 6,2: «este es el holocausto que estard sobre el fuego encendido, sobre el altar, toda la
noche hasta la mafiana»

* 1 Sm 14,34: «llevaron lo que tenfan y lo inmolaron de noche»

22. 195 TIEMPO DE TRABAJO

Las veces en que encontramos a una persona trabajando durante 1a noche, o no interrum-
piendo la labor que se ha realizado durante el dfa, son solamente dos y tienen como sujeto a
una mujer, como modelo de «mujer completa»; de ella se dice que «es méis valiosa que las
perlas» (cf. Prov 31,10-31). Estos versiculos nos ofrecen una imagen de la situacién de la mujer
israelita que no parece haber cambiado demasiado y que es, por otro lado, tipica de los paises
orientales,

* Prov 31,15: «se levanta cuando aidn es de noche da de comer a sus domésticos y 6rdenes

a su servidumbre»
* Prov 31, 18: «siente que va bien su trabajo, no se apaga su ldmpara por la noche»
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23. n AMBITO NO PROFANABLE

Tan sélo en una vez encontraemos nuestro término en relacién con el respeto hacia la vida
de una persona en concreto la de Sanson. Quizds existe aqui un eco de It 21,23, en el que se
considera que si un ahorcado permanece durante la noche en el 4rbol es una maldicién de Dios;
Aun asi, esto es s6lo una hipdtesis, ya que no sabemos cdmo iba a ser asesinado Sanson; no
obstante nos llama la atencién el hecho de que decidan esperar hasta la mafiana para matarle.

* Jue 16,2: «estuvieron quietos toda la noche...esperemos a que despunte el dia y lo mata-
remos»
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Estudio lingiiistico-teolégico del bloque
—Dios se manifiesta en la noche a través
de elementos naturales—

Nuestra tarea en este apartado se centrara en el estudio lingiifstico-teolégico del bloque
—DIOS SE MANIFIESTA EN LA NOCHE A TRAVES DE ELEMENTOS NATURALES—.

En el capitulo anterior realizdbamos una breve introduccidn a este blogue, a la cual remiti-
mos ahora.

Los elementos naturales, a través de los cuales Dios se va a manifestar al Pueblo en la no-
che, se pueden clasificar asi:

* NOCHE-Vienio-Langosia
* NOCHE-Viento-Mar

* NOCHE-Nube-Fuego

" NOCHE-Nube

* NOCHE-Mand-Rocio

* NOCHE-Rocio

El primer texto que vamos a estudiar es Ex 10,13

1. Ex 10,13

ngiplin b Ry iy =iy o }'315'5:; wenThN e o BHS Ex 10:13
BYIRT M M RRT RT03 M BRTOR poNa TR
TR NG

1 La traduccién que vamos a realizar es literal, creemos que es lo mejor con vistas al anélisis morfolégico-
sintictico y semdntico; la costrastaremos con la traduecién que nos ofrece la Sagrada Biblia de Cantera Burgos, F. ¢
Iglesias Gonzélez, M. (C-1).
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1.1. Traduccién

«Extendio Moisés su cayado sobre la tierra de Egipto y Yahweh levanto un viento
del este sobre la tierra, tode el dia aquel y toda la noche, la mafiana fue y el viento
del este habia traido la langosta.»

Nuestra traduccién no presenta variaciones importantes en relacién con la realizada por C-l,
s6lo podemos resaltar tres puntos:

— en lugar de «viento del este» traduce por «viento solano»

— en lugar de «tierra» traduce por «pafs».

— en lugar de «la mafiana fue» traduce «la maifianh llegé».

1.2. Localizacion del texto

Para situar nuestro versiculo dentro de todo el libro del Exodo, hemos seguido la divisién
que C. Wiener recoge, siguiendo él, a su vez a E. Zenger”.

I. LA LIBERACION ANUNCIADA (1-6,27)

La opresién en Egipto, primeros pasos de Moisés.

II. LA LIBERACION RETRASADA (6,28-11)

Las plagas de Egipto, la negativa de faradn
[I. LA LIBERACION REALIZADA (12-16)

La dltima plaga
12-13 Leyes sobre la Pascua, los Azimos, los Primogénitos
La pariida: el milagro del Mar

IV. LA ALTIANZA DEL SINAI (17,24,11)
El gran encuentro con Dios
20,1-17: El Decilogo
20,22-23,33: El Cédigo de la Alianza
La conclusion de la Alianza

V. LA ADORACION ANUNCIADA (24,12-31)

El proyecto del santuario revelado a Moisés
VI. LA ADORACION RETRASADA (32-34)
La crisis del becerro de oro: la reconciliacion
34,14-26: Cédigo ritual
VIL. LA ADORACION REALIZADA (35-40)

El santuario construido con entusiasmo
v consagrado por la presencia divina.

2 Cf. WIENER, C., E! libro del Exodo, EVD, Estella 1986, 11-12; este autor recoge la divisién realizada por
ZENGER, E., Israel am Sinai, Altenberge 1982, ésta es también la que nosotros seguimos entre las muchas existentes.
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Nuestro texto quedaria situado, seglin esta divisién, en el punto LI, por tanto dentro de la
Liberacién retrasada.

Todo este conjunto, en el que se describen las plagas, aparece determinado desde el punto
de vista literario por la expresién: «entonces dijo Yahweh a Moisés» o «después dijo Yahweh
a Moisés» (8,1) o «Yahweh dijo a Moisés» (9,1); «luego dijo Yahweh a Moisés» (10,1); «dijo
Yahweh a Moisés» (11,1).

1.3. Tema-argumento

Dentro del conjunto de las nueve plagas nos encontramos con la octava, la langosta. Moisés
aparece, al igual que en las anteriores, como instrumento de Dios en el papel de liberar al pue-
blo; aqui Yahweh va a valerse del viento para actuar, uno de los elementos a estudiar en rela-
cion con n‘g*‘;

Nos encontramos con un narrador omnisciente que en tercera persona nos cuenta todo lo
acontecido. Aunque el relato de las plagas tiene en cada etapa el mismo desarrollo existen al-
gunas variantes de importancia debido a la coexistencia de diversas fuentes®; esto hace que el
esquema estructural no sea del todo fijo, no obstante, el asunto que motiva las plagas es seme-
jante en todas ellas; el esquema de nuestro capftulo seria el siguiente:

— Yahweh apela a Moisés para que se dirija al faradn.

— Moisés y Aardn se dirigen al faradn.

— Aviso de la octaba plaga, recordando la anterior y describiendo los efectos de la misma.

— Quejas de los servidores del faradn y exhortacién a que les deje marchar.

— El faraén les permite marchar con condiciones, ellos no aceptan.

— Bjecucidén de la octava plaga, Yahweh actlia a ravés de Moisés.

— El faraén reconoce su pecado, postura mas flexible, y un viento enviado por Dios con-
duce la langosta hacia el mar.

— Yahweh endurece, de nuevo, el corazén del faraén.

Esta octaba plaga estd a su vez, dentro de un esquema que evoluciona con una cierta pro-
gresion®.

3 Teniendo en cuenta la teorfa de las fuentes este relato serfa una elaboraci6n literaria, la 3" y 6* pertenecerian
a la tradicién P; en las demds es dificil distinguir las fuentes E y I; la distribucion del eapitulo 10, que es ¢l que vamos
a estudiar, serfa la siguiente:

10 1 234567891011 12 13=a [3h 14 151617 18192021 22 23 24 25 26 27 28 29

FOF=O

4 Cf. WIENER, C., o.c., 19; este autor nos habla de 1a progresidn que es posible encontrar en las nueve pla-
gas, asi, primero afectan a la naturaleza inanimada, el Nilo; luego intervienen los animales pequefios, mosquitos, ra-
nas, gusanos, que causan estragos todavia no mortales; luego muere el ganado y los hombres se ven afectados, en su
cuerpo, por forinculos; el granizo ocasiona algunas muertes, la langosta acaba destruyendo los recursos alimenticios
del pais; finalmente las tinieblas parecen ser un retorno al caos original antes del primer dia en el que Dios separd la
luz de las tinieblas.

67



1.4. Andlisis sintictico-morfolégico

SUJETO VERBO C.D. C.C.L. C.C.T
.‘i?_j?ﬂ [sky) ME~IR ]HR"?S_J
Q77En
mem i =hn=R et PN nﬁm—'v:;
-t b
T
“pan m
2R M RE) FAORT TR

— Como Sujeto encontramos en dos ocasiones a seres personales ¥ en otras dos a sujetos
personificados:

= i = =pan
2> mm 2>.0vpn mm

— Tenemos ademads cuatro verbos; en relacién con ellos hay que resaltar que, cuando el
sujeto es Yahweh, 1a forma que sc utiliza esti en pi ‘el; esto resulta significativo, como siempre
lo es el uso de esta forma verbal cuando tiene como sujeto a Dios; en los demds casos los ver-
bos se encueniran en Jal; el primero en imperfeciivo; ios demds en perfeciivo. Es de notar
también la presencia de 1 + imperfectivo= Waw conversivo®; de esta manera todo el texto con-
serva el valor perfectivo.

* Como C.D. tenemos tres términos:

= WenTOR
2o ™
> maTTY

Los tres nos conducen hacia Dios, es decir son instrumentos de la accién divina que estdn
a su servicio; en este sentido mano-cayado tienen la misma funcién; creemos que no hemos de
buscar una connotacién especial en cada uno de ellos, ambos nos indican que es Dios el que
estd actuando, la mano de Moisés no es ya su mano; su cayado no es ya su cayado; son meros
instrumentos. Lo mismo sucede con el viento y con la langosta.

5 Cf. YATES, K.M., Nociones esenciales del hebreo biblico, CBP Texas 19895, 148; aunque algunos gramdticos
Itamaron a este waw, «waw conversivo», actualmente los gramdticos han hecho notar que este nombre debfa desapa-
recer, ya que el término «waw consecutivo», describe mds exactamente la funcidn de este Waw. Nosotros seguiremos
a los antiguos gramdticos.
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— Como C.C., resalta la palabra objeto de nuestro estudio, 772 en unién con o expresan-
do un marco temporal; por eso este texto también lo encontramos dentro del bloque dedicado
ala 192 como medida de tiempo.

Tenemos que sefialar también la pausa que existe entre 1% y la mafiana siguiente; de este
tiempo que transcurre entre ambos momentos no se dice nada; es una pausa con valor tempo-
ral. Esta estructura nos recuerda a la de Gn 1,3-5 «hubo tarde, hubo mafiana»; en este sentido
recordemos lo que R. de Vaux decia al respecto en relacién con esta expresion en el capitulo
dos de nuestro trabajo; aquella pausa tenfa también un valor temporal, expresaba el tiempo
vacante hasta la mafiana, ya que esta expresién se utiliza después de la descripcién de cada
obra creadora, que se desarrolla mientras hay luz. En nuestro versiculo este espacio temporal
vacante viene expresado con la palabra n'?;'?. Con Ia mafiana comienza un nuevo dia y es, cuando
llega ésta, cuando podemos ver que la langosta estd presente por todas partes; es durante la
noche cuando la langosta va llegando gracias al viento del este.

<

A NIVEL MORFOLOGICO hay que resaltar la presencia del complemento del verbo Ny
que aparece delante de cayado y de langosta, pero no con viento del este, aunque los tres tér-
minos actiian como complementos directos®:

C.D.

IR

o M &

AT IR

— La expresién 03¢ referida al viento, actia como adjetivo y nos informa sobre ese viento
en concreto; es el viento del este traducido en C-1 por solane y que se distingue de otros vien-
tos también designados por los puntos cardinales.

1.5. Analisis semantico

* Un primer elemento a resaltar es el de la sucesién de acciones, éstas van sucediéndose
progresivamente encadenadas, de manera que cada una de ellas es consecuencia de la anterior:

T

zI

]
TR

™
L
s R

ovIE 01

TR
NN

6 Con el simbolo & indicamos 1a ausencia de un elemento gramatical; en este caso la ausencia de 1a particula My
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* Vamos a considerar de nuevo la expresion antes analizada a nivel sintdctico, 79717921
NI D‘l"a"?; ahora a nivel semantico veremos de qué manera hemos de entenderla:

— Entendemos primero que 0% se refiere aqui al espacio de tiempo durante el cual reina la
luz solar; es el tiempo de la luz, un espacio de doce horas’.

— Entendemos por 19°% el espacio durante el cual reina la oscuridad y durante el cual el
viento del este va a traer la langosta; de la presencia de la misma se nos hablard ya en 14 ma-
fiana cuando comienza un nuevo dia. Por lo tanto de esta expresidn se desprende:

— La existencia de dos concepciones de DT"; una referida a un espacio temporal de doce
horas; y otra que abarca un espacio de veinticuatro®, ya que con la mafiana comienza un nuevo
dfa y éste se contaba de mafiana a mafiana en este caso’,

— La accién del viento es ininterrumpida, ya que su actuacién se prolonga durante la
noche; la magnitud de la misma aparece resaltada por la pausa temporal que la acompafia.

— El valor de la pausa temporal, a nivel de significado, es de resaltar, ya que es un
tiempo en el que no se describe ninguna accién, simplemente suponemos la del viento, sin
embargo los efectos del mismo se pueden ver con ]a llegada de la mafiana que es cuando des-
cubrimos la presencia de la langosta.

* Los elementos naturales que guardan relacién con nuestro término son dos: el viento del
este v la langosta; el primero serd el instrumento naturat utilizado por Dios para traer al segun-
do:

- La accidn del viento del este en la noche la constatamos dos veces en el AT; la primera
es en el texto que estamos estudiando y la segunda en Ex 14,21, que estudiaremos a continua-
cién. En ambos casos se nos habla de M7 sin embargo, este término no designa solamente en
la Biblia el aire en movimiento, sino que recoge una gama de significados que van mds ail4 del
que se refiere s6lo al dmbito atmosférico™.

En relacién con el tema nuestro interés se centra en el significado de 137 designando viento,
aire, en concreto un tipo especial de viento, el del este:

— En Ex 10,13 se dice de él que es el viento solano.

— En Ex 14,21 se afiade el adjetivo My ficerte.

— En Sal 48,8 es un viento que quiebra los navios de Tarsis,

7 Recordamos aqui la precisién hecha en el capitulo tres con relacién a los significados de D va que es
posible hablar en nuestro texto de la existencia de dos campos semdénticos, en uno de ellos n'g':‘g apareceria en oposi-
cién a D" y 923, ambas estarfan dentro de un campo cuya nota distintiva serfa 1a presencia de 1a luz, en el otro la nota
distintiva serfa el dominio de la oscuridad, sin embargo, los tres términos formarfan patte del mismo campo seméntico
si tenemos en cuenta que el dia se cuenta de mafiana a mafiana, ﬁ'z'ﬁ estaria incluida dentro de este significado més
amplio de o '

8 En este sentido tenemos que recordar que cuando se utilizaba la expresion «dia y noches, se estd resaltando
que la accién que transcurre en ese dmbito temporal dura veinticuatro horas; es una expresién que indica totalidad,
como en el caso que estamos estudiando.

9 Cf. DE VAUX, R., ibid., 252.

10 Cf. IXS, D, Rach, le souffie dans {‘ancien restament, PUF, Paris 1962, 24; 077 se encuentra en las len-
guas semitas desde los escritos de Ugarit hasta la Hiteratura talmidica; el drabe tiene dos términos, distingue rik (vien-
o} y ruh (espiritu); por el contrario, el hebreo no utiliza nada mds que un s6lo vocablo. CANNUYER, C., «Viento» en
DER, Herder, Barcelona 1993, 1605: «la identidad fenoménica entre el viento y €l aliento se traduce en hebreo por el
ambivalente riigj, que evoca a ambos.»
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— En Is 27,8 0™ califica a dfa, quizas porque su actuacién es tan conocida que da nombre
al dia en el que actiia.

— En Jr 18,17 es un viento gue dispersa.

— En Ez 17,10 es un viento gue seca lo plantado, asi en 19,12, agosta los frutos de la vid
y en 27,26 destroza cuando sopla en el mar.

— En Os 12,2 es sinénimo de mensira y devastacion; en 13,15 es el viento de Yahweh, que
sale del desierto, secard su hontanar y agotard su manantial; saqueard el tesoro de todo obje-
to precioso.

— En Jon 14 es sofocante.

— En otros textos se omite la expresién 077 y simplemente se le designa como D™ como
en Gn 41,6 que guema las cosechas.

— Es un viento que actfia sobre las aguas distinto del viento del Gn 1; alli se trata de una
actuacidn sobre el cosmos, mientras que en nuestro texto se trata de una actuacién histérica'’.

— A veces reconocemos en algunos textos los efectos de este viento, pero no se le llama
OV la tierra se agosta, la flor se marchita.

— Otras veces encontramos los adjetivos 1777 P10 pero no se le llama ov1p

En general, este viento procede del desierto oriental que limita con el Mar Rojo; es el vio-
lento hamsin o siroco cargado de polvo abrasador que quema la vegetacion y adelanta la sazén
de las cosechas. El AT utiliza un vocabulario muy variado para hablar de la impetuosidad de
este viento menos terrible que en Siria (sluq).

El otro elemento natural a través del cual Dios va a actuar es lg langosta, aunque la actua-
cién de ésta depende de la del viento que la transporta'®. Lo mds llamativo en nuestro texto es
que la langosta viene en la noche;"® esto no serfa posible sin la accién del viento del este sobre
ella. Serd también otro vienio el encargado de hacerlas desaparecer, el viento del oeste gue ias
lanza al Mar Rojo; es por esto que las invasiones de saltamontes no son muy frecuentes en
Egipto, aunque no son extrafias. En concreto y en relacién con nuestro estudic sdlo en este
texto las encontramos relacionadas con Ia noche.

1.6. Conclusién teolégica

Del estudio que acabamos de realizar se desprenden una serie de conclusiones:

— En todo el relato de las plagas podemos constatar la presencia de Dios como hilo con-
ductory el cardcter instrumenial de personas y elementos naturales al servicio del plan divino,
asi veremos a personajes que actian directamente, como Moisés o Aarén; instrumentos como

11 Lo encontramos en ¢l combate de Marduk contra Tiamat en Enuma Elish, vemos aqui la importancia de los
vientos para la victoria.

12 Cf. AUZOU, G., De ia servidumbre al servicio, Fax, Madrid 19744, 141-142; el tema de las invasiones de
langostas lo encontrames en otros textos, en Am 7,1 y Dt 28,38.42, como castige de infidelidad a Yahweh; en Am 4,9
como advertencia y leccién; en Nah 3,15-17; Is 33,4; Jr 46,23; 51,14.27, en donde se la compara con el ejército ene-
migo invasor, pero sobre todo en J1 1-2 donde, segiin este autor, Joel piensa en esta invasién como una renovacién de
Ia 8" plaga de Egipto.

13 Cf LESETRE, H., «Sauterelle» en DB V, Paris 1912, 1518; nos llama la atencién este hecho porque este
tipo de insecto no puede volar cuando sus alas estdn mojadas, durante la noche es frecuente que esto ocurra debido al
rocio, de hecho, no es hasta la mafiana, cuando el sol seca sus alas, cuando comienzan a volar por ello también cuando
atin no ha amanecido es el momento de cazarlos.
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el cayado o la mano; sin embargo el que ejecuta todas las acciones serd Dios, protagonista ab-
soluto de ellas. De manera especial el viento es instrumento de Dios en cuanto criatura suya al
servicio de la salvacion; la {ntima relacién entre €l y Dios aparece resaltada adn més por el
hecho de que no existe un términe en hebreo para distinguir el viento del aliento, como ya
hemos sefialado anteriormente. Dios lo saca de «los depésitos del firmamento» (Jr 51,16; Sal
135,7). En este sentido aquellos elementos que son conocidos porque actdan en contra de la
vida aparecen también al servicio de DIOS, como sucede con el Angel Exterminador que es el
encargado de llevar a cabo las decisiones divinas y que en principio era el demonio, que perso-
nificaba los peligros, y que amenazaba al rebafio y a la familia. Lo que queremos concluir de
todo esto es que la naturaleza entera se pone al servicio de la Historia del Pueblo, ésta es un
mero instrumento para el actuar divino y es por csto que no es relevante que Moisés extienda
su mano o su cayado, pues el protagonista no es él; asi la relacién entre los elementos de los
que Dios se vale para actuar es la de ser meros instrumentos y en este sentido, el cayado=la
mano=el Exterminador.

— Un segundo punto a tener en cuenta es que si estudiamos el texto en su literalidad,
la pausa que hemos detectado dentro del andlisis semdntico nos informa sobre una accién
que transcurre durante la noche, la llegada de la langosta; en este sentido tenemos en
cuenta lodas aquellas opiniones que avalan la historicidad del relate de las plagas; en
nuestro texto resaltamos la actuacién del viento del este, sin el cual no serfa posible la
llegada de la misma por los motivos que antes hemos sefialado; el cardcter de prodigio
aparece atin més seflalado si tenemos en cuenta este tltimo dato, el que la langosta no
puede volar por 1a noche,

— Otro punto a tener en cuenta es el valor de los apuntes geogrdficos que el texto nos aporta
en relacion con los vientos y la langosta, y cémo estos se conjugan con los datos teolégicos, ya
que las coordenadas geogréificas se corresponden con la realidad es el viento del esie ei que
trae la langosta y es el viento del oeste, el viento del mar, el que se la lleva siendo ambos en-
viados de Dios'.

— Y por tltimo queremos resaltar el indudable valor pedagégico, no sélo de este dltimo
relato, sino el de todas las plagas; esto lo podemos observar, sobre todo, en la evolucién que
experimenta el caricter del faradn, quizds porque este texto debfa leerse durante un oficio re-
ligioso o en una reunién de oracién'®,

2. Ex 14,21

ourmR MM 99 ooy fnn g o BHS Ex 14:21
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2.1. Traduccién

«Extendio Moisés su mano sobre el mar y retiré Yahweh el mar con un viento del este fuerte
toda la noche y dejé el mar seco y se abrieron las aguas.»

14 En Palestina el mar se encuentra al oeste; es alli donde nace la expresién.
15 Cf AUZOU, G, o.c., 141.
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La traduccion de C-I se distancia de la nuestra sélo ligeramente, asi;

MY 0™ 7972 es traducido por «mediante un recio viento solano». Mantiene la traduc-
c¢ién «solanos y antepone el adjetivo al sustantivo, de manera que no respeta el orden del texto
hebreo.

— Introduce una oracién de relativo al traducir 79°51753 por «que soplé toda la nochex.
— En lugar de «se abrieron las aguas» traduce por «las aguas se hendieron».

2.2. Localizacion del texto

Siguiendo la divisién que E. Zenger realiza del libro del Exodo y que ya hemos incluido al
exponer el texto precedente, nos encontrarfamos dentro de -LA LIBERACION REALIZADA-

III. LA LIBERACION REALIZADA (12-16)
La tltima plaga
12-13 leyes sobre la pascua, los 4zimos, los primogénitos
La partida, el milagro del Mar.

El relato del paso del Mar serd el puente de unidn entre el final de la esclavitud en Egipto
y la larga marcha a través del desierto; serd asi el ultimo de los prodigios en relacidn con las
plagas.

2.3. Tema-argumento

Nos encontramos de nuevo con ¢l narrador omnisciente que nos cuenta lo sucedide en ter-
cera perscna. Bste acontecimiento se presenia, en principio, como una peripecia inesperada:
Israel se crefa libre, pero el faraén se retracta de su decisién y se pone a perseguir a los que
acaba de expulsar. Pero ésta serd tan s6lo la ocasion de una manifestacion més esplendorosa del
peder divino: el pueblo realizaré la experiencia de la salvacién en el momento en que, atrapado
entre el mar y un poderoso ejército, deberia verse aniquilado, y Egipto, hasta ahora tan orgullo-
s0 de si mismo, va a hundirse en la catdstrofe.

Si tenemos en cuenta la teorfa de las fuentes también aqui como en el texto anterior es posible
distinguir dos, la P y la J; a veces también la E se funde con la J'S,

Si tenemos en cuenta los detalles vemos que nos encontramos ante un texto elaborado,

Desde el punto de vista estructural el relato se desarrolla en cuatro etapas:

— Reaccibn de los egipcios (v. 5-9): ;Israel ha huido o se le ha dejado partir? quizds haya
aqui una huella de dos fuentes distintas. En todo caso, se organiza la persecucion.

— Reaccidn de los israelitas (v. 10-14): asustados, gritan a Yahweh y acusan a Moisés de
haberlos arrastrado tras la desgracia. Moisés anuncia una salvacién dada por Dios sin interven-
cién humana.

16
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— El acontecimiento maravilloso (v. 19-27): la columna de nube se interpone entre los dos
campamentos; luego, el viento seca ¢l mar, los egipcios entran por €1 y se ven tragados por las
aguas que vuelven sobre ellos.

— Conclusidén (v. 30-31): el pueblo ve y cree'’,

2.4. Andlisis sintdctico-morfoldgico

SUJETO VERBO C.D. C.C.L. C.C.T
i) B TR onT oy
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=iol] wpan

ST

Desde el punto de vista sintictico lo primero que nos 1lama la atencién es el paralelismo
que existe entre este versiculo y el anteriormente estudiado, sobre todo en la primera parte las
estructuras son casi idénticas'®;

SUJETO VERBO C.D. C.C.L. C.CT
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Vemos cémo los sujetos son en ambos casos los mismos, también los C.D. que van introdu-
cidos por la particula PR y los C.C.L por la la particula Sy ; por el contrario la segunda parte
del versiculo no tiene correspondencia con Ex 10,13:

o SOEE R

WA

17 WIENER, C., o.c., 24.
18  Sefialamos con * a Ex 14,21; v con ** Ex 10,13,
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= A NIVEL MORFOLOGICQ también hay que hablar del paralelismo que existe entre los
dos versiculos:
* En relacion con los sujetos en ambos casos encontramos a Moisés y a Yahweh:

SUJETO
g
i

NN

* En relacién con los verbos encontramos €l mismo tiempo y la misma forma verbal del
verbo Nl en los otros dos casos nos encontramos con verbos distintos y con formas verbales
que tampoco se corresponden:

VERBO
o1
o]

)
s

— 791 imperfectivo hiph ‘il del verbo %771

— 172 perfectivo pi‘el del verbo 3

* FEn cuanto a los verbos de Ex 14,21, que no estin deniro del esquema comin a ambos
textos, 0¥, WA el primero es un imperfectivo Qal de 02 y el segundo imperfectivo niph ‘al
de vp2 De todos estos verbos el mds significativo a nivel morfolégico es 7277 ; éste lo vamos
a encontrar en textos posteriores y podremos comprobar la gama de sus significados; serd a
partir de ahora un verbo muy frecuente; aqui resalta el hecho de que se encuentre en una forma
causativa; esto sucede a menudo cuando el sujeto es Yahweh.

* Lag semejanzas entre ambos textos también alcanzan a los pronombres, encontramos as{
los pronombres sufijados:

Ex 10,13 Ex 14,21
T N

* Nos encontramos ademas en el presente versiculo con un adjetivo nuevo aplicado al vien-
to del este, es MY este calificativo no lo encontrdbamos en el versiculo anteriormente estudia-
do.

* En relacién con nuestra palabra, en este texto tiene también cardcter circunstancial tem-
poral, como en ¢l versiculo anterior, sin embargo la diferencia principal es que aqui no aparece
acompafiada de dia; es decir la accién aqui queda circunscrita al dmbito n'a*'v
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2.5, Andlisis semantico

Desde el punto de vista seméntico va a ser significativo comentar las diferencias entre los
dos textos:

— el cayado — la mano

Se ha pasado del cayado como instrumento, que nos recordaba el cardcter prodigioso de la
accién que se iba a realizar, a Ia mano, que no sdlo nos informa del carcter prodigioso como
en el caso de las plagas, sino también de la direccién que hay que tomar; es la orden del cau-
dillo, Moisés. Encontramos pues a este nivel una conexién; en ambos casos se va a producir un
acto milagroso, el dltimo de los prodigios; después vendri la liberacién definitiva. En cualquier
caso cayado-mano, nos indican que Dios estd detrds de lo que va a suceder.

— el viento del este — ¢l viento del este fuerte

En el primer caso la accidn del viento cra la de traer la langosta; es por ello por lo que no
encontramos el calificativo MY ya que no se va a resaltar el caricter agresivo del viento del
este, mientras que en el presente texto este calificativo nos informa sobre la accién que el vien-
to va a realizar, secar el mar y este acto conviene resaltarlo afiadiendo el adjetivo a este viento
que ya, de por s, se caracteriza por su violencia.

En cuanto a la segunda parte del versiculo, que no tiene correspondencia con el texto ante-
rior, se dice que las aguas se dividieron; de cste hecho el viento del este no parece ser el respon-
sable; més bien se desprende de la accién de extender la mano; de manera que el protagonismo
del viento no es, en este texto, tan relevante como en el anteriormente estudiado; se deja paso,
pues, a un mayor protagonismo de la soberania divina sin que aparezca un intermediario natu-
ral como el viento.

Por otro lado encontramos més resaltado aqui el hecho de que la accién en su totalidad se
va a desarrollar dentro de un dmbito nocturno, ya que la actividad del viento se desarrolla du-
rante la noche, y no durante die y #noche como en el texto anterior. As{ desde el punto de vista
semdntico las diferencias son también patentes debido a la diferente combinacién:

Ex 10,13 DiA Y NOCHE VIENTO LANGOSTA
Ex 14,21 NOCHE VIENTO AGUAS

Esta combinacién sélo la encontramos en estos dos textos en ioda la BH.
La acci6n del viento se produce en el primer texto sobre la tierra; en ¢l segundo sobre el
mar; en los dos casos ese accién es punitiva para Egipto y liberadora para Israel.

2.6. Conclusion teoldgica

En primer lugar hay que resaltar el cardcter prodigioso de todo este capitulo, asi lo hemos
comprobado al analizar las semejanzas y diferencias que, segiin los distintos niveles, existen
entre este texto y el de la plaga de la langosta; a todo esto hay que afiadir el tono épico del
relato, incrementado por el uso de antropomorfismos. Dios va actuar, segiin la fuente J, a través
del viento, también actuard a través de la nube, de 1a columna de fuego, o el Angel de Yahweh
que son diferentes maneras de decimos que el sujeto de todas estas proezas no es otro que
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Dios®. El tono épico aparece en todo el capitulo 14 y también en el i5. Yahweh sigue siendo
un Dios salvador que puede influir en el curso de la naturaleza para salvar a su pueblo, El Dios
de Israel se muestra suficientemente poderoso para manejar a su arbitrio los fenémenos natura-
les; la naturaleza es puesta por €l al servicio de un designio histérico™; su poder es ilimitado
porque esté al servicio de la Alianza. Si seguimos la tradicién P encontramos resaltado el papel
de Dios, ya que es El s6lo el que actiia; en esta versién no hay paso del Mar Rojo de Ios Israe-
litas, s6lo 1a destruccién milagrosa de los egipcios.

En relacién con nuestro término 1‘1'2"'? nos damos cuenta de que todo el relato estd enmarcado
en un dmbito de oscuridad; no debemos olvidar que la novena plaga es la tiniebla y la décima
es la muerte de los primogénitos® a media noche; esto resulta muy significativo, ya que este
ambito unido a las aguas y al viento nos evoca al primer relato de la Creacién; de manera que
nos encontramos ante una nueva Creacién® en la que las aguas tienen un cardcter ambivalente:
de destruccidn para los egipcios y de liberacién para los israelitas; este tono creacionista apa-
rece incrementado por elementos que conectan ambos relatos, asf en Gn 1, 9-10 «lo seco se
separa del agua» y en Ex 14,16.22.29%; los israelitas penetran por entre «lo seco»; en ambos
casos se trata de la misma palabra hebrea que es traducida por «a pie enjuto» ng22.

Ademés el mar, que es menos peligroso durante el dia, verd incrementada su accidén nega-
tiva sobre los hombres en un dmbito en el que no es posible ver nada. Egipto, inmerso en la
oscuridad de la tiniebla y en la de la tiltima plaga, camina de nuevo hacia la muerte, esta vez en
el mar. Egipto simboliza la ausencia de luz (Cf. Is 9,1) simbolizard también la tierra del pecado
(Cf. Ez 16,26; 20,8;23,8; Jos 24,14); salir de él es salir de la oscuridad®. En este sentido habla-
remos mds tarde de la columna de nube en su funcién de iluminar a los israelitas y de oscurecer
a los egipcios porque en realidad todo este relato tiende a resaltar la soberanfa de Dios, la
majestnosidad de sus acciones, més que la salvacién del Pueblo que no es sino su consecuen-
cia.

19  En este sentido veiamos en el anjlisis morfolégico que la accion de Dios aparece narrada en hiph‘il, forma
causativa.

20  La soberania de Dios sobre las fuerzas naturales la encontramos también en los siguientes textos: (Jos 10,5-
13; Jue 4-5; Ex 15,1-18). Esta soberania quedard patente, por otro lado, en la figura de Jesucristo euyo poder ante las
aguas lo encontramos en la tempestad calmada, Cf. Mc 4,35-41.

21  Esto nos sitiia en un ambiente cercano al caos inicial, cuando ain no existia la separacién entre noche v dia
y por lo tanto no habfa tiempo ni espacio, es decir; el entorno que se nos dibuja estd mis cercano a esa oscuridad
innominada de la que ya hemos hablado, que de la oscucidad organizada denominada n‘:;’;

22 Encontramos ecos en la tradicién judia que recogen la existencia de un combate césmico que tiene lugar a
principios de afio, en Nisan, este combate que nos recuerda al poema babilénico del Enuma Elis y a otros poemas
semejantes, nos hace ver el interés por hacer de la fiesta de la Pascua una conmemoracién también de la Creacidn, esto
aparece muy claro en el Poema de las Cuatro Noches.

23 Esta palabra es infrecuente en la BH, ademads de estos versiculos a encontramos en Ex 15,19; Jos 4,22; 18m
31,13; Neh 9,11, preferimos traducirla como «lo seco».

24 Cf LEDEAUT, R, ibid, 232-233; es posible sefialar un cierto nimero de textos que presentan la liberacién
del Exodo como un paso de las tinieblas a la luz, Cf. Is 9,1; 42,6-7; 49,9; 60,1-3; Cf. Ez 34,12; estos pueden ilustrar
ciertos pasajes del NT que presentan el misterio pascual del Bautismo como un paso de las tinieblas a la luz, Cf. 1 Pe
2,9; cf. Hech 26,18; Ef 5,8.14; Col 1,13; 1 Tim 5,5; Hb 6,4; es significativo también el hecho de que el texto mesidnico
de Is 9,1 que describe la salvacién como un paso hacia la luz, haya sido aplicade por el Targnm a la liberacién de
Egipto, asi vemos que en ¢l Tg Is 24,15 la palabra luz equivale pricticamente a salvacién,
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Vamos a analizar ahora una serie de textos en los que la temdtica va a cambiar, debido a que
los elementos que se van a relacionar con 1*2 no son ya el viento y el mar, a partir de ahora,
en estos versiculos encontraremos nuestra palabra relacionada con la nube y el fucgo, a veces
sélo con la nube, el primer texto es el siguiente:

3. Ex 13,21

7777 onmb 1 Teyz ot oome’ 79 man BHS Ex 13:21
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3.1. Traduccién

«Y Yahweh marchaba delante de ellos, de dia en columna de nube para guiarles el
camino v de noche en columna de fiego para alumbrar a ellos, para marchar de dia
v de noches

- En comparacién con la traduccién de C-1, la nuestra no muestra diferencias si gnificati-
vas, sin embargo hay que precisar que traducir Y3 por «columna» no es del todo exacto ya
que deriva del verbo Tn¥ «mantenerse derecho», sin embargo el traducirlo por columna se
convierte en una imagen demasiado pldstica, asi seria mejor traducir «nube que se mantiene
derecha o vertical»™.

3.2. Localizacién del texto

Al igual que en el versiculo anterior el presente queda incivido dentro de la tercera parte del
esquema estructural que venimos siguiendo:

III. LA LIBERACION REALIZADA (12-16)
La dltima plaga
12-13 leyes sobre la pascua, los 4zimos, los primogénitos
La partida, el milagro del Mar.

3.3. Tema-argumento

De nuevo la voz del narrador omnisciente nos informa sobre los acontecimientos, por lo
tanto seguimos encontrando la tercera persona desde el punto de vista narrativo.

Nos hallamos en este versiculo en presencia de la célebre columna de Nube y la columna
de Fuego que acompafia a los hebreos en su marcha. Veremos que nuestra palabra entra aqui
en relacién con €l verbo ’['?71 para indicarnos que, lo importante es realizar una marcha, que
no se puede interrumpir, que ésta es definitiva nos lo muesira el hecho de que llevarin consi-
go los restos de José; este detalle no es casual. A nivel estructural nuestro versiculo quedaria
contextualizado asi:

25 Cf. AUZOU, G., ibid., 206.
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— La pascua v la salida de Egipto {12-13).
— El paso maravilloso del mar (14,1-15,21).

Estos dos puntos nos indican cual es el contexto inmediatamente anterior y posterior de
nuestro versiculo, en concreto aparece al final de la seccion que habla de la ley sobre los pri-
meogénitos:

— Los primogénitos (13,1-2)

~ Los Azimos (13,3-10)

— De nuevo los primogénitos (13,11-16)
| _ La partida (13,17-22)

Si tenemos en cuenta la teoria de las fuentes del Pentateuco hay que hablar de la combina-
ci6n de varias®.

3.4. Anilisis sintictico-morfoldgico

SUJETO VYERBO C.CL C.C.T C.C.M C.C.F
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Constatamos, ante todo, el protagonismo de M1 que capitanea la marcha, €l es el sujeto
que dirige el camino, ademds él mismo aparece caminando al frente del pueblo; es un
antropomorfismo atin mds patente porque el verbo que nos informa sobre la accién de Dios y
del Pueblo es el mismo, 1'_7?1. 5i seguimos analizando el texto nos encontramos como C.C.T.,
C.CM. y C.C.F una estructura paralela:

C.C.T C.CM C.CF
| mor W oMRgR I e |
| ws oz em ey |

Lo que reaimente nos sorprende de esta estructura es que este andlisis parece informarnos
sobre la presencia de dos columnas y no de una sola con apariencia de Nube unas veces y de
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Fuego otras; segin el texto aqui son dos presencias diferentes, con funciones diferentes, tal y
como vemos en el C.C.I; lo propio de una es dirigir y lo de la otra alumbrar, iluminar la noche
con un tnico fin, que la marcha no se vea interrumpida en la noche:

n22%
ng1?1 ot

= A NIVEL MORFOLOGICO, resulta interesante resaltar las formas verbales del C.C.E,
éstas se encuentran en hiph ‘il TRI> oAMY son infinitivos.

Esta simetrfa casi total aparece interrumpida por el heche de que las funciones de ambos
verbos no recaen sobre los mismos objetos; en el primer caso la funcidn es la de dirigir a ellos
el camino; en el segundo la accién de iluminar recae sobre el pueblo, se omite el camino, qui-
z4s porque se sobreentiende por el contexio.

En relacién con nuestra palabra observamos aqui el caracter adverbial tanto de dia como
de noche, por eso aparece traducido con preposicidn; ya vimos en el capitulo tres que éste caricter
es frecuente y por ello incluiamos este versiculo también dentro del bloque dedicado a «medida
de tiempo».

Es destacable por otro lado la abundancia de pronombres sufijados, esta abundancia pone
de relieve que toda la accion que Dios realiza estd destinada a unos sujetos determinados, su
Pueblo,

3.5. Analisis semdntico

En esie nivel vamos a tener la oportunidad de estudiar dos palabras en torno a dos realida-
des opuestas, entre eflas es posible hablar de un ritmo binario:

| EL DiA >335 LA COLUMNA DENUBE |
W Vv
| LA NOCHE >>>>>>>  LACOLUMNADEFUEGO |
3 '3
UNA MARCHA
ININTERRUMPIDA

Vemos en este esquema cémo ambas palabras, y las realidades a las que acompafian, que-
dan relacionadas por una finalidad commin, la marcha a realizar.

Al analizar el texto encontramos también noche y dia como dos términos opuestos, es decir,
no podriamos incluir aqui 77 dentro del concepto ot; lo distintivo de la noche en este texto
s la oscuridad, de ahi la necesidad de una luz; lo propio del dia serd la claridad solar. Ambos
términos aparecen relacionados al final del versiculo indicando asf, que la actividad a realizar
abarca tanto el espacio de luz solar como el ocupado por la oscuridad; por lo tanto esta cons-
truccidén final nos estd informando sobre un espacio de tiempo de veinticuatro horas.

En base a estos datos es posible hablar de una estructura interna del versiculo que nos hard
ver lo que ya hemos venido sefialando: el camino a recorrer; la oscuridad nocturna seria un
obstdculo para que esa marcha tuviese lugar a no ser por la presencia de una luz en la noche, 1a
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de la columna de Fuego; en ambos casos, de dia y de noche, es Dios el que estd al frente v ésta
serd la garantia de que se podra llegar al final, asi podemos verlo en el quiasmo:

omael 790 MM A

oni b b’
T TmEa e us Tz o
1777 opnb d D77 TRY? d

7 Ent 32 A7

Desde el punto de vista seméntico se nos plantea una nueva cuestién y es el significado que
la presencia de la nube puede tener en este tipo de textos, asi como la presencia del fuego en
relacién con la noche:

— La Biblia tiene un vocabulario bastante rico para designar a las nubes”; araphel (Ex
20,18.21; Dt 4,11; Sal 18,10; 97,2; 1 Re 8,12; Job 22,14) Ab (Ex 19,9; Sal 18,12; 104,3; 1s
19,1; 14,14; Job 22,14; 36,29; 37,11.16); Shalag (Dt 33,26; Sal 68,35; 77,18; 78,23; 89,7.38;
108,5; Prov 3,20; 8,28: Job 35,5; 37,21; 38,37); Ashan (Gn 15,17; Ex 20.18; Sal 18,9; Is 4,5-
6; 6,4).

Sin embargo ¢l vocablo de nuestro versiculo es anan, traducido en los LXX por nephele y
por la Vulgata nubes; se deriva del verbo anan que significa cubrir; en la BH encontramos este
término unas cien veces y en casi setenta de ellas se trata de una aparicién o intervencidn de
Yahweh®; en este texto y en los que siguen veremos este término relacionado con 19>

— Si analizamos la columna de Fuego como una manifestacién distinta a la columna de
Nube hemos de decir que éste es el primer texto en el que la columna de fuego es mencionada
y aparece en correlacion con la columna de Nube. La tradicién textual referente a este episodio
no es uniforme, segin Ex 14,24 se trata de una sola columna de Fuego y Nube, en el Sal 78,14
y 105,39 se prescinde del término columna. El primer texto menciona la conduccién y el alum-
brar de Ex 13,21 se ha transformado en luz de fiuego; el Sal 105,39 utiliza alumbrar, pero el
tema de la conduccién es sustituido por el de la proteccién. Los textos de Neh 9,12.19 referen-
tes a este episodio no hacen sino repetir, casi al pie de la letra Ex 13,21-22. A pesar de estas
variantes de la tradicién textual, 1a combinacidn de los elementos Fuego y Nube es tan decisiva
para la descripcion de la presencia de Yahweh que no s6lo queda reducida a los textos del de-
sierto o del Sinaf (Cf, Ex 24,17, Dt 4,11; 5,22-19). Su carga teoldgica es tan clara que ambos
sirven de base para definir la presencia estable de Yahweh en el santuario del desierto (Cf. Ex
40,38; Nm 9,15); en el templo de la visién de Ezequiel (Cf. 10,2-6); y en el templo de la
restaurazion escatoldgica (Cf. Is 4,5)%.

27 Enrelacién con la presencia de la Nube en el AT ver LUZARRAGA, 1., Las tradiciones de la Nube en la
Biblia v en el judalsmo primitive, AnBib 54, 1973, MANNING, E., «La nuée dans 1 ‘Ecritures BViechr54, 1963, 51-
64, BEAUCAMP, E., «Orage el nuée, signes de la présence de Dieu dans 1*histoire» BVieckr 54, 1963, 51-54.

28 Cf. AUZOU, G., ibid., 206-207.

29  MORLAASENSIO, V., El fitego en el A.T, ISG 21, Valencia 1988, 62-63. De todos los textos que este autor
cita, hay algunos relacionados con nuestro término y que son, por supuesto objeto de nuestro estudio dentro de este
capftulo como iremos viendo.
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3.6. Conclusién teoldgica

En continvidad con los textos anteriores diremos que también encontramos en nuestro ani-
lisis elementos que nos conducen a pensar ¢n el interés del autor por mostrarnos que Dios es
soberano; la imagen épica la encontramos en un Yahweh que capitanea al Pueblo, que va al
frente del mismo; es un Dios cercano, que se ha implicado en la trama humana; en este sentido,
la Nube y el Fuego son signos de su presencia; no se dice que Dios sea la Nube o el Fuego; el
Dios hebreo no es un Dios-naturaleza, sin embargo el que toda ella esté a su servicio hace que
los limites no aparezcan del todo claros para el pueblo que camina por el desierto.

En relacién con nuestro término hemos de hablar del camino que hay que recorrer; lo im-
portante no serd el dia en sf, ni la noche en si misma, sino el que haya una marcha que realizar
y que no se puede interrumpir; marcha que, por otro lado es definitiva, de ahi la importancia
del fuego en la noche para iluminar la misma; resulta ldgico el buscar una luz para poder cami-
nar en la noche; todo lo que brille en este dmbito serd para el Pueblo instrumento y medio para
su Salvacién. La Inz de la noche ilumina la misma y gufa al pueblo, funcién doble, mientras
que la de la nube en el dia es sélo una, la de guiar. No en vano este pueblo ha estado siempre
enamorado de la luz, por ello algunos autores piensan que este texto es un eco de la teofanfa del
Sinai; Yahweh en medio de la tormenta con el fulgor del relimpago seria el punto de partida
que habria conducido a los antores biblicos a expresar la presencia de Dios con estas image-
nes®”.

4. Ex 13,22

arT ek nrh unn TmE ont e Twy WS BHS Exo 13:22

4.1. Traduccién

«No se apartaba la columna de nube de dia y la columna de fuego de noche delante
del pueblo»

La traduccién de C-1 no se aparta significativamente de la nuestra desde el punto de vista
seméntico, aunque si altera el orden de las palabras del texto hebreo:

«la columna de nube no se retiraba de delante del puebloe durante el dia, ni la columna de
fuego durante la noche.»

4.2, Localizacion del texto

En lo concerniente a este apartado, al ser este texto continuacién del versiculo anteriormen-
te estudiado, aplicamos todo lo dicho alli también a éste.

30 Cf. AUZOU, G., ifid., 207. Cf. MORLA ASENSIO, V., o.c., 63.
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4.3. Tema-argumento

Por la misma circunstancia también coinciden temas y argumento de ambos versiculos, por
ello remitimos a este apartado en el versiculo anterior.

Simplemente afiadiremos que en este versiculo podemos ver, desde Ia dptica del autor, una
insistencia por resaltar que estos elementos naturales no se apartan del Pueblo.

4.4. Andlisis sintactico-morfoldgico

SUJETO VERBO C.C.L C.C.T

azn TNy wnTRb an’
By "3

U TN n?

En relacién con el versiculo anterior, en donde el sujeto era Yahweh, encontramos aqui como
sujetos sus dos tipos de presencia; no se utiliza su nombre, sino su manifestacién a través de
elementos naturales.

— Esta presencia se realiza sobre un lugar determinado, el Pueblo, y més en concreto de-
lante del mismo.

— Dia y Noche aparecerdn como complementos circunstanciales de tiempo, igual que en el
versiculo anterior.

En general v como conclusidn a este andlisis hay que decir que la construccién sintéctica es
muy sencilla debido a la coordinacién.

e

= A NIVEL MORFOLOGICO

— hay que resaltar el articulo con el que aparece nube; en el versiculo anterior no lo encon-
trdbamos; es una forma especial del articulo, - I7*

— el verbo WY se encuentra en imperfectivo hiph’il, de esta manera se resalta ain mds el
cardcter ininterrampido de la presencia de la nube y del fuego, ya que se utiliza el mismo verbo
para hablar de las dos presencias.

— en lo referente a nuestro término hay que decir que, al igual que en el versiculo anterior,
aparece cn paralelismo antitético con dfa; también aqui ambos términos tienen caracter adverbial
de tiempo™®.

C.CT

i

e

31  YATES, KM, o.c,, 43: «el artfculo se escribe 77 delante de 17 y también delante de 77 y ¥ no acentuadas.
32 Este versiculo quedaba por ello incluido también dentro del apartado de medidas de tiempo.
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4.5. Anglisis semantico

Lo primero que constatamos es que no aparece el nombre de Dios, como sucedia en el versi-
culo anterior, pero €l sigue estando presente; los elementos a través de los cuales se manifiesta
estdn tan intrinsecamente unidos a €l que hablar de ellos es como hablar de Dios mismo.

Otro punto a tener en cuenta es que el cardcter antitético de ambas manifestaciones,
incrementado por la polaridad, dia-noche, nos induce a seguir pensando en dos columnas dis-
tintas y no en una sola con dos funciones, ya que en el versiculo anterior vefamos que las fun-
ciones de una y otra aparecian como distintas.

4.6. Conclusion teoldgica

Como conclusion no podemos afiadir mucho mds de lo que ya hemos expuesto en relacién con
versiculo anterior. Resaltamos la insistencia en la permanencia de Dios durante el dia y durante la
noche, asi esta expresién nos hacia ver dos tipos de presencia que, debido a la oposicién entre los
dos términos, nos inducia a pensar también en la oposicién de los dos tipos de manifestacion divi-
na. Estos tipos de presencia representan a Dios mismo, para nosotros ninguna de ellas es Dios, sin
embargo ;hasta qué punto esto estarfa claro para los israelitas?

5. Ex 14,20

BT T SN mamm 7Y oooEn M T2 ®9M BHS Ex 14:20
RGOS ATGR AL 2TpNSY AhnTR W e

5.1. Traduccién

«Y entrd entre el campamento de Egipto y entre el campamento de Israel, y fue la
nube y oscurecid o ilumind la noche y no se acercé el uno al otro en toda la noche.»

— Nos encontramos ante un texto hebreo oscuro ante el que se han propuesto varias traduc-
ciones. La traduccion de C-I es bastante libre, pero consigue que se entienda lo que el texto
hebreo dice®.

— El sentido que creemos que tiene es el de que la nube oscurece el campo egipto e ilumi-
na el israelita y no se acercan unos a los otros en toda la noche. Con esta interpretacién serd con
la que trabajemos®.

33 En la nota 20 de la p4gina 71 de C-I leemos: «la nube, texto hebreo oscuro; tal vez «hubo la nube y la
tiniebla (en el campo egipcio), ¢ iluminé 1a noche (en el israelita)»; se han propuesto no pocas correcciones v.gr., «y
la nube se hizo densa niebla y pasaron (o transcurrié la noche sin que se acercara).

34 Elaparato critico de la BHS (realizado para Ex por G. Quell) afirma que nos hallamos ante un texto corrom-
pido y presenta las diversas traducciones o, mejor dicho, correcciones que proponen las versiones cldsicas: Los LXX,
la Siriaca antiglia y la Vulgata (BHS pédg. 109). También los comentarios han puesto de relieve la dificultad del texto,
entre ellos podemos citar el de MICHAELL F.,, Le livre de L'Exode, CAT II, Delachaux, Neuchétel 1974, pég. 121 nota
1. Es posible que el texto haya que releerlo desde Jos 24,7, donde la Nube como tiniebla separa los dos campamentos.
El gran problema del texto estd en la funcidn ¥ vocalizacién que tiene qonn : el texto actual supone que es un sustan-
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5.2. Localizacion del texto

En lo que concierne a la localizacién, remitimos a lo ya expuesto con relacién al se-
gundo texto que hemos trabajado, ya que este versiculo es el que precede a aquel y por lo
tanto estidn ubicados dentro del mismo apartado estructural en el que hemos dividido el
libro del Exodo.

5.3. Tema-argumento

Al igual que exponiamos con relacidn al versiculo que sigue a éste y que ya hemos comen-
tado, nos encontramos con la narracién de los acontecimientos que acompafian al paso del Mar
y que, por tanto, son el punto de conexién entre el final de la cautividad en Egipto y el paso
hacia la Libertad. Remitimos a lo ya expuesto con relacién a Ex 14,21, Afiadimos aqui el hecho
de que, de nuevo, nos encontramos con un elemento natural que acompaiia al Pueblo, aunque
en este caso se trata de un tipo distinto de presencia; esta nube, que aparecia en Ex 13,20, no
ejerce aquella funcién de ser guia del Pueblo; veremos que aquf se caracteriza por proteger a
aquellos a los que capitanea.

5.4. Analisis sintdctico-morfoldgico

SUJETO VERBO C.D. C.C.L. C.C.T
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Segiin este andlisis observamos que la accién de la nube, que en los textos anteriores se

limitaba a dirigir al Pueblo y por tanto su accién recaia sélo sobre &l, aqui ta accién de la misma
se va a ampliar también al campamento egipcio.

tive con arttculo determinado, pero se puede vocalizar de otras maneras de forma que pueda tener funcién verbal. Esto
sin embargo no es un problema fundamental para nuestro andlisis, ya que no entramos en esta problemdtica. Supone-
mos valida la versién de C-I; que recoge bien las funciones entre dia-noche, nube-fuego que son objeto de nuestro
estudio. En otro tipo de estudio no podriamos dejar de lado el problema dejado aqui.
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— Encontramos ademds, en relacién con Nube, una accidén que no le es propia, si conside-
ramos como tal la de guiar al Pueblo; aqui ejerce la funcién de iluminar y ya sabemos que ésta
es la que caracteriza al Fuego en su actuar durante a noche. Por otro lado la Nube no sélo va
aparecer iluminando sino oscureciendo al mismo tiempo; nos encontramos asf ante dos nuevas
funciones de la Nube: iluminar a unos y oscurecer a otros.

— En lo que a nuestra palabra se refiere la encontramos aqui dos veces, una en funcién de
C.D. y otra como C.C.T, este ultimo es el que hasta ahora habiamos estudiado en los textos
anteriores, lo propio de ella que serfza la oscuridad, aparece aqui como lo que va a caracterizar
a los egipcios, mientras que para los israelitas decir .‘l'7;‘2 no serd aqui sindnimo de oscuridad,
sino de luz, ya que Dios ilumina el campamento israelita en la noche. En cuanto a n‘?’? como
C.C.T, nos indica una medida temporal, por ello este versiculo también aparece dentro del blo-
que de medidas de tiempo.

R

= A NIVEL MORFOLOGICO destacamos la-accién de dos palabras opuestas que se apli-
can a un mismo sustantivo, asi encontremos en Aiph ‘il, 1 esta forma se refiere a la accién de
la nube sobre el campo israclita y nos hace ver el interés del autor por resaltar este hecho frente
al de oscurecer a los egipcios que aparece con el sustantivo TgNTY, que traducimos como verbo
en consonancia con el verbo anterior (v quiz4 con una forma verbal antigua que estarfa en el
fondo de las consonantes actuales), recogiendo el significado que han recogido algunas versio-
nes antiguas y también C-I; por otro lado, la forma 27> en perfectivo Qal nos hace ver que el
objetivo de la nube (el que los egipcios no se acerquen a los israelitas) se cumple.

— En relacion con H'Z“‘? tenemos que decir que aparece una vez como sustantivo y otra
como adverbio de tiempo; resaltamos el hecho de que no aparece en paralelismo antitético con
o, aqui ambos términos no se van a oponer, sino que la tensién que encontramos aparece por
las dos acciones distintas de Ia nube.

— La preposicion "3 nos indicara el lugar donde se sitda la nube; en este sentido vemos
que esta posicidn no es la habitual (estar al frente) lugar que ocupaba cuando su funcién era la
de guiar al pueblo; aqui ha habido un cambio de posicién en relacién con una funcién distinta
que resulta muy significativa.

5.5. Analisis semantico

Aunque encontramos dificultades de comprensién debido a la dificultad de la traduccidn,
entendemos que lo que en el versiculo se nos narra es lo siguiente:

EL. CAMPAMENTOQO LA NUBE EL CAMPAMENTO
EGIPCIO ISRAELITA
EGIPTO <0OSCURECE ISRAEL

ILUMINA=
EL UNO NO SE ACERCAN AL OTRO
EN TODA 1.LA NOCHE
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Podemos hablar segiin este esquema de dos tipos de noche, una con luz y otra oscura, lo
significativo no es que la nube oscurezca la noche egipcia, sino que ilumine la israelita al mis-
mo tiempo.

Descubrimos también una funcién de la nube que no encontrabamos antes: la de proteger a
los que acompafia déndoles cobijo; en este sentido vefamos que cambia su posicién: ya no camina
al frente sino que se interpone entre ambos campamentos. Lo que nos sorprende es por qué
siendo la columna de Fuego la que suele iluminar la noche no aparezca aqui realizando esa
funcién; es la Nube la que de forma extraordinaria realiza aquf una funcién que le es propia.
Este modo de proceder puede responder al hecho de que no se trata aqui de proseguir Ia mar-
cha, sino de ser protegidos del enemigo y esa accidn se expresa a través de la Nube y no del
Fuego; ademds vemos que esta Nube, de cuya luminosidad no se nos habia hablado hasta aho-
ra, tiene la misma propiedad que la columna de Fuego, iluminar en la noche, v aparece desig-
nada con el mismo verbo que se aplica al hablar de la columna de fuego; parece que esta tiltima
columna no va a tener esta propiedad de proteger al pueblo, la Nube es por tanto nube y fuego,
tinieblas y luz en este versiculo. Podrfamos pensar que esta nube es distinta de la que guia al
pueblo, sin embargo sabemos que es la misma que aparecia en paralelismo con la columna de
fuego porque el texto nos dice en el v.19 que la nube que marchaba delante del pueblo pasa
detrés de €l

5.6. Conclusidn teolégica

En este versiculo, el hilo conductor que nos presenta a Dios como soberano y con connota-
ciones épicas no se ve interrumpido; asi es posible hablar de nuevo del poder de Dios sobre 1a
Creacién que, como vemos, estd a su servicio. En este versiculo no se utiliza la expresién,
Yanweh, sin embargo su presencia estd garaniizada en {a nube. También le encontramos, perc
con otro nombre, al hablar del Angel de Elohim que aparece en el v.19 para decirnos que él y
la nube cambian de posicién; nos preguntamos quién es éste Angel y si con su participacién se
nos esti queriendo hablar de otro tipo de presencia divina o si se trata de una misma presencia.
;Es éste el Exterminador de 12,24 que estd al servicio de Dios, como lo estdn los elementos
naturales o las personas como sucede con Moisés y su bastén?

Otro elemento que hemos de considerar es el afén por parte del narrador por presentamnos
a Egipto en un ambiente de oscuridad; desde la peniltima plaga, decir Egipto es hablar de ti-
niebla, muerte, esclavitud; también aqui se resalta esto debido a la accidn de la nube sobre este
pais. En todo este episodio, la noche cobra un protagonismo especial; en este sentido veremos
la importancia que el Ambito nocturno tiene para el pueblo hebreo a la hora de la celebracién de
las fiesta de la Pascua que serd Noche de Vela tanto para Yahweh como para los miembros de
su Pueblo, tal y como vimos en el capitulo primero en relacién con el Poema de las Cuatro
Noches.

Ya hemos comentado anteriormente el interés por hacer ver el paso de la esclavitud a la
libertad como un camino desde la oscuridad hacia la luz; ecos de ello encontramos en numero-
sos textos posteriores, as{ en el Benedictus: «el pueblo que caminaba en tinieblas vio una luz
grande...» Lc 1,67-79.
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Con el siguiente texto llegamos al final del Exodo y también al final de los textos que, en
este libro, nos muestran la presencia de Dios en la noche a través de los elementos naturales ya
conocidos:

6. Ex 40,38

wpb 12 nl man uy ot jaERn oy MM w3 BHS Ex 40:38
e R SR

6.1, Traduccién

«Porgue la nube de Yahweh sobre la morada de dia y fuego habia de noche, en ella
ante los ojos de toda la casa de Israel en todas las marchas de ellos.»

— La traduccién de C-I y la nuestra no difieren demasiado, a no ser en un elemento que
resulta muy importante para nosotros y es que traduce la preposicion y el pronombre sufijado
42 refiriéndolo a la nube. Nuestra discrepancia estriba en que no vemos claro que este pronom-
bre se refiera a nube, ya que 127 y 12 son ambos dos sustantivos masculinos y 1 podria
referirse a cualquiera de los dos. En el apartado seméntico hablaremos de ello mas ampliamente.

6.2. Localizacién del texto

Siendo fieles al esquema que hemos venido siguiendo a lo largo del estudio de los versiculos
de Exodo nos encontrariamos en el apartado titulado, -LA ADORACION REALIZADA-.

VII. LA ADORACION REALIZADA (35-40)
El santuario construido con entusiasmo

¥y
consagrado por la presencia divina.

6.3. Tema-argumento

Como en los casos anteriores se nos sigue relatando la marcha de los israclitas en presencia
de Dios. Fn este versiculo veremos c6mo esa presencia se va a extender ahora también hacia
un determinado lugar, La Morada o Tabernéculo. Con la evocacién de esta manifestacién va a
terminar el libro del Exodo: Dios sigue estando en medio de ellos.

Todo este capitulo 40 est4 referido a la erecci6n y consagracién del Santuario; los versiculos
36-38 anticipardn la marcha que no comenzard hasta Nm 10, de esta manera el libro del Exodo
termina con un horizonte abierto hacia una reanudacién de la marcha hacia la Tierra Prometida,
que era el objetivo final®.

35  Siguiendo la teoria documentaria el capitulo 40 de Exodo quedarfa de la siguiente manera:

12345678910 111213 14 1516 17 18 19 20 21 22 23 24 25 26 27 28 29 30 31 32 33 34 3536 37 38

p=0
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6.4. Analisis sintactico-morfolégico

SUJETO VERBO C.C.T C.C.L.
mm W C3) o’ b=
LY i e -
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— Como en los analisis anteriores nos encontramos con un paralelismo antitético a nivel
sintictico entre dia-nube, noche-fuego. Todo el versiculo es una oracién explicativa del ante-
rior; esto lo constatamos por la presencia de la particula *3.

— Es la primera vez que se dice abiertamente que la nube es de Yahweh, asf lo encontramos
en el sujeto; vemos con esta expresion que Yahweh no se identifica con la Nube, sino que ésta
es posesidn suya, no se habla aqui de columna de Nube como sujeto sino de nube de Yahweh.

La accién de la misma, que antes se limitaba a estar delante o en medio de los dos campa-
mentos la encontramos ahora sobre la morada, es decir, sobre un lugar distinto a los anterior-
mente estudiados; no aparece aqui protegiendo al Pueblo, sino indicando la presencia de Yahweh
sobre un lugar determinado, La Morada, y dirigiendo al Pueblo.

Junto a la Nube, que en el texto anterior tenifa también la propiedad de iluminar, encontra-
mos aqui con esa funcion, al Fuego; a nivel sintictico no queda claro si el Fuego aparece como
una manifestacion distinta a la de la nube o si es la misma Nube la que cobra aspecto de Fuego;
nosotros nos inclinamos a pensar que se trata de dos manifestaciones distintas, una en el dia y
otra cn ia noche; lo propio dei dia serfa ia Nube y lo propio de la noche ei Fuego, y esio es asi
siempre que se habla de la marcha a realizar, de manera que encontramos aqui a la nube y al
fuego con dos funciones:

— indicar la presencia de Dios en el santuario del desierto, prefiguracién de la presencia en
el Templo. Hasta ahora el Fuego sélo habia aparecido para dirigir.

— dirigir al Pueblo en la marcha.

> >

= A NIVEL MORFOLOGICO tenemos que destacar la presencia de un tnico verbo oo
en imperfectivo.

— hay que resaltar también la presencia de la preposicién ‘71;; en los versiculos anteriores
encontribamos la preposicién «entre» o «delantex; ésta es la primera vez que se utiliza la pre-
posicién 9y aqui indica una posicién muy concreta, sobre la morada; por otre lado se usa como
viene siendo frecuente, la preposicién > para indicar su posicién en relacién con el Pueblo
delante del mismo. Tenemos, ademads, una preposicién con el pronombre sufijado 12 en mascu-
lino que no podemos determinar con exactitud, a nivel morfolégico, a qué sustantivo se refiere,
ya que los dos posibles son masculinos,

36 Es muy significativo y podria tener consecuencias teoldgicas el uso paralelo entre M1 y A como sabe-
mos por Ex 3,14 hay una relacién ntima entre €l nombre 71T y la primera persona del mismo verbo TR NR).
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- En relaci6n con 717, aqui tiene también un valor adverbial y aparece en relacién con
am¥, de manera que se repite ese ritmo binatio que ya hemos constatado en otros versiculos y
que es, por otro lado, tan frecuente.

6.5. Analisis seméntico
A este nivel hemos de comentar algunos elementos interesantes:

— La presencia de una nueva palabra, 1221 traducida por «morada» o «taberniculo», esta
palabra tiene género masculino y designa el santuario en el desierto, centro de la vida religiosa
de Israel; la presencia de la nube sobre ella indica el lugar duradero del encuentro de Dios con
su pueblo.

El problema que se nos va a plantear es que a nivel de comprensién es dificil distinguir si
el Fuego se refiere a morada o a la Nube, es decir ;qué hemos de entender?:

— ;que ese Fuego no procede de la nube, sino de aquella columna que dirigia al pueblo en
la noche y cuya presencia se alternaba con la de Ia Nube en el dia?

— ¢que la Nube cobra aspecto de Fuego, apareciendo asi con una funcién durante el dfa y
con otra durante 1a noche, pero siendo, en cualquier case sélo la nube estd presente?

En favor de esto dltimo aducimos que ya enconiramos a la Nube iluminando la noche israe-
lita y que, por tanto, el que la nube aparezca con luz no nos sorprende; ya vimos a ésta realizan-
do 1a funcién de iluminar que realizaba la columna de Fuego, y expresado todo esto con el
mismo verbo 7iR; por otro lado se dice que habia Fuego en ella, no se utiliza la preposicién
«sobre» como se habfa utilizado para hablar de la presencia de la Nube sobre la Morada; de
manera que puede parecer que es la Nube Ia que cobra aspecto de Fuego.

En favor de la primera hipétesis aducimos que lo normal es que las funciones de la Nube y
del Fuego sean distintas y que éstas no se vean alteradas, como ocurria en 14,20 en donde la
nube adquiere caricter luminoso; sin embargo el motivo alli era que la finalidad ya no era la de
dirigir la marcha, sino la de proteger al Pueblo; en el presente versiculo no se habla de prote-
ger, sino de indicar una presencia, al mismo tiempo que se tiene en cuenta la marcha que se
estd realizando.

Podemos resumir la informacién que este versiculo nos ofrece de la siguiente manera:

=LA NUBE *sobre la morada.
*durante el dia.
=EL FUEGO *en ella (en la morada o en la nube?)

*durante la noche.
ANTE LOS OJOS DE TODA LA CASA DE ISRAEL EN TODAS SUS MARCHAS

De este esquema explicativo se desprenden las siguientes consecuencias:
LA NUBE

* no aparece en columna como hasta ahora la habfamos encontrade cuando su presencia se
alternaba con la del Fuego.
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* tiene dos funciones: indicar la presencia de Dios sobre un objeto determinado y guiar al
Pueblo durante el dfa; no aparece aquf la funcién que encontrabamos en 14,20 de proteger al
pueblo ilumindndolo y oscureciendo al enemigo, por lo tanto ya encontramos tres funciones
distintas de ella.

EL FUEGO

* tampoco aparece en columna,

* su situacién es estatica, segin este versiculo, ya que se encuentra sobre la morada; ésta es
una nueva funcidn distinta a la de dirigir al Pueblo en la marcha, que era la tnica que hasta
ahora habfamos estudiado.

En relacién con nuestra palabra, el Fuego sigue siendo un elemento natural al servicio de
Dios en la noche; aqui no se dird que la nube ilumina la noche, sino que se habla de Fuego
como opuesto a la presencia divina en la Nube.

6.6. Conclusién teeldgica

Conforme avanzamos en nuestro estudio nos percatamos de la importancia de estas image-
nes, que son altamente sensoriales-visuales; de ellas todo el Pueblo es testigo directo, por ello
nos preguntamos por qué éste interés en resaltar que Dios estd presenie en estos elementos.
Creemos que desde estas imdgenes se nos invita a meditar el misterio del «Dios con nosotros».
Asf en este versiculo la presencia que toma posesién del santvario del desierto prefigura la que
se esiablecerd en la casa escogida por Yahweh como lugar duradero del encuentro con su pue-
blo.

Creemos que resuita significativo, en este sentido, el reiato de los magos en el NT por la
presencia de un elemento natural, en este caso una estrella, que guia durante la noche el camino
que conduce hacia el nuevo Templo de Dios, su hijo Jesucristo, de esta manera se nos dice que
Dios viene, que Dios desciende. También en el evangelio el mismo nuevo templo que aparece
con las palabras Dios con nosofros (Cf. Mt 1,23; 28,20) se erige en medio del Pueblo, no al
margen del mismo como encontramos en Ex 33,7-11, donde la Morada se erige fuera del cam-
pamento israelita y es necesario salir de él para consultar con Dios.

Encontramos por primera vez en nuestro estudio la presencia divina ligada a un determina-
do objeto.

En lo concerniente a n'g‘:%_ vemnos que ésta se relaciona intimamente con el fuego debido a
la marcha que se estd realizando; sobre todo el hecho de que el Pueblo viva la oscuridad noc-
turna es lo que dara mds significado al elemento que rompe esa oscuridad, haciendo que ésta
no sea obstaculo para ellos. La presencia de Dios en el fuego esta pues, intimamente relaciona-
da con la noche, y esto hard que cuando noche y fuego se relacionan podamos hablar de Teofanfa.
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Vamos a estudiar ahora una serie de textos en relacién con nuestro tema que pertenccen al
libro de los Niimeros, el primero de ellos es:

7. Nm 9,16

MG WNTTINTIRY WO3T 1w TR T 19 BHS Nm 9:16

7.1. Traduccién
«Asi era continuamente: la nube lo cubria y un aspecto de fuego por la noche.»
Nuestra traduccién coincide totalmenie con la de C-L
7.2. Localizacién del texto
Desde ¢l punto de vista estructural el libro de los Nimeros mezcla relatos y textos legisla-
tivos; algunas legislaciones van introducidas por relatos, pero ofras son totalmente indepen-
dientes de su contexto narrativo (los ¢. 15; 19; 28).

Segiin la dimensi6n narrativa la estructura del libro es muy simple; se le puede dividir en
tres secciones®”:

1. Final de la estancia en el Sinaf y iltimas disposiciones (1,1-10,10).
2. Marcha desde ¢l Sinaf hasta las llanuras de Moab (10,11-25,18).
3. Preparacion de la entrada en Canaan (25,19-36,13).

La narracién contimia la del Exodo; deberia terminarse con Ia muerte de Moisés. El relato
de la misma se esboza en Nm 27, pero la continuacién se deja hasta el final del Deuteronomio
(32,48-52; 34,1-7).

Nuestro versiculo se localiza dentro de este primer apartado —EL FINAL DE LA ESTAN-
CIA EN EL SINAT—.

7.3. Tema-argumento

Nos encontramos, como va viene siendo habitual, con un narrador omnisciente que nos va
a describir la presencia de la Nube y del Fuego sobre la Morada.

De nuevo el Pueblo estd en camino; el mismo titulo del libro «En el desierto {. bamidbar)
define bastante bien su contenido®,

37 Hemos seguido en la estructura que proponemos a BUIS, P, EI libro de los Nifmeros, EVD, Estella 1993, 5-6.
38  Este capitulo queda asf segin la teoria documentaria:

21234567891011121314151617 18192021 2223 —|

P=]
Las semejanzas de este versiculo con Ex 40,38 son patentes, esto explicarfa la coincidencia, casi total entre ambos
versiculos.
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En este capitulo se nos va a hablar de la celebracién de la Pascua:

— Yahweh da las prescripciones de la celebracién a Moisés y la fiesta se celebra segin lo
establecido.

— prescripciones para aquellos que han quedado contaminados por caddver; para los que
estando puros no la celebren y para los extranjeros.

— Ereccién de 1la Morada (Tabernaculo).

— La Nube al servicio de la marcha.

7.4. Anilisis sintictico-morfologico

SUJETO YERBO C.D. C.C.T C.CM
mm TR &
Tawen T ()
WRTIREY s

— Como sujetos encontramos de nuevo los dos tipos de presencia.

Toda la frase es una construccién explicativa en relacién con el versiculo anterior, asi lo
constatamos por la presencia de 72

— De nuevo 19°% tiene cardcter temporal; no aparece aquf en relacién de oposicién con
dia, sin embargo el contexto nos hace suponer que esa relacion existe.

= A NIVEL MORFOLOGICO tenemos una particula que va a expresar la idea de continui-
dad 20

— Resulta significativa la forma verbal 192" ya que es frecuente que cuando es Dios el que
actia directamente o a través de elementos naturales, esa accidn se exprese en pi ‘el como en
este caso o en hiph ‘il como en casos anteriores.

— Tenemos ademds en lugar «de columna de fuego» una «apariencia de fuego» mR7M ;
este sustantivo lo encontramos aqui por primera vez; es otra forma de hablar de aquella colum-
na de fuego que hemos encontrado en textos anteriores.

— Hemos de destacar la presencia de un pronombre sufijado de tercera persona singular,
masculino, que aparece fortalecido por la presencia de un nun epentético o enérgico®

— De nuevo 19" tiene cardcter adverbial de tiempo.

7.5, Andlisis semantico

En este apartado son varios elementos los que hemos de considerar:

— Nos encontramos por primera vez con el verbo N2 para indicar la accién de cubrir; este
verbo viene a expresar la misma accién que la nube realizaba en Ex 40,38; su significado varfa
seglin sea el sujeto, asi lo encontramos en otros lugares para designar una accién violenta como
inundar la tierra, Cf. Jr 46,8, o para expresar que las ranas cubrian toda la superficie en Ex 8,2
o que lo hacian Ias codornices, Cf. Ex 16,13, o la tiniebla en Is 60,2. Aqui no conlleva una
connotacion negativa, sino que expresa la presencia de la Nube sobre una superficie determina-

3% Cf. YATES, KM, o.c., 144.
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da, la Morada. Probablemente el valor de esta presencia aparece acentuada por el nun epentético.

— La expresién URTRT) que expresa la presencia de Dios sobre la morada en la noche la
encontramos aqui por primera vez en lugar de la columna que es habitual. Esta expresion es usada
en el AT para representar la figura de personajes relacionados con ¢l 4mbito sobrenatural (Cf. Dn
8,15 ¢f. 10,18; Ez 40,3; cf. Ez 1,7). El fuego aparece aqui no de forma itinerante, sino estable;
quizés esto explicaria el uso de este sustantivo. Sin embargo no podemos evitar ver en esta expre-
sién los ecos de la experiencia del Pueblo en la Teofania del Sinaf; esta experiencia, como ya he-
mos sefialado anteriormente, estarfa a la base de estas expresiones que recogen la fe del Pueblo™.

— En relacién con n'v;b encontramos, no sélo la expresién de la presencia de Dios, sino
también el ser divino en su manifestacién visible. No aparece en relacién con dia, pero esta
relacién se supene, como ya hemos sefialado. En este caso nuestra palabra se caracteriza por-
que, atendiendo a su significado, durante la noche, el Pueblo no aparece en marcha, sino de
forma estdtica. Es significative el que en el versiculo anterior no se habla de noche-dia, sino de
dia-tarde-mafiana; habifamos visto que el versiculo que estamos trabajando es explicacion del
anterior; esto nos hace ver hasta qué punto los limites entre la tarde y la noche no estdn claros,
debido a que el crepisculo es muy corto en estas latitudes; en este sentido comprobamos que
no es en la noche oscura cuando comienza a vislumbrarse el aspecto de fuego, sino desde el
momento en que comienza a faltar la luz solar, de manera que en ninglin momento la Morada
aparece libre de la presencia divina.

7.6. Conclusidén teoldgica

Debido a la nueva expresidn «aspecto de Fuego», vemos que la noche queda enriquecida
por la presencia de la gloria de Yahweh (Cf. Ex 24,17); con esta expresion se describe al ser
divino en su manifestacién visibie; la nocie es testigo de esto.

En Nm 12,8 se dice que Moisés contemplaba Myt 0D «figura de Yahweh», a pesar del
interés antiidolétrico del Deuteronomio (Dt 4,16.23.25 Cf. Ex 20,4) en afirmar que en el Horeb
se ofa la voz de Yahweh pero no se percibia «figura» ninguna, Cf. Dt 4,12.15.

La expresion 872 es utilizada por Ezequiel al hablar de «una imagen como la figura de un
hombre» al describir su visidn. También recurrird a fuego para representar la figura humana en
8,2. Por todo esto creemos que hablar de «aspecto de fuego» es decir mds que cuando habla-
mos de la manifestacién en la Nube; segiin esto parece haber, por parte del autor, un interés
especial en relacionar la manifestacién divina visible con el fuego; por lo tanto la presencia de
Dios queda mucho més resaltada en la noche segiin este versiculo.

Hablar de apariencia de fuego es hablar también de Teofanfa; en este caso no se caracteriza
ésta por su cardcter punitivo, ni negativo, sino protector e incluso defensivo®!

40 MORLA ASENCIO, V., ibid., 63-64; este autor recoge en la nota 26 un apunte que puede resultar interesan-
te para nuestro tema; al hablar de los distintos tipos de fuego en la tradicidén 4rabe recoge las siguientes palabras: «le
second feu est celui des deux harras, ¢’est & dire des deux terres volcaniques que les auteurs identifient avec harrat
layli des B. Murra, est harrat an-nar des B. Gaftén, situées toutes deux 4 proximité de Meédine. C*était un feu sur le
territoire des “Abs, qui brillait si haut dans le ciel, la nuit que les B. Tayy faisaient paitre leurs troupeaux, sans surveillance,
a4 sa clarté, 4 une distance de trois nuits de marche! Il arrivait qu‘une langue de feu (‘unug) ensortait et briilait toutes
choses & trois ou quatre lieues i la ronde. Dans la journeé, ce n'était plus qu‘une colonne de fumée qui jaillisait de
terre. (le feu chez les anciens Arabs en AA.VV., Le feu dans le Proche —Orient Antigue, 56).»

41  MORLA ASENSIO, V., ibid., 63-64.
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8. Nm 9,21

“pa2 ER 79 PRI 279m NN TN W) BHS Nm 9:21
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8.1. Traduccién

«Y sucedia que estaba la nube de la tarde a la mafiana, y se alzaba la nube, por la
mafiana y partian o bien un dia y una noche y se alzaba la nube y partian.»

La traduccidn que realiza C-I introduce algunos matices que ayudan a una mejor compren-
sién del texto:

— «a veces la Nube queddbase sélo de 1a noche a la mafianas».

— «en cuanto se alzaba la Nube, partfan.»

8.2. Localizacion del texto

En lo que a este apartado se refiere, remitimos al mismo punto en el texto anterior, ya que
la localizacién es la misma.

8.3. Tema-argumento

En este versiculo veremos el protagonismo de la Nube en relacién con la marcha que es la
que va a determinar los movimientos del Pueblo.

Desde ci punto de vista narrativo no afiadimos nada nuevo en relacién con el versiculo

anterior; de nuevo la narracién es obra de un narrador omnisciente*

8.4, Analisis sintdctico-morfolégico

SUJETO VERBO C.C.T
TR )
R mm PRI 27w
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42 Para ver la posicién que el versiculo ocupa dentro del ¢. 9, remitimos al apartado 3° del versiculo anterior-
mente estudiado. También remitimos a €1 en relacién con la teorfa documentaria.
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— La estructura sintactica nos informa sobre ¢l protagonismo que cobra la Nube que apa-
rece siempre como sujeto.

— Encontramos en este versiculo una sensacidn de movimiento debido a la abundancia de
verbos que rigen éste; esta sensacidn se ve incrementada ademais por el cardcter de sucesidn del
1 + perfectivo.

Todos los complementos que aparecen son de tiempo; en ellos podemos encontrar una for-
ma de contar el tiempo que ya nos resulta conocida y que comentaremos dentro del apartado 5.

= A NIVEL MORFOLOGICO la palabra Nube aparece siempre con artfculo; no esta aqui
acompafiada de la expresién «de Yahweh», como en Ex 40,38; ya que se sobreentiende, por lo
que leemos en los versiculos precedentes, que se trata de la presencia de Dios en ella.

En cuanto a los verbos:

* T en imperfectivo.

* 75 en perfectivo Niph‘al. Verbo noy

*wen en perfectivo Qal. Verbo ¥03

Segin esto la accién de la nube aparece en una forma distinta a la del fuego; por lo tanto es
la nube la que se mueve a si misma y el Pueblo depende de los movimientos de ella.

En relacién con nuestra palabra encontramos Oi%" de dig, como ya es comiin para indicar
una cantidad de tiempo; ambas expresiones aparecen ilacionadas por la particula ) que, en este
caso, tiene valor conjuntivo,

Creemos que resulta interesante el resaltar en este caso, a nivel fonético, la existencia de
tres consonantes que por aparecer repetidamente hacen que el versiculo adquiera una sonori-
dad especial (aliteracién):

* 2! 3 veces.

* 3 6 veces.

*5: 4 veces.

8.5. Anélisis seméntico
* La Nube aparece personificada en cuanto manifestacion de Dios.

* Constatamos ademds un esqguerna sucesivo: a la accién de la Nube se sucede la del Pue-
blo:

WeN  (elpueblo) & <& mEn ey

Encontramos en este versiculo una expresién que estd referida a 1°% y que se utiliza en
lugar de ella:

3
“pasy

Se quiere expresar con ella que la Nube permanece sobre un Iugar estético toda la noche.
En la segunda parte del versiculo si se utiliza nuestra palabra, en este caso para indicar la per-
manencia de la Nube sobre la Morada en paralelismo antitético con on® es decit, para indicar
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la permanencia de la Nube durante un espacio de tiempo de 24 horas no se emplea aquf an’
que englobaria también a .‘r'?;‘? sino que se diferencian, distinguiendo asi, el espacio de luz solar
del de ausencia de la misma.

Encontramos, por tanto, dos maneras de expresar la realidad nocturna:

* una con la expresion que hemos sefialado en [,

* la otra con nuestra palabra 1"5.

Por otro lado Ia forma de expresar el tiempo en este versiculo nos da a entender que se
contaba el dia de mafana a mafiana y no de tarde a tarde; en este segundo caso se hubiese dicho
que la Nube permanecia un dia y cuando se alzaba partian; en este caso se recogeria también a
la noche y no habria que nombrarla, pero vemos que no es asi, el dia se cuenta de mafiana a
mafiana®,

8.6. Conclusién teoldgica

Lo primero que nos ha llamado la atencidn en este texto ha sido el que la Nube sustenta un
papel protagonista tanto dentro del &mbito diurno como en el nocturng; esto también sucedia
en Ex 14,20: aquella nube iluminaba la noche israelita y su funcién era principalmente la de
proteger al Pueblo; por lo tanto no nos sorprende el que aqui no se hable del fuego aunque el
contraste temporal dia/noche queda patente. Lo que més nos sorprende es que, habiéndose
hablado en este mismo misme capitulo en el v.15 de «una apariencia de fuego» al informarnos
sobre la presencia de Dios sobre la Morada durante la noche, no se hable aquf de esa aparien-
cia. Aquello nos inducia a pensar que Nube y Fuego eran dos tipos de presencia distinta y que
la presencia en el Fuego estaba muy cerca del ser divino en su manifestacién visible. Sin em-
bargo, segin este nuevo texto, no parece que Nube y Fuego sean dos realidades diferentes, sino
que el protagonismo Io sustentaria la Nube v que ella misma cobrarfa un aspecto de fuego duranie
la noche, aunque aqui no se hable de €L Por lo tanto el elemento Nube estaria también relacio-
nado con .‘I'Z"‘_), y no pedemos hablar de una relacion estable noche-fuego; dia-nube porque este
esquema no es vilido.

Esta nube no sigue, por otro lado, un esquema temporal fijo para sus desplazamientos. Ve-
mos c6mo el Pueblo depende totalmente de sus movimientos, esto es, de la decisién divina.
Para Dios no parece haber prisa, lo observamos en los amplios espacios de tiempo durante los
cuales la Nube permanece quieta.

9. Nm 14,14

27p2 M AARTD WwnY R PORT 2UToR 1nK) BHS Nm 14:14
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43 VERNET, I, ac., 901-902: «los judios de nuestra era consideran a efectos litiirgicos que el dia empieza
cuando se pueden distinguir en el cielo vespertino tres estrellas, asi en Ber 2,2 se dice: cuando aparece en el cielo una
estrella es viemes, cuando aparece la segunda se estd entre viernes y sdbado y cuando se ve la tercera es sdbado».
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9.1. Traduccién

«Y se lo han dicho a los habitantes de esta tierra. Han oido que tii Yahweh en medio
de este pueblo, quien cara a cara se ha aparecido eres ti, Yahweh, y tu nube se
mantiene sobre ellos en columna de nube. Ti marchas delante de ellos (a su frente)
de dia y en columna de fuego de noche».

— Nuestra traduccién no difiere esencialmente de la de C-1.
9.2. Localizacion del texto
Siendo ficles a la divisién que realizdbamos en relacién con el versiculo anterior, este capi-

tulo quedaria localizado dentro de la segunda parte del libro de los Nimeros -MARCHA DES-
DE EL SINAI HASTA LAS LLANURAS DE MOAB-.

1. Final de la estancia en el Sinai y iltimas disposiciones (1,1-10,10).
2. Marcha desde el Sinai hasta las llanuras de Moab (10,11-25,18).
3. Preparacion de la entrada en Canadn (23,19-36,13).

9.3. Tema-argumento

Ante el castigo que Dios quiere proferir al Pueblo, Moisés va a reaccionar actuando como
interlocutor, como encontribamos en Exodo.

El narrador nos va ofrecer las palabras con las que Moisés se dirige a Dios; Moisés hablard
en segunda perscna y en estilo indirecto. Querra hacer ver a Dios que su fama se ha extendido
a otros pueblos, debido a la difusién que los egipcios han hecho de sus obras salvadoras; con-
cretamente, el episodio que los egipcios han difundido del Dios de Israel es el de la presencia
de Yahweh en medio de su pueblo, a través de los elementos naturales que venimos estudiando,
la nube vy el fuego™,

Atendiendo a la estructura de este capitulo hay que decir que Nm 13 y 14 ocupan el centro
del libro, narrdndose alli la gran crisis de Cadés que podemos dividir en tres secuencias:

— El reconocimiento del pais de Canadn (13,1-24).
— El conflicto (13,25-14,39).
— El ataque imprudente y la derrota (14,40-45).

44 Segin la teoria documentaria este capituto 14 quedaria asf:
14 1234567891011 12.... 24 25 26 27 28 29 30 31 32 33 34 35 36 37 38 39.....45

P={7JE=O
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9.4. Anilisis sintdctico-morfolégico
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— Desde el punio de vista siniéciico la estruciura es mas compleja que en casos anieriores
debido a la introduccién del estilo indirecto.

Podemos hablar de una cracién principal cuyo verbo es WY, todo lo demas estd subordi-
nado a ella.

— El sujeto de las subordinadas nos informa sobre el papel preponderante que ocupa Yahweh;
segin la estructura de nuestro andlisis lo fundamental es que el pueblo a conquistar ha oido lo
que los egipcios han difundido.

— La parte en que se nos narra la presencia de Dios en la nube y en el fuego tiene una
estructura sintdctica ya habitual; se recupera en ella la simetria dia-noche, nube-fuego. As{ en
Ex 13,21 encontramos los mismos verbos vy la misma estructura sintdctica; sin embargo en el
presente texto no se explica la funcién de la nube, ni la del fuego.

< <+

= A NIVEL MORFOLOGICO tenemos que destacar la presencia de elementos que ya co-
nocemos por otros versiculos estudiados:

Nos encontramos de nuevo con el verbo ":['?h participio Qal; este verbo lo encontramos
frecuentemente en nuestros versiculos estudiados refiriéndose a la accion de Dios delante de su
Pueblo, en Ex 13,21 y en 14,21.

Con su uso se nos ofrece la imagen de un Dios cercano, por tanto se trata de un
antropomorfismo que rompe la distancia Dios-Hombre; esto lo constatamos también por la for-
ma en la que Moisés se dirige a él, en segunda persona.

99



Constatamos ademds la abundancia de pronombres.

> IRET IR 2 Tan

- ma o > &by

> mm ng > 700 iy
> T nm > oup?

Se subraya con ellos la identidad del Pueblo y la cercania de Dios en relacién con su Pueblo.

La expresidn 7237 resulta especialmente significativa si tenemos en cuenta que anterior-
mente se habia hablado de la nube de Yahweh; en otros casos 1a misma nube sefiala esa presen-
cia sin necesidad de especificar que se trata de Yahweh; aqui se habla de nuevo de la Nube
como posesion de Dios, pero es tanto como hablar de Dies mismo, por eso estas expresiones se
usan Indistintamente.

Otro elemento que nos resulta interesante es el uso del pronombre que utiliza Moisés (por
gjemplo DU‘;@'?) para referirse al Pueblo, pero en el que parece no incluirse €l

En lo referente a nuestro término sigue teniendo valor adverbial y sigue estando en relacién
con la manifestacién de Dios en el fuego.

9.5, Analisis semédntico

Resalta el caracter tan pldstico de todo el versiculo, destacando los sentidos del oido y de la
vista: «han dicho-han cido» «quien se ha aparecido», «en columna de nube, en columna de
Fuego».

La expresién {'02 "¢ pone como testigo al Pueblo cuando en realidad el testigo fue Moisés
0 quizds podriamos ver aquf la fradicion, rechazada por cierta tradicién deuteronomista (Cf. Dt
4,9-18), que hace del pueblo entero testigo directo de Dios.

Por otro lado encontramos resaltada la presencia de Dios que viene expresada en imdgenes
antropomérficas.

En relacion con nuestra palabra no tenemos nada nuevo que afiadir, ya que en boca de Moisés
se recoge la misma expresién que ya hemos estudiado; simplemente afiadimos, en relacién con el
versiculo anteriormente estudiado, el que se recupera la polaridad dia-noche, Nube-Fuego.

9.6. Conclusién teolégica

Encontramos la descripcion de la presencia de Dios ante su Pueblo, caminando con €l; por
¢l contrario, en otros textos, cuando el pueblo se detiene en su marcha, la nube va a permanecer
sobre la Morada, de modo que Dios no camina sino que su presencia estd ligada a un lugar.
Esta segunda presencia estable culminard cuando se diga que la Nube de Dios permanece para
siempre en un lugar, Jerusalén, como podremos ver en Is 4,5.

El hecho de que en este texto se nos hable de su posicién en columna, nos advierte que el
Pueblo estd en marcha.

Aunque en relacién con nuestra palabra no tenemos nada nuevo que decir, hay que resaltar
que la expresiones MM AR y 73N se utilizan aqui indistintamente; parece que no estd claro
hasta qué punto ambas expresiones se identifican o no: ghasta qué punto el Pueblo podia tener
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claro que Dios estaba en la nube y en el fuego, pero que no era ni ta nube ni el fuego? En este
sentido encontrdbamos en Ex 14,19ss tres presencias distintas:

— El Angel de Yahweh

— Yahweh.

— La Nube y/o el Fuego.

Con todas ellas se intenta resaltar la imagen del Dios protector-gufa v defensa del Pueblo.

10. Dt 1,33

¥r3 oonint atpr o3% "N 7772 02705 3507 BHS Dt 1:33
i 3 A3II%R TR T2 £p0N? 1

10.1. Traduccién
«Caminaba delante de vosotros en el camino para buscaros un lugar para gue
acampdrais, por (mediante) el fuego de noche para mostraros el camino que habiais

de caminar y por (mediante) la nube de dia.»

— La traducci6n de C-I no difiere de la nuestra a grandes rasgos, simplemente traduce mis
libremente el verbo J711: «os precediar.

10.2. Localizacion del texto

Siguiendo a Von Rad el Deuteronomio podemos estructurarlo asf*:

1. Exposicion histdrica de los eventos del Sinai y parénesis (¢. 1-11)
2. Proclamacién de la ley (c. 12-26)

3. Obligacién de la Alianza (c. 26, 16-19)

4. Bendicién y Maldicién (c. 27s.)

Este esquema es equivalente a Ex 19-24,

Desde el punto de vista formal en el libro de Deuteronomio hay que distinguir: Historia,
Parénesis y Ley, aunque estos tres elementos no se encuentran en estado puro.

Nuestro versiculo hay que estudiarlo dentro de la Historia, aunque enconiramos paries en
esta primera seccién salpicadas de parénesis.

10.3. Tema-argumento

Nos encontramos en este primer capitulo con la recopilacién de sucesos que aparecen, casi
en su totalidad, en Exodo y Niimeros; a estos sucesos se les habrfa dado forma de discurso
puesto en boca de Moisés y que problablemente se debe al redactor deuteronimistico®.

45  En todo lo referente a este apartado hemos seguido a GARCIA LOPEZ, ., EI Deuteronomio, EVD, Estella,

1981, 13-14.
46  Siguiendo la teoria documentaria el capitule 1 pertenecerfa todo €] a la fuente D.
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Si nos centramos en nuestro versiculo vemos que Moisés recuerda al Pueblo la providencia
de Dios para con elios; en este sentido encontramos en el v. 31: «Dios te ha llevado como un
hombre lleva a su hijo...»*,

Moisés, el narrador, parece no incluirse en el «vosotros»; se sittia asi al margen o, por
encima del conjunto del Pueblo. Este mismo hecho, lo encontramos también en Nm 14,14,
ya lo hemos sefialado en el estudio del versiculo precedente.

Toda esta narracién nos recuerda el modelo de relatos que, con motivo de la fiesta de la
Pascua, el pueblo recordaba durante esa noche, sobre todo a los nifios; es decir este resumen de
la historia israelita estd cerca de lo lo que se denominard después «una haggadd pascual».

10.4. Analisis sintactico-morfolégico

SUJETO VERBO C.C.L C.CI C.C.T C.C.F
7200 oomeb nemin’? o o2 Nk
7773
N3 e W 7773 DonReD
P35
(BED oty

Constatamos en primer lugar la presencia de dos sujetos implicitos, Dios y el Pueblo (voso-
tros), €l resto se refiere a un camino que hay que recorrer; Dios estd la frente del Pueblo con
una nueva intencionalidad respecio a 1a que aparece en versiculos anteriores: Ia de buscar un
lugar donde acampar.

La presencia de verbos de movimiento nos hacer ver que ¢l camino se estd recorriendo.

La finalidad del fuego viene expresada, en este caso, con un verbo que no es %X como
sucedia hasta ahora, sino que se expresa con el verbo 7®7 que encontrdbamos en Nm 14,14
para expresar que era Yahweh quien se habia mostrado cara a cara; aquf expresa el hecho de
que Dios muestra al Pueblo el camino, haciéndoles ver, ilumindndolos. De manera que ambos
verbos se van a utilizar, el uno referido a Dios y el otro al fuego; la cercanfa entre ambos suje-
tos, queda aqui patente.

<<

= A NIVEL MORFOLOGICO la presencia del pronombre sufijado 0> nos hace ver que nos
encontramos dentro de una seccidn histérica, como antes hemos sefialado.

Constatamos ademds varios casos con la siguiente construccién: preposicidn + verbo y
preposicién + pronombre personal de 2° persona del plural.

47 Nos vamos a encontar en este versiculo con la imagen de un Dios paternal, o mejor dicho, con un rostro
materno que también encontrdbamos en Nm 11,11; en este capitulo 1 de Dt se hace alusién a aquel pasaje del Nm en
elv. 9.
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> 3%

- oonin>
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En relacién con los verbos hemos de sefialar que todos ellos se encuentran en Qal v abun-
dan los infinitivos precedidos de 1a preposicién 2

Por vez primera, en relacién con Dios, encontramos el verbo »n y el verbo N el uso de
los cuales nos indica una nueva funcién de la presencia visible a través de la nube y del fuego.
El verbo 1®7 lo encontrdbamos en Nm 14,14 en niph‘al, aqui lo encontramos en infinitivo
Qal. Dios es el sujeto en ambos casos de manera que:

— Dios se muestra a si mismo. (7%7)

— Dios muestra al Pueblo el camino a seguir. (220KR15)

En relacién con .‘I’?t"?, ella sigue teniendo valor adverbial; la posicién de ésta cambia, es
decir, se menciona primero la noche y después el dia; se ha invertido el orden que era normal
cuando dia y noche aparecian en el mismo versiculo.

= A NIVEL FONETICO debido a la profusién de la consonante 7 podemos advertir una
sonoridad especial (aliteracién), asf como por la presencia de la consonante

10.5. Anilisis seméntico

Descubrimos la presencia de una serie de palabras que estin relacionadas con la accién de ‘=['_7q:

> 12713
2> oiPn
- onin>
> ozrk>

En relacidon con nuestra palabra vemos que se va a invertir €] orden de aparicién en relacién
con dia.

Se especifica que la funcién del fuego es la de mostrar el camino en la noche, no se utiliza
el verbo iluminar.

La funcién de la nube en el dia no se especifica jhemos de sobreentender que se puede
expresar con el mismo verbo que se utiliza para explicar la accién del fuego en la noche?:

— si este verbo se estd utilizando con la connotacién de «iluminar», tendriamos que decir
que en este versiculo se estd hablando de la funcién del fuego, pero no la de la nube ya que,
cuando encontramos ambos elementos en el mismo versiculo, el fuego ilumina y la nube guia
el camino, esto aparece expresado, normalmente, con dos construcciones distintas 2% # M

— si con este verbo se esta queriendo expresar una misma funcién para fuego que para
nube, tendriamos que situarnos, dentro de las dos hipdtesis que estamos sustentando, en la que
sostiene que nube y fuego no son dos tipos de presencia, sino uno solo que cambia en relacién
con el dia y con la noche. Es decir, segin esto afirmarfamos que es la nube la que por la noche
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cobrarfa aspecto de fuego; sin embargo para que esto sea asi nos parece mds logico el que se
hubiese seguido respetando el orden dia-nube, noche-fuego,

10.6. Conclusién teolégica

Lo primero que nos 1lama la atencién en el contexto de esta narracién es la imagen de un
Dios con rasgos paterno-maternales, conforme a una imagen explicitada en versiculos anterio-
res (Cf. Dt 1,31). Este Dios que se muestra cercano al hombre como venimos viendo por los
antropomorfismos que hemos encontrado en nuestros andlisis, dirige la marcha de su pueblo;
encontramos pues, un Dios, un Pueblo y un mismo camino para ambos; Dios hace suyo el camino
que ¢l hombre debe recorrer, convirtiéndose el caminar del Pueblo y el de Dios en un mismo
caminar.

Resaltamos la importancia que las imégenes del fuego y de 1a nube han tenido para el pue-
blo de la Biblia; en este sentido es ésta una narracién que resume los acontecimientos de la
historia israelita por el desierto, siendo frecuente que aparczcan estas imagenes cuando se rea-
liza una narracidn histérica con vistas a que se recuerde en un futuro.

Por otro lado, las asimetrias que encontramos en el versiculo en relacién con otros y que ya
hemos comentado en el andlisis semdntico, nos inducen a pensar, de nuevo, que no podemos
tener claro si es la nube la que cobra aspecie de fuego o si ambos elementos hemos de consi-
derarlos como dos realidades pertenecientes una al dfa y otra a la noche. Lo curioso en este
relato hist6rico es que dentro del recuerdo la noche figura en primer lugar, siendo ésta la prime-
ra vez que la encontramos en esta posicién en nuestros andlisis. Nos preguntamos si esto puede
resultar significativo para la fiesta de la Pascua ya que como hemos visto al estudiar el Poema
de las cuatro noches, existe 1a tendencia en la literatura targiimica, a situar las acciones mds
importantes de la historia en torno a ia noche Pascual; nos preguntamos si puede haber aqui un
eco de esto, ya que este relato de Dt tiene todas las notas que caracterizan a un haggadd.

11. Neh 9,12

TRT? 0D wR st ont onman B Twy2y BHS Neh 9:12
0P Y J7ITRY B

11.1. Traducciéon

«Y en columna de nube los guiaste de dia y en columna de fuego de noche para iluminarles
el camino que habian de caminar»

La versién de C-I no respeta en su traduccién el orden sintdctico del texto hebreo donde
aparece en primer lugar el medio del que Dios se sirve para conducir al Pueblo, la nube y el
fuego; sin embargo C-I traduce en primer lugar el C.C.T relacionado con ambos elementos, el
dia v 1a noche.
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11.2. Localizacién del texto

Para localizar nuestro versfculo hemos de tener en cuenta que originariamente los libros de
Esdras y Nehemias eran un sélo libro incorporado a la obra del Cronista. Més tarde se produce la
separacion, la colocaci6n en la Biblia hebrea de Esdras y Nehemias antes de Crénicas y la division
de Esdras en dos partes; mds tarde la segunda parte de Esdras recibird el nombre de Nehemias,

Sus 23 capitulos no estin en orden cronoldgico ni en el orden literario original; la recons-
truccién més probable dejarfa a nuestro versiculo dentro de la siguiente seccién®:

* Neh 8-10;13 ALIANZA Y REFORMAS
8: lectora de la ley. Fiesta de las Chozas.
9: liturgia penitencial, oracién de Esdras.
10: renovacién de la Alianza.
13: reformas de Nehemias.

11.4. Tema-argumento

En un marco penitencial distinto al yom kippur se narra la historia del Puceblo en boca de
Esdras. Este se dirige a Dios en segunda persona, como en Dt 1,39. La stiplica de Esdras seréd
una especie de recapitulacién de toda la historia y tiene cardcter conclusivo. Esta oracidén estd
inspirada en la historia de Israel y concretamente en pasajes de diversas tradiciones, incluso en
citas verbales. Los principales aspectos que se tocan dentro de este episodio son:

1. El tema de la tierra, éste es un tema central.
2. La Creacion.
3. La promesa a Abraham.

4. La Salida de Egipto.
5. El camino por el desierto.

6. Los judios viven en la tierra en calidad de vasallos.

11.4. Andlisis sintdctico-morfolégico

SUJETO VERBO C.D. C.CI C.C.T C.C.F
=lakabinl (<) T4 TR oo
UR TR ane? TR
e ERFIRL

A2 TUR

48  Para localizar el texto hemos seguido la divisién que aparece en ALONSC SCHOKEL, L. / MATEOQS, 1.
(d™) Los libros sagrados: Crénicas-Esdras-Nehemias, Cristiandad, Madrid 1976, 204-205.
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Segiin vemos en el andlisis, el sujeto estd implicito, sabemos que es Dios, como en los casos
anteriores. Resalta el cardcter instrumental tanto de la nube como del fuego.

A este nivel encontramos una estructura que no nos es desconocida y el texto con el que
guarda mayor semejanza es Ex 13,21; sin embargo alli se estd hablando en tercera persona y
aqui ademds aparece invertido el orden de aparicién de los clementos nube-dia, fuego-noche,
situdndose en primer lugar las columnas de Nube y de Fuego y después los complementos de
tiempo que acompafian a ambas.

Aunque en un primer momento nos puede parecer que ambos textos son semejantes, vamos
a recoger a continuacién una serie de diferencias que nos convencen de lo contrario:

Ex 13,21

Neh 9,12

+ No se hace alusidn a que Yahweh cami-
ne delante del Pueblo, no se utiliza asi ¢l
verbo o0

+ El verbo que aparece en lugar de 7511 es
¢l que frecuentemente encontramos para
explicar la actuacién de la Nube, la de guiar
al Pueblo nm

+ Aparece en primer lugar el C.C.T. y des-
pués el C.C.L

+ Aparece en primer lugar ¢l C.C.I. y en
segundo lugar el C.C.T.

* El verbo nm) aparece definiendo la ac-
tuacién de la columna de nube

+ Dicho verbo define la accién de Dios
en su actuar a través de la nube y posible-
mente también a través del fuego.

* El verbo N} aparece en paralelo con s
en la noche

¢ El paralelismo entre ambos verbos no
aparece claro, mds bien parece que 111
expresa la accién de Dios tanto de dia
como de noche, especificando en relacién
con esta ltima que la forma de guiar es
por el fuego, para iluminar el camino, pero
resumiendose la accién de Dios en ambos
casos con ;.

+ El carécter ininterrumpido de Ya marcha apa-
rece subrayado con la expresién n":‘gﬂ o

+ Se hace alusi6n al camino que han de
recorrer, pero no se incluye esta expresién.

*la expresién 17291 o No% nos infor-
ma del interés del autor por presentar a
Dios caminando con el pueblo (antropo-
morfismo)

+ laexpresiénTI700% 072 T™R1T7 nos da
a entender que Dios ilumina el camino,
pero no aparece caminando con el Pueblo
de una manera tan explicita.

<<
= A NIVEL MORFOLOGICQ hemos de hablar en primer lugar de los verbos; asi T que
encontrdbamos nermalmente relacionado con la actuacién de la nube y que en Ex 13,21 apare-
cfa en infinitivo hiph ‘il acompafiado de la preposicién 9, aqui aparece en perfectivo hiph il; ya
vefamos que es frecuente que cuando Dios actia directamente se empleen las formas intensivas
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y las causativas. Las consecuencias de esto las vamos a ver a continuacién en el andlisis
semdantico.

11.5. Andlisis semAntico

Los resultados del andlisis sintdctico morfolégico repercuten a nivel de significado de la
siguiente manera:

Con el verbo 173 en Neh 9, 12 se estd describiendo la accidn de Dios cuando normalmente
se utilizaba para describir la accién de la Nube.

El utilizar este verbo indistintamente para ambos sujetos nos conduce a pensar que la
relacién entre ambos es tan estrecha que es expresada con un mismo verbo para los dos.

Para la tradicién judia es tal la relacién entre la Nube y Dios que se utiliza el mismo verbo
aplicado a uno vy a otro, quizis porque identificarian la nube con Dios, o quizds porque, no
tenian muy claras las diferencias entre Dios y el instrumento de su actuacién.

11.6. Conclusion teoldgica

Los resultados de nuestro andlisis en contraste con los textos precedentes nos conducen a
afiadir a lo ya expuesto que en Neh 9,12 nos encontramos con una imagen de Dios que se pre-
ocupa y guia a su Pueblo; sin embargo la fuerza del antropomorfismo que nos encontribamos
en otros textos y que nos situaba a Dios participando activamente en la marcha que el Pueblo
tiene que realizar, no existe aqui debido a que no se utiliza el verbo 727 que nos conducia a
pensar en un Dios muy cercano al hombre que caminaba frente a él quedando mds subrayada
la inmanencia.

Por otro lado, nos encontramos, al 1gual que en Dt 1,33, con una narracién de cardcier his-
térico en segunda persona. Podemos comprobar, de nuevo, hasta qué punto la manifestacion de
Dios en la nube v en el fuego pudo causar un fuerte impacto en el Pueblo, tal es asi, que se
convierte en un elemento importante a tener en cuenta cuando se recuerda la marcha por el
desierto, formando parte esencial del recuerdo israelita. Nos encontramos asi ante otra narra-
cién que podria ser tenido en cuenta en la haggadd Pascual.

12. Neh 9,19

WY 2702 DRty N> O'2%7 002 nas) BHS Neh 9:19
UNT TRYTR) 0773 AR B3 ombyn 99N pun
IO U TITIIN £7 TRI? 1723

12.1. Traduccién
«Y tif por tu gran misericordia no abandonaste a ellos en el desierto, la columna de

nube no se apartd de sobre ellos por el dia para guiarles en el camino y la columna
de fuego por la noche para iluminar a ellos el camino que habian de caminar.»
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La traduccién de C-I no presenta grandes diferencias significativas en relacion con la nues-
tra, simplemente traduce con més libertad algunas palabras, en lugar de camino habla de ruta,
pero ¢l sentido no cambia.

12.2. Localizacién del texto
En relaci6n con este apartado remitimos al capitulo anterior, donde queda clara la ubicacion

de este versiculo ya que estd incluido, estructuralmente, dentro de la misma seccién que el ver-
siculo anteriormente estudiado:

9: liturgia penitencial, oracién de Esdras

12.3. Tema-argumento

Después de recordar el paso por el Desierto y los episodios como el mand y la desobedien-
cia del Pueblo, se va a recordar de nuevo la benignidad de Dios.

Ellos se niegan a entrar en la Tierra, adoran el novillo, serdn rebeldes con los Jueces y la
Monarquia. Pero Dios va a cumplir su promesa.

Por primera vez se va a poner en contacto la presencia de Dios en la nube y en el fuego con
la misericordia divina. El narrador sigue siendo Esdras y sigue expresdndose en segunda perso-
na.

12.4. Andlisis sintdctico-morfologico

SUJETO VERBO C.D. C.C.L C.C.C C.C.T C.C.F
plsCy Kb @ 13T TROIR
anaty ==t
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A Nivel sintdctico nos encontramos con un esquema estructural semejante al de Neh 9,12,
excepto en la primera parte del versiculo en el que encontramos un C.C.C. que antes no habia-
mos encontrado en ningtin versiculo, asf como la presencia de un C.C.L. que siempre conside-
rabamos como implicito, pero que aqui aparece claro, el desierto como lugar por el que se rea-
liza la marcha.
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La segunda parte del versiculo es paralela a Neh 9,12, aunque con algunas pequefias dife-
rencias:

— En Neh 9,12 quedaba mis resaltado el papel de la Nube y del Fuego como medios o
instrumentos de los que Dios se vale para actuar; ambas palabras van precedidas de la prepo-
sicién 3; frente a ello en Neh 9,19 estos elementos aparecen sin preposicion y con una funcién
sintdctica distinta:

SUJETO C.ClI
TR 1 Tmy
1T
W Ty
TRy TR
N

Erente a Neh 9,12 aparece de forma clara que la funcién de la Nube es la de conducir al
Pueblo; en este sentido tenemos que recordar que alli el verbo N7 se referia a la accién que
Dios realizaba (en segunda persona) mientras que si se hubiese referido a la Nube se habria
encontrado en tercera persona y que, por ello, no vefamos claro ¢l que aquel verbo pudiese
referirse también a la accién de la Nube, frente a la accidn de «iluminar» (propia del Fuego)
como venia siendo habitual.

* <

= A NIVEL MORFOLOGICO este versiculo nos recuerda a Dt 1,33 debido a la abundancia

de pronombres:

> > o
> TR > onf?
> oRa > oy

2> ™

En relacién con nuestra palabra, la vamos a encontrar por primera vez precedida de la pre-
posicién 3 1o mismo le sucede a zn¥; en cualquier caso tiene, como en los demés casos caracter
adverbial.

oniva

N3

Constatamos también la presencia de dos nuevos verbos 27¥ y 70, ambos en perfectivo

Qal.

Encontramos ademds la forma 37732 como un caso particular en el que la preposicién y el
articulo no aparecen fundidos, sino que se mantienen por separado.
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12.5. Andlisis semdntico

— En este apartado tenemos que considerar una nueva expresién que aparece en relacién
con €l tema, la mencién de la misericordia divina que es la que explica ]a actuacién de Dios.

— Por otro lado aparece, por primera vez, aunque antes va aparecia de manera implicita, e
tema del desierto, que guarda una estrecha relacién con la manifestacidn de Dios en la Nube y
en el Fuego; ya hemos hablado de la relacidén que existe entre la noche y el desierto, como ésta
es especialmente peligrosa en esc 4mbito debido a las fuerzas malignas, ete.®.

— Encontramos ademds, dos nuevos verbos, de ellos, el primero hace alusion a la miseri-
cordia divina, 219 y el segundo, 7% aunque es la primera vez que aparece, es sinénimo de otro
que encontrdbamos en Ex 13,22 dénde encontrdbamos la forma "7 para expresar la perma-
nencia de la Nube y del Fuego sobre el Pueblo; aqui todo esto viene expresado con la forma del
verbo 10

12.6. Conclusion teolégica

Teniendo en cuenta lo ya expuesto en relacién con el versiculo anterior, hemos de afiadir la
existencia de un interés por resaltar la oposicién entre el actuar del Pueblo y el actuar de Dios;
asi la infidelidad del Pueblo se opone a la fidelidad de Dios a la hora de llevar a cabo su pro-
mesa; con el tema de la misericordia divina se resalta a su vez el pecado del Pueblo.

No encontramos en este texto el verbo 727 y por tanto la fuerza del antropomorfismo de
otros versiculos no aparece aqui; sin embargo la imagen que se nos ofrece es también la de un
Dios cercano.

Al igual que sucede en Dt 1,33 y en Neh 9,12, nos encontramos ante una narracién que
recoge la historia del Pueblo. La presencia de Dios a través de ia Nube y del Fuego se hace
notar en toda esta seccién de Nehemias, ya que ésta es la segunda vez en este capitulo que se
recuerda este episodio.

13. Sal 78,14

R N2 1pa7bo1 ot w2 omn BHS Sal 78:14

13.1. Traduccién
«Y les condujo con la nube de dia y toda la noche con una luz de fuego.»
La traduccién de C-1 es mucho mads libre a la hora de seguir el orden sintictico del texto
hebreo. Por otro lado la construccién 083 es traducida por C-I como «con una nube», nosotros

preferimos traducir «con la nube» debido a que, de esta manera, se recoge también el articulo
que se encuentra fusionado con la preposicién =.

49 Para compraobar esto con mayor detalle remitimos a nuestro capitulo cuarto dentro del blogue «noche-de-
siertos.
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13.2. Localizacion del texto

Aungue la unién del libro de los salmos en las 150 unidades que la integran ha llevado
consigo una historia larga, podemos hablar de una divisién en cinco partes®.

1*. ORACIONES DE DAVID (3-41)
2*. Y 3. SALTERIO ELOHISTA (42-83)
4 Y 5. * CANTOS A LA DIVINA REALEZA DE YAHWEH (93-99)
* ALELUYATICOS (104-106; 111-117; 135; 146-150)
—EL HALLEL (113-118)
2 CANTOS GRADUALES (120-134)
>SALMOS DAVIDICOS AISLADOS (101, 103, 108-110, 138-145)

Nuestro salmo quedaria localizado dentro del —-SALTERIO ELOHISTA—, asi denominado
porque el nombre que se da a Dios en esta parte es el de Elohim.

13.3. Tema-argumento

Nos encontramos ante un poema sapiencial en forma de meditacidén did4ctica sobre el pasa-
do de Tsrael, para instrucci6én de la comunidad.

En todo &1 se puede escuchar el eco del redactor deuteronomista como en Dt 1,33; en ambos
casos el esquema narrativo es semejante.

Estructuralmente se observa que, al recordar los hechos de 1a historia, el narrador no sigue
un orden cronol6gico; tampoco hay en el salmo secuencia simétrica de estrofas, sin embargo
hay un leit motiv en cada una de las partes: ia INFIDELIDAD DEL PUEBLO’".

— INTRODUCCION (1-8)

— LA INGRATITUD DEL PUEBLO (9-16)

- LA ALIMENTACION MILAGROSA (17-31)

— INFIDELIDAD-INGRATITUD, JUICIO-CASTIGO, CONVERSION-PERDON Y GRA-
CIA (32-39)

_ DESCRIPCION DE LOS PORTENTOS DE EGIPTO, LA LIBERACION Y LA MAR-
CHA HACIA LA TIERRA PROMETIDA (40-55)

— PALESTINA Y LAS GUERRAS CONTRA LOS FILISTEOS (56-64)

— LA NUEVA ELECCION (65-72)

50  Seguimos en esta clasificacién a GONZALEZ, A., El libro de los Salmos, Herder, Barcelona 1984, 14-15.
51 Cf. GONZALEZ, A., o.c., 362-364.
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13.4. Anilisis sintdctico-morfolégico

SUJETO VERBO C.D. C.CI C.C.T
o @) 13 o
UR TiND EAp e

A nivel sintdctico la estructura nos parece muy sencilla y no aporta ningin dato significati-
vo a lo ya expuesto. Simplemente debemos recordar que aunque el sujeto no aparezca de ma-
nera explicita, hemos de suponerlo por la persona en que se encuentra el verbo, 3° del singular,
de modo que sigue siendo Dios.

R

= A NIVEL MORFOLOGICO encontramos, de nuevo el verbo 112 explicando la accién de
Dios a través la la Nube y del Fuego, cuando lo més frecuente ha sido encontrarlo referido sélo
a la actuacién de la Nube; esto nos conduce otra vez a recordar nuestra hip6tesis: Nube y Dios
gjercen su actuacién con el mismo verbo, la distincién entre ambos sujetos no debe de estar
clara para el Pueblo.

Resaltamos también las formas J2va y WX 72, la primera incluye el articulo ;7 mientras
que la segunda aparece sin articuto; esto conduce a que la traduccién de la primera expresion
se refiera a algo muy familiar para el que lo narra «la nube» frente a lo segundo que no parece
tan familiar; «una luz»; esto dltimo serfa mds extraordinario que la presencia de la Nube.

En lo referente a nuestra palabra, aparece en este caso precedida de 5;'! queriendo resaltar
asi la continuidad de ia luz de fuego durante toda la noche; esto se consigue ademads porque 1a
expresion paralela, 021", no aparece precedida de 3.

13.5. Analisis seméntico

Vamos a encontrarnos con dos palabras que pertenecen al mismo campo seméntico; ante-
riormente hemos analizado expresiones como «columna de fuego», «aspecte de fuego», sin
embargo esta expresién es nueva: ¥ 7iN2. Vemos que la primera palabra pertenece a la misma
familia que el verbo que se utiliza para expresar la accién de la columna de fuego, aqui se
utiliza el sustantivo 9% que sustituye a su vez a Ty La uni6n de estas dos palabras del Sal
78,14 hace que la imagen tenga una carga fuertemente visual, la més fuerte que hemos encon-
trado hasta ahora, resaltada aiin més por el momento de su presencia, la oscuridad nocturna.

En general creemos que en este versiculo se quiere destacar la presencia continuada de Dios
sobre su Pueblo dia y noche; para comprobar esto nos ayuda la siguiente estructura quidstica:

anm
1e2 A
ani B
arbat: B
WR IRIA
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13.6. Conclusién teoldgica’

Como en los tres casos anteriores este versiculo forma parte de una narracién que ha de ser
leida en el futwro. La fidelidad de Dios en el camino sigue siendo el telén de fondo, en contras-
te con la ingratitud del Pueblo. Este punto viene siendo habitual en nuestros textos: cada vez
que se recuerdan las acciones prodigiosas de Dios en favor de su Pueblo; también va a formar
parte de ese recuerdo la actitud pecadora de los israelitas.

El narrador ve en la historia escarmientos y gracias, y trata de hacerlas comprender a su
generacién, para que no sean rebeldes como sus antepasados.

El hecho de que, al poner por escrito el tema de la presencia divina en la Nube y en el
Fuego, no exista una total coincidencia de los elementos gramaticales, tal y como venimos cons-
tatando, nos induce a pensar de nuevo, que para el Pueblo que camind por el desierto y para el
heredero inmediato de aquella tradicién, ain no estén claros los limites entre Dios y los instru-
mentos de los que se vale para actuar, ya que los datos morfoldgico-sintacticos nos inducen a
sospechar una posible identificacién entre ellos y Dios.

14. Sal 105,39

ok erS uRy en® v wp BHS Sal 105:39

14.1. Traduccién
«Extendid una nube para cubierta y un fuego para iluminar de noche.»
La version de C-I traduce de forma mds libre la expresion qqrgb «a manera de toldo». En el
resto no difiere de la nuestra a no ser porque al traducir no sigue el orden del texto hebreo, pero
esto no altera en nada el significado del texto en su totalidad.

14.2. Localizacion del texto

Para localizar este salmo recurrimos a la divisién realizada en relacién con el texto anterior,
de manera que quedaria localizado en el siguiente lugar del salterio:

1*. ORACIONES DE DAVID (3-41)
2% Y 3*. SALTERIO ELOHISTA (42-83)
4. Y 5%, * CANTOS A LA DIVINA REALEZA DE YAHWEI (93-99)
* ALELUYATICOS (104-106; 111-117; 135, 146-150)
—EL HALLEL (113-118)
| - CANTOS GRADUALES (120-134)
| <> SALMOS DAVIDICOS AISLADOS (101, 103, 108-110,138-145)

52 Los descubrimientos de Qumrin (Cf. Manual de disciplinag) han demostrado que 1a recapitulacién didéctica
de la historia de salvacidn era un elemento importante del ceremonial solemne de la Alianza.
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14.3. Tema-argumento

Nos enconiramos de nuevo, al ignal que en el texto anterior, con una retrospeccion hacia el
pasado; esto también lo encontramos en los salmos 106; 107; 118; 136.

Es un himno de alabanza a la fidelidad de Dios con su nacién, a la vez que una consolacion
para el pueblo del presente y una amonestacién al cumplimiento de su parte en la Alianza®.
Encontramos también el cardcter diddctico propio de estas narraciones.

En lo referente a nuestro versiculo, se narra de nuevo el episodio de la presencia divina en
la nube y en el fuego; sin embargo, existen algunas pequefias diferencias que vamos a ir tratan-
do en los diversos apartados que siguen a éste.

Nuestro versiculo quedaria contextualizado dentro de todo el salmo de la siguiente manera:

% 1.5 INVITACION INTRODUCTORIA.

* 6-11 RECOPILACION DE LA HISTORIA SACRA.

* 12-15 INMUNIDAD EN TIERRAS ENEMIGAS.

¥ 16-22 HISTORIA DE JOSE.

* 23.27 EL. PUEBLO EN EGIPTO.

* 28-36 LAS PLAGAS.

* 37.45 EXODO Y MARCHA HACIA LA TIERRA PROMETIDA.

14.4. Analisis sintactico-morfolégico

SUJETO VYERBO C.D. C.C.F
il w Tons
W Tk T

Aungque el sujeto esté elidido, sabemos que es Dios.

En relacién con C.C.F enconiramos que aparece una funcidn nueva del C.D que hasta ahora
no habfamos estudiado.

No enconiramos una simetria total en este versiculo, ya que no aparece aqui 0% en relacion
con nyk

$ <
= A NIVEL MORFOLOGICO
S6lo hallamos un verbo en estado personal que se encuentra en perfectivo Qal y es la pri-
mera vez que aparece; hemos de suponer que su accidén también se extiende al fuego.
Tanto fuege como nube aparecen sin articulo.
En relacién con nuestro término tiene, como en otros casos, un cardcter adverbial de tiempo
«de noche».

53 Cf GONZALEZ, A, ibid., 474ss.
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14.5. Andlisis semdntico

La forma en que aparece la Nube y el Fuego no va acompafiada del término «columna»,
vemos que ha cambiadoe ¢l vocabulario a la hora de hablar de estas dos manifestaciones.

Ademds encontramos una palabra nueva en relacién con la Nube, 7925 hasta ahora la fun-
cidén de la nube habia sido:

— conducir al pueblo,

— defenderlo interponiéndose enire los campamentos egipcio e israelita iluminando y os-
cureciendo.

— indicar la presencia de Dios en la Morada.

— determinar el comienzo y el final de las marchas,

En este texto aparece con una connotacién protectora, ésta no nos resulta desconocida, sin
embargo sf 1o es el término que se utiliza para expresar esa funcién.

En este versiculo aparece clara que la manifestacién de Dios en el Fuego y en la Nube son
dos tipos de manifestacién, as{ lo vemos por las funciones distintas de estos elementos. Vemos,
por otro lado, que la Nube lleva consige una mayor variedad de funciones que el Fuego.

El esquema que nos presenta a la nube en relacién con el dia y al fuego con la noche, no
aparece aqui, aunque hemos de suponerlo, El siguiente esquema puede ayndarnos a percibir
mejor la asimetria.

e
B A @
ToR7 B
uRy A’
=R B’
s ¢

14.6. Conclusion teolégica

No tenemos mucho que afiadir en relacién con lo ya expuesto. Sin embargo resultard de
interés el tener en cuenta que ha desaparecido la imagen antropomérfica de Dios que se nos
ofrecia en otros textos; ademés en éste se marca la diferencia entre Dios y la manifestacion
visible en la Nube y en el Fuego, ya que no se dice que «Dios iba delante de dia en columna de
Nube...» 0 que «los conducia en columna de Nube», dando la impresion de que Nube y Dios
podian identificarse. Nube y Fuego aparecen aqui como algo mas extrinseco a Dios que en
otros lugares estudiados.

Por otro lado, este texto serviria para hacer ver a los que tienden a entender la apariencia de
fuego como una cualidad de la Nube, que esto no se puede afirmar abiertamente, ya que encontra-
mos palabras distintas, verbos disiintos y funciones distintas en relacién con ambos términos,

Cabe subrayar en relacién con la temética de este salmo en general, que al contrario de lo
que sucedia en el salmo anterior, en éste no se narra la historia por el desierto con tintes drama-
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ticos; asi en la parte de nuestro estudio el autor da a la historia de su canto un estilo de culmi-
nacién, un aire triunfal de victoria.

15.1s 4,5

o e MRTpRTOYY JieTIn 1EneD Sy nym 8021 BHS Is 455
e TIROY Oy p ny mah ue (U

15.1. Traduccion

«Y creard Yahweh sobre todo lugar del monte Sién y sobre sus Asambleas, una nube
de dia y un humo y un brillo de fuego llameante de noche, pues sobre todo la gloria
{serd) dosel.»

El problema en este texto lo encontramos al final del versiculo al hablar de la glorta. La
versién de C-I traduce: «pues por cima de todo la gloria de Yahweh serd como dosel». Es menos
literal pero nos ayuda a comprender mejor el sentido del versiculo.

15.2. Localizacién del texto

La primera parte del libro de Isafas (c. 1-39) puede estructurarse de la siguiente manera®:

1. Oriculos dirigidos al Pueblo de Dios (1-12)
2. Oriculos dirigidos a las naciones extranjeras (13-23)
3. La gran escatologfa (24-27)
4. Oréculos dirigidos al Pueblo de Dios (28-33)
| 5. La pequefia escatologia (34-35)
6. Apéndice histérico (36-39).

Nuestro versiculo quedarfa localizado dentro de la primera parte.
15.3. Tema-argumento

Esta primera seccidn de Isaias contiene la predicacion del proteta bajo Yotén y durante la
guerra Siro-efraimita, aunque algunos textos como 10,1-15 son de la dltima actividad del pro-
feta y otros proceden de sus discipulos.

Este ordculo empalma con el capitulo anterior debido a los temas que trata, asi a la tuina de
Jerusalén sucede el antiguo y mejorado esplendor de Sién. Es un ordculo mesidnico-escatolé-
gico.

El narrador es ¢l profeta que también estd implicado en la historia.

54 Seguimos en esta parte a ALONSO SCHOKEL, L. / SICRE DIAZ, 11, Profetas. Comentaric I, Cristian-
dad Madrid 19872, 133.
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A nivel estructural podemos hablar de cinco partes en esta seccidn:

*1% 1, 1-31.

* 28, 2,1-4,6.

* 3. 5,1-30 + 9,7-104.
* 42, 6,1-9,6.

* 5% 10,5-12,6.

Nuestro versiculo pertenece a la primera parte.

15.4. Andlisis sintdctico-morfoldgico

SUJETO VERBO | C.D. C.CT C.C.L
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Sintacticamente la estructura no presenta dificultades, a no ser la dltima expresidn.

El sujeto es Yahweh; la distancia enire El y el complemento directo Nube y Fuego nos ha-
cer ver que ambos no se identifican ya que ha desaparecido el peligro de identificar a Dios con
alguno de los elementos que representaban su presencia.

Encontramos un sélo verbo. Esta accién aparece como distinta frente a la del salmo ante-
riormente estudiado donde encontridbamos el verbo @78, sin embargo el que se utiliza aqui tie-
ne una mayor carga teoldgica.

Destacan como C.C.L dos lugares: que Dios esta presente en la Asamblea lo sabemos por
los textos que hemos estudiado en Niimeros, sin embargo aqui aparece relacionada con el monte
Sidn; el valor de este lugar es teoldgico sobre todo, como ya comentaremos més adelante.

= A NIVEL MORFOLOGICO

El tnico verbo que tenemos 8737 se encuentra en perfectivo Qal + 7 conversivo.

La preposicién 5¥ aparece tres veces. Vemos asf la importancia que se da al lugar en el que
se realiza la accién del verbo.

Es la primera vez que para hablar del fuego aparecen tantos elementos explicando su pre-
sencia, encontramos tres sustantivos distintos en relacién con ¥
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Nuestro término aparece, como es habitval, en paralelo con «de dia» ¥ no rompiéndose la
simetria entre ambos términos como ocurria en el salmo que hemos estudiado anteriormente.

15.5. Andlisis semédntico

®73 es el verbo que se utiliza en el relato del GGénesis para explicar la Creacién de Dios.
Este verbo s6lo se emplea para Dios: Dios y sélo ¢l 872, Esta es una férmula de Isafas; més de
la tercera parte de las veces que se utiliza este verbo se encuentra en este profeta.

La Creacién de la que aqui se estd hablando es la de un acto excepcional de Dios: igual que
cred un Pueblo que camind por el desierto ante la columna de nube v de fuego, él va a crear de
nuevo mediante las imégenes que nos resultan conocidas por el Exodo.

Hemos de hablar también de la presencia de una serie de palabras que pertenecen a la mis-
ma familia, son las que sirven para hablarnos del Fuego y que tiene una gran fuerza sensorial.
Se magnifica asi la imagen de la columna de fuego de la que hemos venido hablando y se
resalta adn mds la espectacularidad del mismo frente a la de la Nube, ya que esta dltima no
aparece acompafiada de palabras de tanta riqueza visnal como las que se refieren al Fuego.

15.6. Conclusién teologica

Con este texto llegamos al final de los versiculos en los que constatdbamos la relacidn no-
che-nube-fuego. La imagen de Pueblo que nos vamos a encontrar en Is 4,5 es distinta a la de
aquel que caminaba por el desierto; se trata aqui de un nuevo Pueblo en cuyo nacimiento el
autor recoge las reminiscencias de la larga marcha hacia la Tierra Prometida.

No nos encontramos en Is 4,5 con un texto en el que se nos narre 1a marcha del Pueblo por
el desierto precedido de la columna de Nube y de Fuego. No nos encontramos, tampoco, con
un texto en el que se recojan los acontecimientos de aquella marcha con vistas a recordarlos en
el futuro, con fines diddcticos. Sin embargo el texto que hemos estudiado recoge con fuerza el
nacimiento de un Pueblo en el futuro, y este nacimiento es presentzde como una nueva Crea-
cidn de Dios; de ahi el uso del verbo 822. Al igual que aquel Pueblo que nacié en Pascua, y que
camind por el desierto acompaifiado por la presencia de la Nube y del Fuego; este nuevo Pue-
blo, cuenta también con Ja presencia divina a través de ambos elementos, de manera que para
Isaias el Pueblo que nace después del Destierro serd fruto de una nueva Creacién de Dios. Este
estard presente en la Asamblea orante y en el monte Sidn; de esta manera vemos la conexidn
del nuevo pueblo con el que caminé por el desierto v con el que Dios realizé su Alianza en el
monte santo. Las esperanzas postexilicas y mesidnicas se cumplen por la Nube que es signo de
la definitiva proteccién de Dios. Por otro lado, la presencia de la Nube la encontrdbamos tam-
bién relacionada con la Morada: ésta serd en el futuro el Templo de Jerusalén, Esto lo observa-
mos también en este texto al hablar de la Gloria de Dios, unida al Templo. Por primera vez se
habla de ella explicitamente en uno de nuestros textos, ya que anteriormente podiamos supo-
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nerla, pero no se habia empleado el término 7132, Aqui la mencién de la misma en relacién con
la accidn de cubrir, de actuar como cubierta, nos recuerda los texios que ya hemos estudiado y
en los que la Nube ejercia esa misma accién, de manera que nube y 7932 actiian como sin6ni-
maos.

En el Templo se va a repetir la presencia de Dios. En el Taberniculo del desierto, vuelve a
habitar la Gloria del Sefior, cubierta como de un baldaquino nupcial (Cf. Ji 2,16; Sal 19,6) o de
una tienda de campaiia, cobertura de gloria y de asilo para el Pueblo.

La Creacidn escatolégica recoge, por tanto, las imdgenes del surgimiento del Pueblo que
nacid en el desierto.

16. Nm 11,9

svhy w1 oAb mmeaby Sen n7o21 BHS Nm: 11:9

16.1. Traduccién
«Y al descender el rocio sobre el campamento de noche, descendia el mand sobre él»
En la versién de C-I se ve mucho més claro el caricter temporal del versiculo debido a la
introduccién del adverbio «cuando».
En lugar de traducir M0 por «campamento» lo traduce por «campo».
El orden sintdctico es mucho mas libre, pero no se pierde el sentido.

16.2. Localizacién del texto

Recordamos la clasificacién que recogimos al estudiar el primer texto de Nimeros:

1. Final de la estancia en el Sinai y dltimas disposicienes (1,1-10,10).
2. Marcha desde el Sinaf hasta las llanuras de Moab (10,11-25,18).
3. Preparacién de la entrada en Canadn (25,19-36,13).

Nuestro texto quedarfa localizado en la segunda parte del libro.
16.3. Tema-argumento

En esta escena se va a relatar el descontento del Pueblo ante el mand, recordando los ali-
mentos que tomaban en Egipto.

Todo el capitulo 11 comienza y termina haciendo alusién a la célera divina ante la actitud

de la gente™.

55  Siguiendo la teorfa documentaria el capitule 11 quedaria asi:

11123456789101112..... 18 19 20 21 22 23 24 25 26 27 28 29 30 31 32 33 34 35

P +I+E= I.E=[]
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De nuevo encontramos un narrador omnisciente que nos cuenta lo acaecido en tercera per-
sona, en concreto, nuestro versiculo supone una parada en la narracién de la accién, ya que el
narrador nos ofrece a los lectores implicitos, a titulo explicativo, lo que significa el mand para
el Pueblo. Se va a ofrecer en detalle el programa del Sefior y lnego se refiere muy brevemente
c6mo lo realiza. El Sefior quiere satisfacer la peticién del Pueblo, pero de tal manera que sufra
por ella, debido a la manera en que la multitud ha realizado la peticién, ya que han cuestionado
el proyecto de Dios.

A nivel estructural:

— Lamentos del Pueblo.

— Explicacién del narrador al lector implicito.

~ Reclamacidn de ayuda a Dios por parte de Moisés.
— Respuesta de Dios a Moisés.

- Inconvenientes de Moisés.

— Realizacién del programa de Dios: las codornices.

16.4. Andlisis sintdctico-morfolégico

SUJETO VERBO C.C.L C.C.T
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A nivel sintdctico la estructura es suramente sencilla. Tenemos dos oraciones, unidas entre
ambas por subordinacién temporal,

El rocio y el man4 van a ser los protagonistas del versiculo y, por tanto, también de la no-
che. La relaci6n entre ellos es de dependencia: es necesario que a la caida del mand preceda la
del rocio.

El lugar sobre el que recae la accién estd muy bien delimitado, el campamento israelita.

El valor de nuestro término sigue siendo adverbial de tiempo. El que todo el acontecimiento
tenga lugar durante la noche no resulta casual, como vamos a ver a nivel seméntico.

> >

= A NIVEL MORFOLOGICO nos encontramos en las dos oraciones con un mismo verbo,
137 en el primer caso se trata de un infinitivo constructo Qal y en el segundo caso con un
imperfectivo Qal.

La expresién 1"'2:.; suponemos que se refiere al campamento, aunque el pronombre sufijado
es masculino singular, igual que rocio, por lo que también podria referirse a él. En cualquier
caso la accién se desarrolla dentro del campamento.

16.5. Andlisis semantico

En primer lugar tenemos que hablar de una estructura quiéstica en la que el centro es n'g‘*?:
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Esta estructura nos informa de la relacién que existe entre el rocio y €l mand: para que el
mand se pueda comer es necesaria la presencia del rocio, ambos aparecen dentro del mismo
dmbito temporal= 719°7

Nos preguntamos por qué ambos elementos, mand y rocio, estdn relacionados con la Noche:
el mand se dice en Nm 11,7 era como semilla de cilaniro y su aspecto era como el del bedelio;
en Ex 16,14 se dice que era "una cosa delgada a modo de escamas", delgada como la escarcha
y en 16,31 se dice que la casa de Israel lo Hamé mand y era a modo de semilla de cilantro
blanco y su sabor como de hojuela hecha con miel; en Ex 16,21 se dice que lo recogian todas
las mafianas, cada uno seglin lo que comia vy cuando calentaba el sol se derretia®™.

Hoy sabemos que para que el mand se pueda comer es necesario que exista humedad: ésta
hace que adquiera una consistencia apropiada para poder ser ingerido, esta humedad la propor-
ciona el rocio de las noches.

La relaci6n entre ambos términos podemos verla de manera especial en el texto que esta-
mos estudiando, ya que ambos caen a la vez, en la noche, mientras que en Ex 16,13 es necesa-
rio que se evapore la capa de rocfo para que pueda verse el mand. De esta manera vemos cémo
en Nm el rocio es un instrumento a través del cual Dios opera.

Rocio y mand pertenecen a la misma familia, en ella también estarfa incluida 112"9; sin ella
no se podria hablar de ninguno de los dos.

16.6. Conclusién teolégica

Recogemos por primera vez, dentro de nuestro estudio, una visién nueva de lo que significa
71%°2 Con ella se est4 hablando aquf de un dmbito que posibilita la fecundidad, ya que gracias
a ella se produce el rocio y ligado a él estd el mand. En general es posible hablar en todo el
capitulo 11 de Nm de una imagen de Dios que habitualmente no es resaltada, como madre que
alimenta al Pueblo; asi podemos leer cémo Moisés se dirige a él con términos que son propios
de un lenguaje que se puede catalogar de femenino: ;Soy yo acaso quien ha engrendrado a
todo este Pueblo?, ;Soy yo acaso quien lo ha parido?... Nm 11,12-13. Estos verbos ticnen
connotaciones evidentemente femeninas y en este caso se aplican a Dios, encontramos a éste
en el libro de los Nimeros con un rostro materno.

Esta caracteristica aparece también en relacién con el rocio y el mand: es Dios, a modo de
madre, quien envia a su pueblo el alimento, sin el cual no podrian subsistir y es la noche la que
posibilita que ambos elementos actiien.

56 Cf. UBACH, B., «Mané» en Enciclopedia de la Biblia IV, Garriga, Barcelona 1969%, 1228-1231; hoy sabe-
mos que el mand es un producto resinoso que procede de la planta tammarix mannifera, un insecto (trabutina mannipora)
chupa la savia del tamarisco, siendo el mand los excrementos de dicho insecto; 1a relacién del rocfo con €l es que la
humedad del mismo hace que la excrecidn, que atin no ha sido cristalizada, conserve una cierta consistencia.

121



Del cielo vienen el mand y el rocio; naturaleza e historia son obra de los cielos.

El rocio es producido por Dios y dado por las nubes a la tierra. Los cielos lo destilan, lo
regalan, cae, desciende o es llovido, se levanta, se va. Este lenguaje alude a la conviccidn de
que el rocio es un puro don de Dios. Por ello el desierte no es sindnimo de desolacion, de
sequedad, gracias al regalo que Dios otorga a su Pueblo.

Con todo lo expuesto queremos resaltar la importancia de este fendmeno que pasa casi
siempre inadvertido; sin embargo, el que en nuestro texto aparezca el rocio en relacién
con el mand, inseparablemente unidos, nos induce a pensar que no sélo es extraordinaria
la presencia de este dltimo®’, sino también la del rocio. Yahweh produce los dos al mismo
tiempo, o quizi el autor del texto piensa gue el rocio es producido por Dios como un bien
mas.

Del valor de este fenémeno ha sido siempre consciente el hombre antiguo, ya que resulta
para €l indispensable, de ahi que la noche sea, en estos lugares tan esperada™.

17. Jue 6,40

m1ab maT o 23 xmn aha 12 ooy rm BHS Jue 6:40
98 M PIRT YN

17.1. Traduccion

«Hizo Elohim asi en la noche aquella y hubo sequedad sobre el vellon solamente y
sobre toda la tierra hubo rocio.»

La version de C-I y 1a nuestra no presentan diferencias destacables.
17.2. Localizacién del texto

El libro de los Jueces narra la historia de Israel entre la conquista de la tierra v la Monar-
quia. El libro se compone de tres partes heterogéneas y desiguales™:
1. TRADICIONES SOBRE LA CONQUISTA DE CANAAN (1,1-2,5)
2. HISTORIA DEL PERIODO DE LOS JUECES (2,6-16.31)
* OTONIEL (3,7-11)
* EHUD (3,12-30)
<SAMGAR (3,31)>
* DEBORA Y BARAC (4-5)
* GEDEON (6-8)
<ABIMELEC (9)>

57  8itenemos en cuenta las explicaciones actuales en relacién con el origen del mana vemos hasta qué punto
este fenémeno no tiene mucho de sobrenatural.

58 GONZALEZ, A, ibid., F14: «la liturgia judfa tiene una oracién por el rocio en el cuadro de la Pascua, a la
entrada del verano; en el cuadro de los Taberndculos, al comienzo del invierno, la oracién por la lluvia.

59  En relacién con esta estructura hemos seguido a IBANEZ ARANA, A., Josué-Jueces. Texto y comentario;
Sigueme, Salamanca 1990, 12-13.
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* JUECES MENORES: TOLA Y YAIR (10,1-25)
* JEFTE (10,6-12,7)
* JUECES MENORES: IBSAN, ELON, ABDON (12.8-15)
* SANSON (13-16)
3, HISTORIAS DE CUANDO EN ISRAEL NO HABIA REY (17-21)
3.1. MIGRACION DANITA Y ORIGEN DE SU SANTUARIO (17-18)
3.2. EL CRIMEN DE GUIBEA Y LA GUERRA CONTRA BENJAMIN (19-21)

Nuestro texto se localiza en la segunda parte, en el ciclo de Gededn.
17.3. Tema-argumento

En este versiculo nos situameos ante la prueba que Gededn pide a Dios.

El narrador es omnisciente y cuenta lo que sucede en tercera persona.

En el v.39 encontrdbamos la primera parte de la prueba: Gedeodn pide a Elohim que el vellon
quede mojado con el rocio y la tierra seca. Ahora pedird que la tierra esté lena de rocio y el vellén
seco. Todo el versiculo forma parte de una biografia que consta de las siguientes partes:

1. Vocacion.

2. Campaiia en Cisjordania (6,1-40)

3. Campafia en Transjordania (8,4-21)

4, Muerte de Gededn e infidelidad de Israel (8,22-35)

17.4. Analisis sintdctico-morfolégico

SUJETO VERBO C.D. C.CM C.C.T C.C.L
N oy 2 RITT 102
R a7n A7 MATON
M7 o PO oM

El sujeto de toda la accién es Dios, que aparece en este texto con el nombre de Elohim.

La estructura sintdctica nos recuerda a la de Nm 9,16, también all{ se emplea la particula 12
con caricter modal.

Los complementos directos 277 y by guardan enire ellos una relacién de oposicién, a nivel
de significado; esto lo veremos mds detalladamente en el apartado 5°.

Como complemento circunstancial de tiempo, nuestra palabra tiene valor nominal «aquella
noche», frente a los textos anteriores en los que se cardcterizaba por su valor adverbial.

<+ > <%

= A NIVEL MORFOLOGICO destacamos la sucesi6én de 1 +imperfectivo. El cardcter per-
fectivo de todo el versiculo queda claro, ya que €l dltimo verbo aunque no aparece con ) s
encuentra en perfectivo. Por otro lado aparece el verbo M dos veces y el otro verbo es my
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La presencia del pronombre en relacién con nuestra palabra pone de relieve la realidad
nocturna y que en esa noche la accién que se desarrolla es especial, pues es el dmbito en el que
Dios se expresa a través del rocio.

Destacamos ademads la presencia de la preposiciones ‘7:5 by distintas pero que tienen aqui el
mismo significado: «sobre».

17.5. Analisis semédntico

Encontramos una estructura paralela:

A aon
B 1735 maTor
B’y 5o
A" Sy

Hay que destacar que en este versiculo 5@ no es considerado como un don de Dios, sino
que este elemento natural sirve como prueba de que Dios estd presente en la vida de Gedeén;
es decir, un elemento natural servird de lenguaje para que hombre y Dios se comuniquen; de
nuevo la naturaleza se hace historia.

17.6. Conclusion teoldgica

Al igual que en todo el libro de los Jueces, existe también aqui interés por subrayar que
Dios es el que gufa toda la historia del Pueble; la clave la encontrdbamos en Jue 2.6-20,

Cuando esperdbamos que Gededn, reunido el ejéreito se lanzara a Ia Iucha, reclama del Sefior
una sefial de que efectivamente, por medio de él, seré librado Israel del dominio de Madidn.

Lo de que el rocio mojara sélo el vellén® y no el suelo era relativamente facil, por eso
Gededn no queda satisfecho y se lo pone mds dificil al Sefior: la contraprucba serviri de sefial
al protagonista de que Dios esté presente; en este sentido el atrevimiento de Gededn es seme-
jante al de Abraham en Gn 18,23-33.

En relacidn con ¢l cardcter sobrenatural de la prueba hay que decir que ésta no es tan sobre-
natural como parece. Vemos que Gedeén no es un inexperto en la naturaleza y sospecha la
primera vez que el velldn, que podia haber traido de lavar y puesto a secar en la era, facilite la
condensacién del rocfo, o gque pueda devolverlo todo, al ser exprimido, mientras el que cae en
el suelo es absorbido por él. Gededn quiere que la sefial no tenga posible explicacién, que sea
sefial pura. Y asf pide que el fendmeno se produzca a la inversa. Pero también es verdad que en
este segundo caso un eventual viento madrugador podia haberse llevado el rocio de la lana,
mientras que el suelo retiene el suyo por mds tiempo®'.

El hecho de que en 6,38 se nos diga que Gedeén se levanta de madrugada nos informa
sobre la importancia de ese signo que se realiza en torno a la noche, ya que sélo en ella es
posible hablar de rocfo.

60 IBANEZ ARANA, A., a.c., 176: «aquel vellon sirvid de pretexto a los Padres de la Iglesia para preciosas
alegerias sobre la virginidad de la Madre de Dios».
61 GONZALEZ, A., ibid., 146.
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Conclusion

Al llegar al final de nuestro estudio hacemos una lectura retrospectiva para retomar ¢l ob-
jetivo que nos proponiamos en relacién con 719° encontrar otros casos en los que esta palabra
no tuviese, necesariamente, una connotacién pascual.

En el capitulo cuatro hemos dejado constancia de que existen en la Biblia muchos lugares
en los que la noche no es un dmbito relacionado solamente con la Pascua. Realizamos, alli, una
clasificaci6n temdtica en la que, en torno a la noche, se lievaban a cabo diversas acciones cuya
importancia aparecia incrementada por desarrollarse precisamente en ese contexto nocturno.
En este sentido tuvimos la oportunidad de estudiar bloques temdticos, como aquel en el que la
noche aparecia como realidad césmica; en relacién con este bloque vimos la importancia de las
luminarias en la Creacidn y el papel que desempeifian en concordancia con el dia ¥ con la no-
che. Otro bloque trataba el tema de las visiones y los suefios; vimos c6mo la noche es un mo-
mento privilegiado para la comunicacién de Dios con el hombre por medio de ellos. En el blo-
que levantarse en la noche aparecian hombres que interrumpian su suefio para llevar a cabo
una accién de gran relevancia. Esta variedad, constatable en nuestra clasificacién, nos abrié las
puertas hacia todos los términos que se relacionan con noche y que, por ello, entran a formar
parte de su familia; de esta dltima hablamos en el capitulo tres y vimos allf la variedad de sig-
nificados de las palabras que estdn emparentadas con 7'1'?__""_9, asi términos como suefio, terror
nocturno, fiesta, desierto, pernoctar, etc. Son palabras que nos informan de que la noche es una
realidad ambivalente. De esta ambivalencia trata precisamente el tema dos de nuestro trabajo,
en el que recogimos diversos estudios realizados por autores que han tratade el tema de la noche
en el mundo biblico; de todos ellos recordamos ahora la opinién de C. Gancho para el que la
noche era un tiempo durante el cual no podia suceder nada bueno, debido a la oscuridad; o la
opinién de M. Liitker que hablaba de la noche como momento en el cual se llevan a cabo
empresas importantes; este 1iltimo articulo nos sirvi6 de inspiracién en nuestro anélisis linglifs-
tico, ya que desde el principio pensamos que el cardcter negativo de la realidad nocturna ya
habia sido suficientemente subrayado y nosotros queriamos cambiar el tépico que sumerge a la
noche en el pesimismo. El tono optimista ha sido el que ha predominado pues, en nuestro and-
lisis del bloque Dios se manifiesta en la noche a través de elementos naturales; este estudio ha
ocupado todo el capitulo cinco. Al escoger este apartado entre los muchos posibles, el tema de
la noche llega a ser la historia de una marcha que hay que realizar y que es, por otro lado,
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inintermumpida. Esta marcha, amenazada siempre por la oscuridad, tiene como protagonistas a
Dios y al Pueblo; en relacién con Dios encontramos, a lo large de este bloque, varios tipos de
manifestaciones de su presencia: la Nube (de dia), el Fuego (de noche), el mana en relacién con
el rocio y el rocfo por s{ mismo en el caso de Jue 6,40.

En unién con la noche y la presencia divina en la misma a través del Fuego y 1a Nube en-
contramos una concepcién de Dios; éste es presentado en los textos de Exodo y Nimeros a
través de antropomorfismos, se nos va a informar de que camina al frente de su Pueblo, reco-
rriendo un mismo camino con el hombre. La imagen que se desprende de estos textos es la de
un «Dios cercanoy, implicado en la trama humana; esta imagen es uno de los hilos conductores
de nuestro trabajo. En los salmos 78,14 y 105,39 su presencia aparece mas matizada, ya que
desaparece el antropomorfismo, al igual que en Neh 9,12.19.

Descubrimos, por otro lado, que aunque el Dios hebreo no es un Dios-naturaleza, si estd en
ella, ya que para expresar su presencia encontramos elementos naturales como son, en nuestro
caso, la Nube y el Fuego. En relacién de dependencia con estos dos elementos se encuentran el
dia y la noche. Fuego y Nube son asi dos manifestaciones distintas de una séla presencia, la de
Dios; a pesar de que, como hemos visto a lo largo de nuestro trabajo existen algunas traduccio-
nes en las que se tiende a identificar al Fuego como una cualidad de la Nube y no es visto como
una manifestacién distinta; nosotros sostenemos que son dos manifestaciones distintas de una
misma presencia y para afirmar esto nos apoyamos en los resultados de nuestros anilisis en
donde encontribames:

— Verbos diferentes.

— Funciones diferentes

La funcién de la Nube es:

—ia de conducir al pueblo, protegerle, expresar la presencia de Dios en el Taberndculo. Ea
relacién con ella hemos de recordar aquel texto de Ex 40,33 en el que la Nube, situdndose entre
el campamento egipcio v el israelita ejercia la funcién de oscurecer a aquél e iluminar a éste. El
que ella apareciese iluminando en la noche es algo excepcional, que no le es propio, va que esa
funcién la ejerce la columna de Fuego. Este texto fue uno en los que nos apoyamos para afir-
mar que nos encontramos ante dos manifestaciones distintas, ya que la Nube no vuelve a apa-
recer mds veces iluminando la noche. Si el Fuego fuese la apariencia que la Nube cobra en
relacién con la noche, ;por qué no aparece éste en Ex 40,387 por el contrario, la Nube ilumina
excepcionalmente la noche israelita y esto aparece expresado con el verbo que se utiliza para
indicar la accién de la columna de fuego 7R,

La funcién del Fuego es:

— iluminar la noche.

— expresar la presencia de Dios en el Taberndculo.

La presencia del Fuego en la noche aparece como algo mucho més espectacular; esto lo
podemos ver en el hecho de que es esta la imagen que se utiliza para hablar del ser divino en
su manifestacién visible; por otro lado la imagen del Fuego aparece acompaiiada, a nivel
morfoldgico, de tres sustantivos distintos pero que guardan todos, relacién con el resplandor, el
brillo, la luminosidad. En ningilin texto la imagen de la Nube aparece expresada de forma tan
detallada y con tanta riqueza de vocabulario como en €l caso del Fuego (Is 4,5).

126




Ambos elementos, Nube y Fuego; asi como el rocio adquieren una personalidad que cree-
mos que podemos calificar de histérica, ya que la naturaleza se convierte, por ellos, en Historia,

Al estudiar los textos en los que se constataba esta presencia divina en dos manifestaciones
distintas, se nos planteaba una nueva cuestidn casi ineludible ;hasta qué punto el Pueblo he-
breo vefa clara la distincién entre la Nube y el Fuego, como instrumentos especiales de los que
Dios se sirve; o si en realidad se puede sospechar que pensaban que Dios se identifica con la
Nube y el Fuego? Esta pregunta nos la planteamos en relacién con los andlisis lingiiisticos, ya
que frecuentemente el verbo con el que se expresa la funcién de la Nube se utiliza, en otros
casos, teniendo como sujeto a Dios; de manera que Dios no solamente muestra el camino, sino
que ademds se muestra a si mismo.

Al final de la marcha, en la nueva Creacién futura, Nube y Fuego estardn también presen-
tes; en este caso de manera estética sobre el Taberniculo para indicar que Dios hace del Templo
su casa.

De los textos estudiados en los que Dios se sirve del rocfo para relacionarse con el hombre
vimos que de ellos se desprende una imagen de Dios que podemos calificar de maternal més
que de paternal: es la madre la que alimenta a sus hijos, la que los da a luz, etc. Recordamos,
en este sentido, Dt 1, 33 y Nm 11,9 en donde encontramos una imagen de Dios con rostro
materno.

Al principio nuestro interés se centré en encontrar mas noches no necesariamente pascuales,
nuestra sorpresa ha sido que todas las que hemos estudiado, exceptuando Jue 6,40, se desarro-
llan en un contexto pascual: de esta manera vemos hasta qué punto la experiencia del desierto
ha arraigado en la memoria del Pueblo hebreo.

Porque Dios estd en todas partes y sin embargo no podemos encontrarlo en todas partes; el
Pueblo del Exodo lo encontré de forma extraordinaria a través de su Historia; Dios se revel6 en
ia noche israelita a iravés de elementos creados por €l mismo y puestos al servicio de un plan
salvifico; por ello para este Pueblo la noche es Teofanfa y va a formar parte esencial de su
recuerdo.

Nuestro trabajo no estard completo hasta que estudiemos la noche en aquellas partes de la
biblia que estén escritas en griego, este serd uno de nuestros objetivos en el futuro, asi como
estudiar de forma detallada otros bloques de los que tan sélo hemos hablado de forma breve y
casi esquemadtica y que son muy interesantes a la hora de un estudio mds completo del tema.
Sera también objetivo futuro la proyeccién de la noche en el NT, en éste el tema central serd
Jesiis, la gran Teofania cristiana; su venida estd también relacionada con una luz, la de la estre-
lla que guia a los magos, v su vida culminard en una nueva Pascua, en una noche diferente a las
que hemos estudiado, pues en ella la muerte es aniquilada para dar lugar al nacimiento de una
vida que no conoce fin.

El poder estudiar nuestro tema en relacion con las culturas paralelas a 1a biblica serd otro de
nuestros retos, en este sentido encontramos la obra de Cl. Ramnoux, La nuit et les enfants de la
nuit dans la tradition grecque.

La noche ha servido también de inspiracién para los poetas, entre ellos destacamos, en la
Mistica, a San Juan de la Cruz; él nos habla de un tipe de noche que es desnudez, que es nada,
que es muerte en vida, pero en esa noche el amor ilumina la existencia'

1 Cf. PIKAZA IBARRONDO, X., «El cdntico espiritual» de san Juan de la Cruz, Paulinas, Madrid 1992,
269-270.
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En una noche oscura,

con ansias, en amores inflamada,

jok dichosa ventural,

salf sin ser notada

estando ya mi casa sosegada (Noche 1)

Y es que cuando Dios elige al hombre en la noche para encontrarse con él, ésta pierde todo
su significado negativo y se torna de tinieblas en luz, de llanto en alegria, de muerte en vida.
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Principales siglas y abreviaturas'

% AnBib= «Analecta Biblica», Roma,

X Ant.= Antigiiedades judias.

% Ag.= Aquila (versién de la Biblia).

1 AT= Antiguo Testamento.

%z Ber.= Berakot {(Misnd).

2 BHS= Biblia Hebraica Stuttgartensia.

% BJ= Biblia de Jerusalén.

% BViechr= Bible et Vie Chrétienne.

% C-I= Biblia de Cantera-Iglesias.

2 C.C.C= Complemento circunstancial causal.

% C.C.I=s Complemento circunstancial de instrumento.
% C.D= Complemento directo.

= C.C.F= Complemento circunstancial de finalidad.

% C.I= Complemento indirecto.

% C.C.L= Complemento circunstancial de lugar.

% C.C.M= Complemento circunstancial de modo.

% C.C.T= Complemento circunstancial de tiempo.

%2 DB= Dictionnaire de la Bible (Vigouroux. edit.).

% DEB= Diccionario Enciclopédico de la Biblia (Herder).
% De Spec. Leg= De specibus legibus.

% DTB= Diccionario de Teologia Biblica.

% DTMAT= Diccionario Teoldgico Manual del Antiguo Testamento.
%2 EstBi= Estudios Biblicos.

% Jub= Jubileos (libro de).

% NT= Nuevo Testamento.

% PL= Patristica latina.

% R.= Rabbah (Comentario del Midrds Rabbah).

% R.H= Ros hasana (la fiesta de)

1 Seguimos para este apartado los criterios de FLOR SERRANO, G/ALONSO SCHOKEL, L., Diccionario
Terminoldgico de la Ciencia Biblica, Cristiandad, Madrid 1979.
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% Sym= Simmaco (version de la Biblia).

% Taa.= Taanit (tratado de la Misnd).

% Teod.= Teodocidn (versién de Ia Biblia).

% Tg de Est= Targum de Ester.

2 Tg Fragm.= Targum fragmentario.

% Tg de Gn= Targum de Génesis.

2 Tg de Is= Targum de Isafas.

% Tg N= Targum Neofiti.

% Tg de Job= Targum de Job.

%x Tg P= Targum Palestinense.

I Tos.= Tosefta.

¥ TWAT= Theologisches Worterbuch zum Alten Testament.
% # = Signo para designar que un término es distinto a otro.
¥ (& = signo que indica la ausencia de un elemento gramatical.
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